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ِطلق عليه »�إعادة �إ�صدار مختارات من التراث   �إن فكرة هذا الم�شروع الذي �أُ
/ التا�سع ع�شر  الإ�سلامي الحديث في القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريَّْني
والع�شرين الميلادِيَّي«،  قد نبعت من الر�ؤية التي تتبناها مكتبة الإ�سكندرية ب��شأن 
المعرفة،  مجالات  مختلف  في  والعلمي  الفكري  التراث  على  المحافظة  �ضرورة 
بين  التوا�صل  لأهمية  ت�أكيدًا  المتعاقبة  للأجيال  التراث  هذا  نقل  في  والم�ساهمة 
�أجيال الأمة عبر تاريخها الح�ضاري؛ �إذ �إن الإنتاج الثقافي - لا �شكَّ - تراكمي، 
و�إن الإبداع ينبت في الأر�ض الخ�صبة بعطاء ال�سابقين، و�إن التجديد الفعال 
لا يتم �إلا مع الت�أ�صيل. و�ضمان هذا التوا�صل يعتبر من �أهم وظائف المكتبة التي 

ا�ضطلعت بها، منذ ن��شأتها الأولى وعبر مراحل تطورها المختلفة.

غير  �سائد  انطباع  وجود  هو  القرنين  هذين  لاختيار  الرئي�سي  وال�سبب 
�صحيح؛ وهو �أن الإ�سهامات الكبيرة التي قام بها المفكرون والعلماء الم�سلمون قد 
توقفت عند فترات تاريخية قديمة، ولم تتجاوزها. ولكن الحقائق الموثقة ت�شير �إلى 
غير ذلك، وت�ؤكد �أن عطاء المفكرين الم�سلمين في الفكر النه�ضوي التنويري - و�إن 
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مر بمدٍّ وجزر - �إنما هو توا�صل عبر الأحقاب الزمنية المختلفة، بما في ذلك الحقبة 
الحديثة والمعا�صرة التي ت�شمل القرنين الأخيرين. 

يهدف هذا الم�شروع - فيما يهدف - �إلى تكوين مكتبة متكاملة ومتنوعة، 
ت�ضم مختارات من �أهم الأعمال الفكرية لرواد الإ�صلاح والتجديد الإ�سلامي 
المختارات  هذه  لإتاحة  ت�سعى  �إذ  والمكتبة  المذكورَيْن.  الهجريَّْني  القرنين  خلال 
على �أو�سع نطاق ممكن، عبر �إعادة �إ�صدارها في طبعة ورقية جديدة، وعبر الن�شر 
الإلكتروني �أي�ضًا على �شبكة المعلومات الدولية )الإنترنت(؛ ف�إنها ت�ستهدف في 

المقام الأول �إتاحة هذه المختارات لل�شباب وللأجيال الجديدة ب�صفة خا�صة. 

وي�سبق كلَّ كتاب تقديٌم �أعده �أحد الباحثين المتميزين، وفق منهجية من�ضبطة، 
بال�سياق  والتعريف  جهة،  من  واجتهاداتهم  الرواد  ب�أولئك  التعريف  بين  جمعت 
بما  �أخرى؛  الاجتهادات من جهة  تلك  فيه  الذي ظهرت  الاجتماعي  التاريخي/ 
الم�ؤلف  �آراء  �أ�سا�سًا على  الت�أكيد  نه�ضوية كبرى، مع  فيه من تحديات وق�ضايا  كان 
واجتهاداته والأ�صداء التي تركها الكتاب. وللت�أكد من توافر �أعلى معايير الدقة، 
ف�إن التقديمات التي كتبها الباحثون قد راجعتها واعتمدتها لجنة من كبار الأ�ساتذة 
المتخ�ص�صين، وذلك بعد مناق�شات م�ستفي�ضة، وحوارات علمية ر�صينة، ا�ستغرقت 
جل�سات متتالية لكل تقديم، �شارك فيها كاتب التقديم ونظرا�ؤه من فريق الباحثين 
الذين �شاركوا في هذا الم�شروع الكبير. كما قامت مجموعة من المتخ�ص�صين على 

تدقيق ن�صو�ص الكتب ومراجعتها بما يوافق الطبعة الأ�صلية للكتاب.

�إ�سماعيل �سراج الدين
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هذا، وتقوم المكتبة �أي�ضًا - في �إطار هذا الم�شروع - بترجمة تلك المختارات 
�إلى الإنجليزية ثم الفرن�سية؛ م�ستهدفة �أبناء الم�سلمين الناطقين بغير العربية، كما 
�أنحاء  الر�أي في مختلف  البحث والجامعات وم�ؤ�س�سات �صناعة  �ستتيحها لمراكز 
العالم. وت�أمل المكتبة �أن ي�ساعد ذلك على تنقية �صورة الإ�سلام من الت�شويهات 
التي يل�صقها البع�ض به زورًا وبهتاناً، وبيان زيف كثير من الاتهامات الباطلة التي 

هم بها الم�سلمون في جملتهم، خا�صة من قِبَل الجهات المناوئة في الغرب. يُتَّ

�إن ق�سمًا كبيًرا من كتابات رواد التنوير والإ�صلاح في الفكر الإ�سلامي خلال 
القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريين، لا يزال بعيدًا عن الأ�ضواء، ومن ثم لا 
يزال محدود الت�أثير في مواجهة الم�شكلات التي تواجهها مجتمعاتنا. وربما كان غياب 
هذا الق�سم من التراث النه�ضوي الإ�سلامي �سببًا من �أ�سباب تكرار الأ�سئلة نف�سها 
التي �سبق �أن �أجاب عنها �أولئك الرواد في �سياق واقعهم الذي عا�صروه. وربما كان 
هذا الغياب �أي�ضًا �سببًا من �أ�سباب تفاقم الأزمات الفكرية والعقائدية التي يتعر�ض 
وخارجها.  والإ�سلامية  العربية  داخل مجتمعاتنا  الجديدة  الأجيال  �أبنا�ؤنا من  لها 
ويكفي �أن ن�شير �إلى �أن �أعمال �أمثال: محمد عبده، والأفغاني، والكواكبي، ومحمد 
َّإقبال، وخير الدين التون�سي، و�سعيد النور�سي، ومالك بن نبي، وعلال الفا�سي،  �
والطاهر ابن عا�شور، وم�صطفى المراغي، ومحمود �شـلتوت، وعلي �شريعتي، وعلي 
عزت بيجوفت�ش، و�أحمد جودت با�شا - وغيرهم - لا تزال بمن�أًى عن �أيدي الأجيال 
�أغلبية البلدان العربية والإ�سلامية، ف�ضلًا عن ال�شباب  الجديدة من ال�شباب في 
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على  يلقي  الذي  الأمر  �أمريكية؛  �أو  �أوروبية  يعي�ش في مجتمعات  الذي  الم�سلم 
ن�شرها  �إعادة  فقط  ولي�س  الأعمال،  هذه  ترجمة  �أجل  من  م�ضاعفًا  عبئًا  المكتبة 

ا(. ا و�إلكترونيًّ بالعربية وتي�سير الح�صول عليها )ورقيًّ

والإبداع،  والتجديد،  الإحياء،  بين  للجمع  ي�سعى  الم�شروع  هذا  �إن 
والتوا�صل مع الآخر. ولي�س اهتمامنا بهذا التراث �إ�شارة �إلى رف�ض الجديد الوافد 
علينا، بل علينا �أن نتفاعل معه، ونختار منه ما ينا�سبنا، فتزداد حياتنا الثقافية ثراءً، 
والوافد،  الموروث  بين  والجديد،  القديم  بين  البناء  التفاعل  بهذا  �أفكارنا  وتتجدد 
الم�شترك،  الإن�ساني  التراث  �إ�سهامًا في  الجديد،  الجديدة عطاءها  الأجيال  فتنتج 

بكل ما فيه من تنوع الهويات وتعددها. 

العلم  لطلاب  وثرية  �أ�صيلة  معرفية  م�صادر  �إتاحة  في  ن�سهم  �أن  هو  و�أملنا 
والثقافة داخل �أوطاننا وخارجها، و�أن ت�ستنه�ض هذه الإ�سهامات همم الأجيال 
الجديدة كي تقدم اجتهاداتها في مواجهة التحديات التي تعي�شها الأمة؛ م�ستلهمة 
المنهج العلمي الدقيق الذي �سار عليه �أولئك الرواد الذين عا�شوا خلال القرنين 
الهجريين الأخيرين، وتفاعلوا مع ق�ضايا �أمتهم، وبذلوا ق�صارى جهدهم واجتهدوا 

في تقديم الإجابات عن تحديات ع�صرهم من �أجل نه�ضتها وتقدمها. 

مكتبة  في  م�سئولياتنا  �أولى  ومن  مهماتنا  أوجب  من  �أن  � وجدنا  لقد 
وفي  م�صر،  ال�شباب في  من  الجديدة  الأجيال  توعية  في  ن�سهم  �أن  الإ�سكندرية، 
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إسماعيل سراج الدين
مدير مكتبة الإ�سكندرية

والم�شرف العام على الم�شروع 

غيرها من البلدان العربية والإ�سلامية، وغيرهم من ال�شباب الم�سلم في البلاد غير 
الإ�سلامية  بالعطاء الح�ضاري للعلماء الم�سلمين في الع�صر الحديث، خلال القرنين 
خ الانطباع ال�سائد الخاطئ، الذي  الم�شار �إليهما على وجه التحديد؛ حتى لا يتر�سَّ
�سبق �أن �أ�شرنا �إليه؛ فلي�س �صحيحًا �أن جهود العطاء الح�ضاري والإبداع الفكري 
للم�سلمين قد توقفت عند فترات زمنية م�ضت عليها عدة قرون، وال�صحيح هو 
�أنهم �أ�ضافوا الجديد في زمانهم، والمفيد لأمتهم وللإن�سانية من �أجل التقدم والحث 

على ال�سعي لتح�سين نوعية الحياة لبني الب�شر جميعًا.

و�إذا كان العلم ح�صاد التفكير و�إعمال العقل والتنقيب المنظم عن المعرفة، 
ف�إن الكتب هي �آلة توارثه في الزمن؛ كي يتداوله النا�س عبر الأجيال وفيما بين 

الأمم.

1313 مقدمة ال�سل�سلة



الآراء الواردة في هذا الكتاب لا تعبِّر بال�ضرورة عن وجهة نظر
 مكتبـة الإ�سكندرية، �إنما تعـبِّر عن وجهة نظر م�ؤلفـيها.



سعيد بنسعيد العلوي
تقـديم

»الفكر  ؤلفه  بم  ،َّ � الَحجْوي الح�سن  بن  محمد  المغربي  الفقيه  ا�سم  يقترن 
ُأن الكتاب قد طبع خارج المغرب عدة  ال�سامي في تاريخ الفقه الإ�سلامي«. ذلك �
طبعات ولقي احتفالًا من المن�شغلين بالدرا�سات الفقهية خا�صة. �أما في المغرب - 
موطن الم�ؤلف - ف�إن الكتاب ظل مفقودًا بعدما نفدت طبعته الأولى التي �صدرت 
إلى الجدل  ألخير يرجع  �. وهذا الأمر ا في نهاية ع�شرينيات القرن الما�ضي في فا�س
ِ من قبل خ�صومه من الفقهاء المغاربة، وهذا  الذي حام حول �شخ�صية الحجوي
من جهة �أولى، وكذا ب�سبب ال�صورة التي ارت�سمت له في الأذهان من قبل الحركة 

الوطنية المغربية، وهذا من جهة ثانية. 

مع  متواطئًا  الحجوي  محمد  من  جعلت  التي  ال�سلبية  ال�صورة  وهذه 
الحماية الفرن�سية ��شأنه ��شأن كل الذين ا�ستمروا في العمل في الدائرة »المخزنية«، 
بعد نفي ال�سلطان ال�شرعي محمد الخام�س، وظلوا ي�شغلون المنا�صب ال�سامية التي 
العر�ش الا�ستعمار  �إلى  الذي حمله  ال�سلطان  ي�شغلونها من قبل في ركاب  كانوا 
يزكي  ووقودًا  العارم،  ال�شعبي  لل�سخط  وا�ستقطاباً  للخيانة  رمزًا  فكان  الفرن�سي، 

نار الكفاح الم�سلح من �أجل ا�ستعادة الا�ستقلال ورجوع الملك ال�شرعي للبلاد. 
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الحماية  مع  الفقيه  الحجوي  تعامل  ق�ضية  في  الخو�ض  نريد  لا  �أننا  غير 
بل  فعلي،  نفوذ  من  يمتلكه  كان  ما  ومدى  التعامل  ذلك  �أبعاد  وكذا  الفرن�سية، 
مدى ما كانت الإدارة »المخزنية« تقدر عليه في مقابل ال�سلطات الا�ستعمارية. ربما 
وجبت الإ�شارة فقط �أن محمد بن الح�سن الحجوي تمت �إدانته �أي�ضًا بعمل ابنه 
الدُمْية محمد بن عرفة  ال�سلطان  نفي محمد الخام�س ووجود  الذي �شغل طيلة 
على العر�ش المغربي، ولكن هذا حديث �آخر يت�صل بالعمل من �أجل ا�ستعادة 
الا�ستقلال في المغرب، وبعمل الحركة الوطنية المغربية وفكرها، ولكن الثابت �أن 
المجتهد  الفقيه  للحجوي  تحمل  كانت  المغربية  الوطنية  للحركة  الكبرى  الرموز 
التقدير الهائل، والإعجاب الذي لا يكاد يخفى بما يفي�ض به فكر م�ؤلف »الفكر 

ال�سامي« من �آراء تنويرية.

لا �شك �أن »الفكر ال�سامي« جهد كبير، موفق ب�شهادة �أهل الاخت�صا�ص 
وبالأحكام التي كاد علماء الإ�سلام يجمعون في ع�صره، وبعد وفاته، والتي كانت 
�إيجابية في غالبيتها المطلقة، فهي تعد الكتاب من المراجع العليا في الت�أريخ للفقه 
ًيف تنبيها واحدا في هذه ال�صدد وهو �أن الحجوي  ً الإ�سلامي. ربما وجب �أن ن�ض
في  الانتفا�ض  �إلى  ي�سعى  �إ�سلامي  مفكر  م�سلك  المذكور  الكتاب  في  �سلك  قد 
وجه ع�صر الانحطاط وثقافته في النظر �إلى الفقه، تاريخًا وممار�سة للاجتهاد ودعوة 
ًّورا قويا لابن خلدون ونظره في التطور،  ً �إليه. في هذا الم�سلك نجد عند الرجل ح�ض
خا�صة نظريته في الأطوار الأربعة التي تمر بها الدولة: الطفولة )الن��شأة(، ال�شباب، 

الكهولة، ال�شيخوخة )= الهرم ثم الفناء(. 
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فالحجوي يقر�أ الفقه الإ�سلامي بهذا المنظار الخلدوني، ويقف وقفة مطولة 
الانحطاط  بعهود  ت�سميته  على  ا�صطلح  ما  الرابع،  الجيل  )�أو  الرابع  الطور  عند 
وتجلي ثقافة المخت�صرات، وال�شروح، والهوام�ش.. والان�صراف عن قراءة الم�صادر 
�أ�صاب  الذي  الهرم  فيربط  الأ�سباب،  في  نظر  وقفة  يقف  الوا�ضحة(.  الكبرى 
الدرا�سات الفقهية، بحال الت�أخر التي �أ�صابت العالم العربي/ الإ�سلامي. يمكن 
القول في عبارة جامعة: �إن عمل الحجوي في »الفكر ال�سامي« هو �صدى وانفعال 
وهو  الما�ضي،  القرن  مطلع  في  �إليه  يدعون  و�صحبه  عبده  محمد  ال�شيخ  كان  بما 
وفي  الإ�سلامي،  للفقه  الت�أريخ  م�ستوى  في  الإ�صلاحية  المدر�سة  لدر�س  ترجمة 
بل التي ت�ؤدي �إلى »�إعادة فتح باب الاجتهاد« والتخل�ص من  التدليل على ال�سُّ

ثقافة التقليد والجمود، ومن ثم ال�سعي للخروج من دائرة »الانحطاط« والت�أخر.

ال��شأن في »الفكر ال�سامي« كذلك، و�أن القارئ يجد فيه ما  �أن  لا �شك 
�أهلًا لأن يدرج في عداد الن�صو�ص »التنويرية« الكبرى في الفكر العربي  يجعله 
الإ�سلامي المعا�صر. ذلك ما حدانا �إلى �أن ننتقي، من بين ن�صو�ص الحجوي الغزيرة، 
ن�ص »تجديد الفقه«، و�أح�سب �أن القارئ اليوم �سيفاج�أ بجوانب من راهنية الفكر 
الذي يدعو �إليه الحجوي، مثلما �أنه �سيجد فيه �إدانة �صريحة لأغلب ما تروج له 
اليوم كثير من دعوات الغلو التي ت�سعى �إلى التو�سل بالإ�سلام في دعواتها �إلى 
امتلاك ال�سلطة التنفيذية، ثم الت�ضييق في معنى الدين وعمله في الحياة العملية، 
الخلق،  م�صلحة  وتوخي  وال�سماحة  الي�سر  في  دلالته  عن  به  الخروج  درجة  �إلى 

والتما�س المقا�صد البعيدة لل�شارع.
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»الفكر  التما�سه في  يكون  الإ�صلاحي لمحمد الحجوي لا  الفكر  �أن  بيد 
ا  �أ�سا�سيًّ ا  ن�صًّ بدورنا،  عليه،  اعتمادنا  ومع  و�شهرته  الكتاب  �أهمية  مع  ال�سامي«، 
وحده  ال�صفة  بهذه  وهو  الكتابة،  غزير  كان  فالرجل  الرجل.  فكر  في  وم�ؤ�س�سًا 
ا�ستثناء في الثقافة الدينية في المغرب، بل في الفكر المغربي عامة. والرجل كانت 
له نظرات في ق�ضايا: التعليم ووجوب �إ�صلاحه مناهج وبرامج، وفي المر�أة وتعليمها، 
وفي التعليم التجاري خا�صة، وكذا تطوير نظم التجارة في العالم العربي الإ�سلامي، 
بالت�أمين  تت�صل  بفتاوى  ا�شتهر  الرجل  �أن  كما  الأجنبية،  اللغات  تعلم  ووجوب 
�إن  الرجل،  �أن  فالقول ي�صح  وبالجملة  الإ�سلام،  الم�سلمين في غير بلاد  وب�سلوك 
لم يكن يقول بتوافره على م�شروع فكري/ ديني متكامل العنا�صر، ف�إن في و�سع 
القارئ �أن يتو�صل �إلى �صياغة ملامح م�شروع عام يجد به محمد الحجوي مكاناً 

بين مفكري الإ�سلام المعا�صرين.

العديدة  الن�صو�ص  بين  من  بانتقائها  قمت  �أربعة  ن�صو�ص  فهذه  وبعد..، 
التي خلفها الفقيه المغربي محمد بن الح�سن الحجوي، وكتابة الحجوي هي بين 
محا�ضرات وتقاييد وم�ؤلفات، �أقلها طبع في حياة الم�ؤلف و�أغلبها لا يزال في �صورة 
مخطوطات تثوي في ق�سم المخطوطات في المكتبة الوطنية في الرباط، �أو بالأحرى 

ما �سلم منها من التلف وال�ضياع، بل ومن النهب و�أقولها �أ�سفًا.

لا تردد عندي في القول �إن كتابة محمد بن الح�سن الحجوي )في الأغلب 
الأعم منها( تنتمي �إلى الفكر العربي الإ�صلاحي المعا�صر، وتملك من الإمكانات 
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الفكر.  هذا  في  الكبرى  الرموز  ن�صو�ص  مع  جنب،  �إلى  جنبًا  تدرج،  يجعلها  ما 
والحق �أن مكتبة الإ�سكندرية قد وفقت في تقريرها �إدراج الن�صو�ص المختارة التي 

يحويها هذا ال�سفر، �ضمن �سل�سلة »في الفكر النه�ضوي الإ�سلامي«.

�أولًا: محمد الحجوي 

الرجل وال�سيرة الذاتية )1291-1376هـ/ 1874-1956م(

�سبقت  التي  العهود  )في  المغرب  في  العلمي  التقليد  في  العادة،  جرت 
�إجازة ال�شيوخ للنابهين من طلبتهم،  التنظيم »الع�صري« لجامعة القرويين( على 
إجازة علمية يتحدث فيها ال�شيخ العالم عن  �في نهاية مرحلة الطلب الأ�سا�سية، ب
ال�شيوخ الذين �أخذ عنهم، وعن الدرو�س التي ح�ضروها في مجل�سهم، طيلة مدد 
متفاوتة، فنالوا �أ�شطرًا ف�سيحة من الحديث �أو الفقه �أو �أ�صول الدين، �أو التف�سير 
وما عدا ذلك. فك�أن العالم ال�شيخ يجيز الطالب النابه )�أو طالب الإجازة على 

العموم( الإقبال، بدوره، على التدري�س �أو الفتيا �أو هما معًا. 

يمتلكها  التي  العلمية  ال�سلطة  بموجب  ال�شيخ،  ي�سلمها  �شهادة  فالإجازة 
الإجازة،  كانت  ربما  عنهم.  �أخذ  وعلماء  �شيوخ  ذلك،  قبل  له  �شهد  ما  ح�سب 
�أحياناً قليلة، نوعًا من الاعتراف المتبادل؛ فقد يحدث �أن ي�أتي عالم من م�صر �أو 
تون�س �أو من بلاد ال�شام �إلى فا�س فيق�صده علماء القرويين ويجال�سونه ويلتم�سون 
منه »الإجازة« - ولربما كان هناك نوع من تبادل الإجازة - وقارئ الرحلات الحجية 
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نوا م�شاهداتهم لبيت الله الحرام وللحرم  التي قام بها بع�ض العلماء المغاربة قد دوَّ
�أن  المدني ولبيت المقد�س، وللطريق التي قطعوها في الحج ذهاباً و�إياباً. لا يعدم 
الإجازات  بح�صيلة من  مزودًا  يرجع من رحلته  الرحلة  العالم، �صاحب  �أن  نجد 
العلمية يحق له �أن يفخر بها، فهو ي�ضيفها �إلى »الفهر�سة« )الإح�صاء ال�شامل لمن 
�أخذ عنهم من العلماء، وكذا تراجمهم وما يذكر فيها، بال�ضرورة، من م�ؤلفاتهم �أو 

�شروحهم �أو تعليقاتهم(.

مميزة،  اجتماعية  لهم حيثيات  كانت  ممن  المغاربة،  العلماء  بع�ض  �أن  غير 
الحداثة،  �أ�سباب  على  الن�سبي  انفتاحهم  �أو  »المخزني«  بال�سلك  ات�صالهم  )مثل 
الما�ضي(،  القرن  من  الثلاثة  الأولى  العقود  في  المغرب  في  تجلياتها  �أحد  والمطبعة 
قاموا بطباعة »الفهر�ست« التي يتوافرون عليها وجعلوا لها عنواناً. والتقليد في تحرير 
الإجازة �أن العالم يكتب �شيئًا من هذا القبيل، بعد الحمدلة والت�صلية والاعتذار 
بالق�صور في العلم: »�إن �أخي في الله ومحبي من �أجله ... )ويترك بيا�ضًا ليكتب فيه 
بخط يده ا�سم الم�ستجاز( �أح�سن الظن بي ... فطلب مني �أن �أجيزه، و�إني لمحتاج 
�أن �أجاز ...«. ومحمد الحجوي يندرج في هذه الفئة من العلماء المغاربة، فقد ن�شر 
»فهر�سة« �شهيرة، جعل لها عنواناً: »مخت�صر العروة الوثقى«)))، وي�صح القول �إن 
»الفهر�سة« تحمل �أحياناً بع�ض �سمات ال�سيرة الذاتية فهي مادة لا يمكن �إهمالها 

في الترجمة لعالم من العلماء متى كانت الفهر�سة متوافرة.

))) محمد بن الح�سن الحجوي الثعالبي، مخت�صر العروة الوثقى، �سلا، مطبعة الثقافة، 1938.
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ربما �صح القول �أي�ضًا �إن �سمة �أخرى تميز الحجوي عن الكثير من مجايليه 
من العلماء في المغرب المعا�صر، وهي �أنه قد �أقبل على كتابة ترجمة ذاتية. و�إنه لأمر 
دال على �شخ�صية الرجل �أن يدرج تلك الترجمة الذاتية �ضمن كتابه الأ�سا�س 
الذي ارتبط ا�سمه به وا�شتهر به �أكثر من غيره، وهو كتاب »الفقه ال�سامي في تاريخ 
الفقه الإ�سلامي«؛ حيث يترجم لفقهاء الإ�سلام الكبار منذ الن��شأة الأولى للفقه. 
الفقه  نهاية الكتاب بعد الحديث عن  ت�أتي في  والحجوي يجعل ترجمته الذاتية 
و�أطواره وتقلبه بين القوة وال�ضعف �إلى �أن �صار �إلى ما �أ�صبح عليه في بداية القرن 

الع�شرين )من جهة نظر الم�ؤلف طبعًا(.

لهم  كان  المغاربة  »ليت  ل�شخ�صه  ترجمته  عن  البداية  في  الم�ؤلف  يعتذر 
ولوع بالتاريخ وبالأخ�ص تاريخ الرجال ف�أكتفي ب�أمانتهم )...( و�إني لأ�شعر بعبء 
مكان  بعد تحديد  القول،  و�أول  ا«))).  بدًّ منه  �أجد  لا  ولكني  كاهلي،  على  ذلك 
الوالد - رحمه الله - في مقيدته: ولد لي  الولادة »وجدت بخط �سيدي  وزمان 
ولدي �سيدي محمد حفظه الله ...« هو الإ�شادة بجدته وبالتربية التي تلقاها منها 
»ت�أثير هذه التربية الأولى على حياتي هي التي �أو�ضحت لي �أن تربية الأمهات لها 
دخل كبير في تهيئة الرجال النافعين و�إعداد الأمم للنهو�ض؛ لذلك �أرى وجوب 
تعليمهن وتهذيبهن تعليمًا يليق بديننا ويزين م�ستقبل �أولادنا )...( فلا غنى لنا 
عن �إعانتهن في تربية رجال الم�ستقبل الذين عليهم مدار حياة البلاد«. والحر�ص 

))) محمد الحجوي، الفكر ال�سامي في تاريخ الفقه الإ�سلامي، المطبعة الجديدة، فا�س، )د. ت(، الربع الرابع، �ص200.
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على تعليم المر�أة هو، كما �سنرى، من ثوابت الفكر الحجوي، وهذا الحر�ص يجد 
�أنها كانت  يقدر  وكان  الرجل،  تلقاها  التي  ال�شخ�صية  التربية  تف�سيراته في  �أحد 

تربية ناجحة، و�أنه يدين لها بما �ست�صير �إليه حياته كلها ا�ستقبالًا.

على �أن الحجوي لا ي�ستر�سل في الحديث عن �أطوار حياته كلها؛ و�إنما هي 
بالعلم والتجارة طورًا،  �أنه ظل يزاوج حياته بين الا�شتغال  �إ�شارات خفيفة تفيد 
آخر. ومن الطبيعي �أن »مخت�صر  �تغال بالتجارة والعمل الوظيفي طورا  ً وبين الا�ش
�أخذ عنهم كما  الذين  العلماء  الوثقى« يف�سح مكاناً كبيًرا للحديث عن  العروة 
وفقيهًا،  عالماً  وثمانين  �ستة  اللائحة  لتبلغ  �شهرة  �أكثرهم  �أ�سانيد  ذكر  في  يتو�سع 

�أغلبهم من المغرب، بيد �أن فيهم علماء من تون�س ومن الجزائر.

�شخ�صية  على  كا�شفة  �أ�ضواء  يلقي  لأنه  به  التنويه  يقت�ضي  مما  �أن  على 
الحجوي و�إدراكه لمعنى العلم والعلماء والإفادة هو �إيراده في فهر�سته لرجال يقول 
�أن من  و�أجد  �أقرانهم«.  لهم ف�ضل على  بالعلم ولكن  ي�شتهروا  �إنهم: »لم  عنهم 
المفيد �أن �أف�سح المجال ل�صاحب »مخت�صر العروة الوثقى« للحديث عن البع�ض 
من ه�ؤلاء الرجال: ذلك �أن في حديثه، كما نتبين، قولًا في معنى النادي الثقافي 
على النحو الذي يرى �أنه كان عليه في دول �أوروبا الغربية )والحجوي كان كثير 
واعتبارًا  بالتجارة،  ا�شتغاله  بحكم  ومن�ش�ستر  ومار�سيليا  ليون  مدن  على  التردد 
لعمق �صلات عائلته بمدينة من�شي�ستر خا�صة. كما �أن في حديث الرجل ما يو�ضح 
معا�صريه من  به من بين  ينفرد  �أنه  �أرى  نحو  والتثقف عنده على  الثقافة  معاني 
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�أرجاء الوطن  �أقول من بين علماء الإ�سلام في مختلف  �أكاد  علماء المغرب، بل 
العربي الكبير.

»�إنني والله لا �أبخ�س حق �أنا�س �أفا�ضل فقيهة �أنف�سهم منورة �أفكارهم، و�إن 
لم يعرفوا م�صطلحات الفنون، بل كانوا معدودين من الأميين الم�شتغلين بالتجارة 
ينال  حتى  الأمة  في  العرفان  انت�شار  �أن  ريب  ولا  الحياة،  �أ�سباب  من  غيرها  �أو 
حظه منها التاجر وال�صانع وغيرهما عنوان ذكاء الأمة ورقي فكرها وح�سن حال 
و�أتم ذكاءً من  و�أجود ت�صورًا  �أح�سن فكرًا  فا�س  �أن عوام  المعلوم  مجتمعها. ومن 
بع�ض علماء بقية المغرب؛ لوجود نبرا�س عظيم ي�ست�ضيئون به وهو معهد القرويين 
الذي طما بحر معارفه فتدفق على منتدياتها ودورها وب�ساتينها، فقلما تجد مجتمعًا 

لا يوجد فيه عالم يجتمعون عليه ويقتب�سون من معلوماته.

وغير خفي على �أحد �أن منتديات �أوروبا هي ال�سبب الأكبر في رقي �أفكار 
�أهلها، وبالمنتديات يبتدئ الرقي الفكري في كل الأمم قبل المدار�س، بل هي بذرة 
�أوروبا  زخرت  المنتديات  بتلك  تكون  التي  والمحا�ضرات  وبالم�سامرات  المدار�س، 
ّ �سلطان الجهل على العلم في  بالعلوم وعمت الحركة العلمية �سائر الطبقات؛ وما َمت
بلاد الإ�سلام �إلا بانقطاع الو�صلة بين طبقات الأمة، فلا يلتقي جاهل بعالم �إلا في 
قارعة الطريق، وطرق المدن المغربية �ضيقة ت�ضيق عن �إمكان المفاهمة فلا تتحاك 
وحوانيت  التجار  ففنادق  طبيعية،  منتديات  وجود  فا�س  لطائف  ومن  الأنظار؛ 
النابه  يجمع  �سوق  �أو  فندق  منها  خطة  كل  من  يتكون  �ضيقها  على  الأ�سواق 
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الذكي  من  الغافل  ويقتب�س  هذا،  من  هذا  في�ستفيد  والجاهل،  والمتفقه  والخامل 
والجاهل من العالم والقاطن ممن له رحلة ا�ستفاد منها علمًا وفكرًا.

لذلك تجد طائفة التجار بالأخ�ص لهم معرفة بالجغرافية وال�سيا�سة والتاريخ 
وغيرها ب�سبب رحلتهم �إلى �أوروبا وال�شرق و�أميركا وغيرها تفيدهم عقلًا وقانوناً في 

التفكير.

بل نجد منزل كل تاجر نابه منتدى من منتديات الأدب وال�سيا�سة، فتجد 
فيه جرائد ومجلات ال�شرق والغرب وكل كتاب حدث في الاجتماع �أو الاقت�صاد 

�أو غيرهما، وقلَّ من الأعيان من لا تجد ببيته مكتبة ولو �صغيرة.

المجال�سة  على  يح�ضني   - رُوحه  الله  قد�س   - الوالد  �سيدي  كان  ولقد 
والاجتماع بطائفة من ه�ؤلاء الأذكياء ذوي التفكير الدنيوي والأدب، عا�شرهم 
وعرف نزاهتهم ونباهتهم فكان يقول لي: لا تكن قا�صرًا على الو�سط الذي �أنت 
منه - �أعني طلبة المعهد القروي - بل خالط كل الطبقات �صوفية وفقراءً وتجارًا 
بزيارة �سيدي  اقتبا�س فائدة. فكما يح�ضني ويلزمني  وغيرهم ممن في مخالطتهم 

محمد بن عبود ال�سابق و�أمثاله، وكان ير�شدني �إلى مخالطة ومجال�سة:

�سيدي العبا�س بن جعفر العمراني الجوطي وكان حبيبًا له �صادقًا ي�شتغل 
التجارة ويتقن الح�ساب ويعرف ظواهر الجغرافية والتاريخ، وله �إلمام ب�أحوال العالم 
�أوروبا وال�شرق و�أميركا و�إن لم يرحل، ولكن خالط �أهل الرحلات وكان والده 
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من الرحالين، مع ذكائه ومكارم �أخلاقه ورزانته وح�سن ديانته. ومما يدلك على 
ف�ضله �أنه من نعومة �أظفاره اعتنى بحال بلده، فكان لا يقع �أدنى تغيير في الأ�سواق 
م�ضى  فما  لذلك،  دفتر خ�ص�صه  قيده في  �إلا  بها  المتعامل  ال�سكك  �أو  التجارية 
زمن حتى �صار دفتره مرجع ف�صل الدعاوى التي تتعلق بهذا النظام الاقت�صادي 
مما يرجع للنفقات وتر�شيد المحاجير والمعاملات التجارية وما �أ�شبه، كما كان يقيد 
ا بمعنى �أنه لا يعرف م�صطلحات  �أهم الوقائع والوفيات على �أميته؛ فهو و�إن كان �أميًّ
الفنون فقد كان مرجع الق�ضاة والعدول؛ فهو لا يفرق بين مبتد�أ وخبر ومو�ضوع 
ومحمول وعام وخا�ص و�إيلاء وظهار وعول و�شغار، ولكنه يرجع �إليه في مهمات 
وعوي�صات يعجز عن حلها �أ�صحاب هذه الفنون، على �أنه لو رُبِّي في مدر�سة وكان 
في �أمة حية لكان من �أ�شهر علماء الاقت�صاد، فكنت �أ�ستفيد من مجال�سته فوائد 
لا تقل عن الفوائد التي �أجدها في القرويين، غير �أن فوائد القرويين عامة نظرية 

وهذه تمارين عليها وتبيين لجزئياتها.

ومنهم الحاج الطاهر مكوار، فلقد كان �أنبه تاجر ر�أيته بفا�س و�أعلم رجل 
بال�سيا�سة وبعد النظر في �أحوال العالم �شرقًا وغرباً، ومع ذلك كله فقد تقدم له 
ما �أعانه على ذلك وهو �أخذه بع�ض العلوم الابتدائية عن القرويين من نحو وفقه 

و�أدب، فكان يح�سن التر�سيل وي�ستح�ضر �أدبيات عربية مع مهارته في الاقت�صاد.

ومنهم الحاج محمد القباج )المدعو ب�أولوا( ولقد جال في ال�شرق وا�ستفاد 
 - جنانه  وثبات  ل�سانه  ف�صاحة  مع  الم�شاهدات  على  الم�ؤ�س�سة  المعرفة  جولته  من 
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ا �أقام بم�صر �إلا وهو �أف�صح من الفا�سيين ومن الم�صريين معًا و�أثبت  وقلما ترى فا�سيًّ
رُ جواباً - ولقد �أخبرني �أنه تلميذ لجمال الدين الأفغاني، و�أنه كان  جناناً و�أَحْ�ضَ
و�أقرانه، وهناك  ال�شيخ محمد عبده  يلقيها على  التي كان  الليلية  يح�ضر درو�سه 
ًكان رفيقا لعبده والمويلحي و�سعد زغلول وعبد الله نديم و�أمثالهم من �أدباء ال�شرق 
وا�ستفاد من مجال�ستهم فوائد لم تكن مع �أحد في المغرب في وقته، وهو الذي �أذاع 
ف�ضل جمال الدين وعبده و�أمثالها وعرف المغاربة ب�أخبارهم و�أحوالهم، وختم �أمره 

ًار فقيرا درقاويا زاهدا ذاكرا رحمه الله«))). ً ًّ ً ب�أن �ص

ثانيًا: محمد الحجوي وم�شروعه الإ�صلاحي

ا �شاملًا ومتكاملًا، و�إن  لم يكن محمد الحجوي يمتلك م�شروعًا �إ�صلاحيًّ
كان، بكل ت�أكيد، يتوافر على عنا�صر قوية ووا�ضحة لديه. الحق �أن فكرة الم�شروع 
و�أ�سا�سًا،  �أولًا  هي،  الأركان(  المتكاملة  الإ�صلاحية،  النظرية  )�أو  الإ�صلاحي 
التفاعل  عن  الباحث  حياته  و�أطوار  �سلوكه  في  الناظر  الحجوي  قارئ  يدعيه  مما 
في  لي،  �أتيحت  وقد  �شخ�صيته.  ومكونات  ومواقفه  الرجل  �أفكار  بين  والتكامل 
كتابات عدة وفي منا�سبات عدة، فر�صة التنبيه على ثراء �شخ�صية الحجوي، وغزارة 
معرفته الدينية و�إفادة الذين راموا الت�أريخ ال�سيا�سي للمغرب المعا�صر منه، وكذا 

لكل الذين �سعوا للحديث عن الفكر العربي الإ�سلامي المعا�صر في المغرب. 

)))  محمد الحجوي، مخت�صر العروة الوثقى، مرجع �سابق، �صفحات: 21-18.	
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و�إنني �أجمل القول، في �شخ�صية الحجوي، �إجمالًا ف�أقول - اقتبا�سًا من 
درا�سات وخلا�صات �سابقة - �إن قراءة محمد الحجوي تجعلنا �أمام �صورة عجيبة 
ومثيرة، بل نادرة من حيث الوعي بها، تلك هي �صورة الفقيه التاجر التي يتجاور 

فيها ال�سلفي »المتنور« مع الليبرالي المتم�سك بالفكر »ال�سلفي«.

الحجوي رجل يجمع بين الموظف ال�سامي المخزني الذي تنقل في وظائف 
خطيرة في عهود �أربعة من ملوك الدولة العلوية في فترة حرجة من تاريخ المغرب 
هي الفترة ال�سابقة على ب�سط النفوذ الفرن�سي على المغرب ب�سنوات ثمانٍ والممتدة 
�إلى �إعلان الا�ستقلال ... وظائف اختلفت بين ال�سفارة، والإ�شراف على الجند 
في منطقة خطيرة، والإ�شراف على �إ�صلاح النظام التعليمي في جامعة القرويين، 
وتوِّيل وزارة المعارف ثم وزارة العدل ... وهو يجمع، في �شخ�صه، بين كل ما ذكر 
وبين الا�شتغال بالتجارة داخل المغرب �آناً، والانتقال �آناً �آخر �إلى بريطانيا، في مدينة 
مان�ش�ستر؛ حيث كان لأبيه ولجده قبله ن�صيب من المبادلات التجارية. والحجوي، 
مع ال�صفتين، فقيه مفتٍ، ومدر�س في جامعة القرويين وفي بع�ض المراكز العلمية 
)في الرباط خا�صة(، وهو م�ؤلف غزير الإنتاج )فهو يعد في ت�أليفه رحلات �أوروبية، 
العلمية  الأندية  في  محا�ضر  وهو  حجازية(،  ورحلة  �إحداها،  ون�شر  بتحقيق  قمنا 
الحرب  �إبان  المذياع  خلف  وتنويرية  اجتماعية  ومو�ضوعات  ق�ضايا  في  ومتحدث 
الثانية، وبعدها ب�سنوات قليلة. والأبعاد الثلاثة تتمازج وتتفاعل )الفقيه  العالمية 
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ن ما يمكن �أن نقول �إن الم�شروع الإ�صلاحي  - التاجر - الموظف ال�سامي(؛ لتُكوِّ
الحجوي �صدى لها.

الذي  التقني  معناه  في  الفقه  لي�س  ولكنه  �إذن،  الفقه  هو  الأول  البعد 
يكاد يكون منح�صرًا بموجبه في فقه الفروع، بل هو الفقه في معناه ال�شامل الذي 
والفقه في  الأ�صول(،  وفقه  الفروع  فقه  معًا:  )ب�شقيه  �أولًا  الدين  الفقه في  يعني 
الأمور العلمية النظرية التي تتعلق بالمدنية الحديثة، وتحددها التجارة من وجه ثانٍ. 
الوقت ذاته ومن  لها في  بالتقنيات الحديثة وتطبيق  التجارة من حيث هي علم 
ا في مدار�س ومعاهد متخ�ص�صة. �أما  ا وعمليًّ حيث هي تتطلب تكوينًا و�إعدادًا نظريًّ
الوجه الثالث )البعد الثالث في ال�شخ�صية( فهو ال�سيا�سة من حيث هي ح�صيلة 
لتخطيط مزدوج طرفاه غير مت�ساويين، هما غير مت�ساويين؛ لأن �أحد الطرفين هو 
»المخزن« )الدولة المغربية( بح�سبانها خا�ضعة لحماية الدولة الفرن�سية في ال�شئون 
الخارجية والع�سكرية والإدارية ومن ثم المالية، في حين �أن الطرف الثاني )الحماية 
�أو ال�سلطة الا�ستعمارية الفرن�سية( يملك الو�سائل الفعلية والأدوات الحقيقية في 

الت�سيير والتخطيط معًا.

في  والت�أثير  التفاعل  من  مختلفة  م�ستويات  الثلاثة،  الأبعاد  تتفاعل 
المكونات  �صياغة  وفي  النظر،  في  الموجهات  عنها  ن  لتُكَوِّ الحجوي،  �شخ�صية 
ال�ضمنية للم�شروع الإ�صلاحي عند محمد الحجوي. والفح�ص المت�أني لكتابات 
�صاحب »الفكر ال�سامي« ولمواقفه �أي�ضًا تحملنا على القول �إن ق�ضايا ثلاثًا �شغلت 
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من الرجل مكان ال�صدارة والاهتمام: نقد النظام التعليمي في القرويين والدعوة 
�إلى �إ�صلاحه مقدمة وتمهيدًا للإ�صلاح ال�شامل للفقه، والدعوة �إلى وجوب تعليم 
الفتيات �سبيلًا للإ�صلاح الاجتماعي ولإدراك المغزى البعيد لمقدمات التجديد 
وتطوير  �أهلها،  وت�شجيع  التجارة  �إلى  الاهتمام  �صرف  بوجود  والمناداة  الدين،  في 
وتعليمها  بالتجارة  تت�صل  المدار�س  �أق�سام في  وفتح  الإ�سلام،  �أهل  �أ�ساليبها عند 

على الأ�س�س الع�صرية التي �أبانت عن نجاعتها في بلاد الغرب الأوروبي.

الإ�صلاحي  الم�شروع  في  البارزة  الملامح  هي  مركزة،  خلا�صة  في  تلك، 
ا�ست�أثرت  ثلاث  ق�ضايا  عند  نقف  �أننا  بيد  الحجوي،  الح�سن  ابن  محمد  للفقيه 
باهتمام الرجل في نظره �إلى التعليم، و�شغلت حيزًا ف�سيحًا من محا�ضراته ومقالاته 
وكتبه، وهي: نقد النظام التعليمي في القرويين والدعوة �إلى �إ�صلاحه، والدعوة 
�إلى وجوب تعليم الفتيات، والمناداة بوجوب فتح �أق�سام التعليم التجاري وت�شجيع 

�أهله ورعايته.

1( نقد نظام التعليم في القرويين

ما  له  عر�ض  قد  الإ�سلام  في  التعليم  نظام  �أن  بمرارة،  الحجوي،  ي�سجل 
)ال�سيا�سية، والاجتماعية، والاقت�صادية(  الأخرى  عر�ض لمختلف مناحي الحياة 
على حال عظيم من  كانت  بعدما  »فو�ضى«  من  �أ�صابها  ما  و�أ�صابه  من �ضعف، 
على  بنا�ؤه  هو  العلم  �أخذ  في  عليه  �ساروا  الذي  »نظامهم  كان  فبعدما  »النظام«، 
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الم�شاهدة والتجربة المجموع ذلك في قولهم: »جرِّب و�شاهد ولاحظ تكن عارفًا« 
انتهى بهم الأمر �إلى القول: »اقر�أ ما في الكتب وقرر ما تقول الأ�سانيد تكن عالماً« 
وبعدما كان النظام الأول، المبني على الم�شاهدة والتجربة، لهم �أ�صبحوا على ما 
والفرق بين   ... الميلادي  العا�شر  القرن  �إلى  �أوروبا  �أهل  قبلهم من  كان عليه من 
العلم  المجتهد والمقلد«))). وبعدما كانت معاهد  النظامين ظاهر: هو كالفرق بين 
ّ هجرها:  ومجال�سه لا تخلو من مختلف �أ�صناف المعارف نجد �أن علومًا كثيرة قد َمت
فهذا التف�سير قد ان�صرف النا�س عنه متطيرين من در�سه، وهذه ال�سلطة ترغمهم 
ال�سلطان«.  »موت  در�سه  يكون عن  �أنه  منها  اعتقادًا جاهلًا  الهجران،  هذا  على 
وهذا التاريخ، العلم العظيم الذي لا تخفى فوائده، قد ناله ال�صد والهجران بدوره 
»فلقد ح�ضرت في مجال�س بع�ض عقلائهم ينتقد على النا�صري في تاريخه؛ حيث 
مروقًا  منه  ذلك  وعدّ  الأ�سبان  بنظام  ونوّه  تطوان،  حرب  في  المغرب  نظام  عاب 
قد  »الأ�سانيد«  قاله  ما  وا�سترجاع  العلم  �إنهم في حفظ كتب  بل  الدين«)))،  من 
جمدوا على تقليد مميت، ووقفوا في الن�صو�ص عند كل غث �سخيف: فلقد �أهملوا 
الملخ�صات  �إلى  وم�ضوا  الكبار،  الأئمة  وم�ؤلفات  الكبرى،  الت�شريعية  الن�صو�ص 
بها على  لي�ستعينوا  »ال�شروح«  �إلى  لفظها عمدوا  ي�ستظهرونها، ولما غم�ض عليهم 
فهم »الملخ�صات«. فلما ع�سر الأمر عليهم طلبوا ما في »الحوا�شي« على ال�شروح، 

))) محمد بن الح�سن الحجوي، النظام في الإ�سلام، الطبعة الحالية، �ص 180.
))) محمد الحجوي، الرحلة الوجدية، مرجع �سابق، �ص 18.



تقــديم
3131

بل ا�ضطروا �إلى فك مغاليق الحوا�شي بالتعليقات والتقاييد. وحيث كان الطلبة، 
في ع�صور القرويين الذهبية الأولى، يقرءون في الفقه »مدونة �سحنون« ف�إنهم كانوا 
يدركون ما يقرءون. ولو �أنها في »نحو ثلاثة �أ�سفار �ضخام« �إلا �أنها »لا تحتاج ل�شرح 
�أ�سفار  ب�ستة  »�إلا  فيه  ما  يفهم  لا  خليل«  »مخت�صر  لكن  موا�ضعها«.  غالب  في 

لـ»الخر�شي«، وثمانية لـ»الزرقاني« وثمانية لـ»الرهوني«.

الدرو�س  في  المت�ضاعف  الزمن  طول  مع  �سفرًا  وع�شرون  اثنان  والجميع 
والمطالعة في تفهم العبارات المغلقة )...( والاخت�صار تذهب عنه متانة ال�صراحة 
عبارة  لكل  مثلًا  ي�ضرب  �صار  حتى  والإيهام  والإبهام  الإجمال  مرونة  وت�أتي 
�أو عدلية. وقد ختم »المخت�صر«  �إجمالية تحتمل احتمالات، فيقال: عبارة فقهية 

بع�ض �أ�شياخنا في نحو �أربعين �سنة!«))).

عمر طويل ينفقه الطالب والقارئ في قراءة »خليل« لكنه لا يعدو في فهمه، 
�إن �أتقنه، فقه الفروع »و�أما الاطلاع على �أ�صولها من كتب و�سنّة، و�إجماع، وقيا�س، 
ال�سلف  �أفكار  من  هناك  وما  الفقه  �أ�سرار  وفهم  �شرع،  التي لأجلها  الحكم  وعلة 
وكيفية ا�ستنباطهم ومداركهم، فكل ذلك فاتنا بفوات كتب المتقدمين«))). وقد 
يكفي هذا القول �شهادة على تخلُّف النظام التعليمي في القرويين وق�صوره: فلم 

))) محمد الحجوي، الفكر ال�سامي، مرجع �سابق، ج 4، �ص 222.
))) المرجع ال�سابق، �ص 222.
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يغلق الأبواب في وجه كثير من العلوم الدينية، قبل غيرها فح�سب، بل �إن الفقه 
نف�سه �صار به الأمر �إلى ما ذكر »فقد �صرنا )خليليين( بالمرة والحمد لله... و�إن كثيًرا 
من النا�س نراهم يحفظون »المخت�صر« عن ظاهر قلب ولي�سوا فقهاء، بل �إذا احتاجوا 
في العبادة لم�س�ألة راجعوا ال�شراح �أو الفقهاء لعدم فهم �ألفاظه �إلا ب�شرح في كثير 
من �أبوابه«))). لقد وجب �إ�صلاح التعليم الديني في القرويين: برامج، ون�صو�صًا، 
وم�ؤلَّفاتٍ، وو�ضعية �إدارية للأ�ساتذة، ونظامًا للامتحانات، وتح�صيلًا لل�شهادات))).

2( تعليم الفتيات

ومبا�شر في  قوي  �أثر  كان لجدته  �أنه  الذاتية،  ترجمته  الحجوي، في  يذكر 
تربيته، �آمن معه، وقد بلغ مبلغ الرجال، بدور المر�أة في �إعداد الرجال ال�صالحين، 
تعليمهن  وجوب  �أرى  »لذلك  وتعليمها  المر�أة  بتربية  الاعتناء  وجوب  ثم  ومن 
نافعًا في  وي�صيرهن ع�ضوًا  �أولادنا  م�ستقبل  ويزين  بديننا  يليق  تعليمًا  وتهذيبهن 
الذين  الم�ستقبل،  تربية رجال  �إعانتهن في  لنا عن  الاجتماعية: فلا غنى  هيئتنا 
ال�صحة  وقواعد  البيت  ونظام  التربية  في  وتعليمهن  البلاد،  حياة  مدار  عليهم 
والدين وحفظ القر�آن، �أو بع�ضه، والح�ساب والجغرافيا والعربية والأدب، الحقيقي 

))) المرجع ال�سابق، �ص 223.
))) في التعرف على المجل�س التح�سيني لإ�صلاح نظام القرويين وبالتالي على جملة الإ�صلاحات )�أو التنظيمات( التي 
�أحدثها وزير العلوم والمعارف )محمد الحجوي( انظر: عبد الرحمن بن زيدان، الدرر الفاخرة بم�آثر الملوك العلويين 

بفا�س الزاهرة، المطبعة الاقت�صادية، الرباط، 1937، �ص 146- 166.
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لا الخيالي، ونحو ذلك مما يعينهن على مهمتهن وي�ضيء لهن الطريق«))).

والحق �أن �صاحب »الفكر ال�سامي« قد خا�ض في الدعوة �إلى تعليم المر�أة 
�أنف�سهم وفي  معركة كبيرة �ضد كثير من الفقهاء المحافظين، و�ضد رجال المخزن 
مقدمتهم »ال�صدر الأعظم« )الوزير الأول(. وقد حا�ضر وكتب في المو�ضوع مرات 
رجال  بمح�ضر  �شهيرة  محا�ضرة  في  الع�شرينيات،  بداية  في  المغرب،  في  عديدة: 
المخزن ورجال »الحماية«، والمقيم العام ليوطي في مقدمتهم. ثم في تون�س )وكان 
كثير ال�سفر �إليها(: كتابة ومحا�ضرة؛ حيث �سعى �إلى تو�ضيح ما ر�أى �أنه قد �أ�سيء 
ما  وم�صححًا  مو�ضحًا  المغرب،  ذلك، في  بعد  وكتب  ور�أيه.  وتقدير كلامه  فهمه 
فُهِم خط�أً من ر�أي في تعليم المر�أة )في محا�ضرته الأولى(. فهو ي�ؤكد �أولًا: اختلافه 
عن �آخرين من دعاة تحرير المر�أة »كالطاهر الحداد التون�سي، وقا�سم �أمين الم�صري 
الذي هتك الحجاب، و�أزال عن هيبة ال�شريعة كل جلباب. ولو �أنه عا�ش ور�أى 
حالة م�صر الآن، وما يتخبط فيه مجتمع قومه من �أزمة المر�أة ال�سافرة، بل ال�سافلة 
لقرع �سِنَّ الندم ولات حين ندم. فاللهم احفظ بلادنا من داهية ال�سفور واحفظ 
ثانيًا: �أن ما يريده للمر�أة من تعليم هو ما كان  علينا ديننا القويم«))). وهو ي�ؤكد، 
ا وفي المراحل الأولية من حياتها قبل لزوم الحجاب عليها، من جهة ال�شرع:  �أوليًّ
»يمكن الفتاة �أن تح�صل على التعليم الابتدائي من قبل �أوان الحجاب، �إذا �أدخلت 

))) محمد الحجوي، الفكر ال�سامي، مرجع �سابق، ج 4، �ص 203-202.
)))  محمد الحجوي، تعليم البنات لا �سفور المر�أة، الطبعة الحالية، حا�شية �ص 130.
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المدر�سة وهي بنت خم�س �سنين �أو �ست �سنين، فلا تكتمل ال�سنة التا�سعة من 
عمرها �أو العا�شرة �إلا وهي مح�صلة لذلك. فعند ذلك ي�سدل الحجاب وتكمل 
تعلُّمها �إن �شاءت داخل البيت، �إذ لكل نف�س حق طبيعي في طلب الكمال وتنمية 
الملكة الفا�ضلة �إلى �أق�صى حد ممكن«))) وهو ثالثًا: يبين �أنه لا يريد للمر�أة �أن تزاحم 
�أعظم  ويبقى هو عاطلًا: »من  فتعمل هي  العامة  الوظائف والأعمال  الرجل في 
الأ�سباب بروز الن�سوة في البيوت التي هي ح�صون العائلات واغت�صابهن وظائف 
الرجال، فبقي الرجل من غير وظيفة: �سواء الوظائف الإدارية �أو الاقت�صادية �أو 
غيرها«. وبالجملة فهو يريد »تعليم الفتيات لا �سفور المر�أة«، لكنه لا ير�ضى »�إبدال 
لقب متدين بمتمدن، ولا ما نحن فيه من هناء العي�ش وراحة ال�ضمير با�سم تحرير 
المر�أة وفي الحقيقة ا�سترقاق الرجل وقلب نظام المجتمع الإ�سلامي ونبذ ال�شريعة 

التي كفلت راحتنا وهناءنا منذ ثلاثة ع�شر قرناً«))).

3( التعليم التجاري

لا يف�صل »التاجر النابه« بين الاهتمام ال�شديد الذي يوليه للتجارة، وما 
عن  له(،  )والعبارة  الحقيقي«  »الرقي  برنامج  تحقيق  من  التجار  عند  عليه  يعول 
وجوب التخطيط لمدار�س متخ�ص�صة في التعليم التجاري ولبرامج تمكن من �إعداد 

))) المرجع ال�سابق �ص 118.
))) � محمد الحجوي، تعليم البنات لا �سفور المر�أة، �ص134، هذا والن�ص طويل، مليء بالا�ست�شهادات والا�ستطرادات. 
وفي نهاية الن�ص يذكر تاريخ كتابته بهذه العبارة »وقيد بالرباط �أواخر قعدة عام 1352 ه« وهو ما يوافق على وجه 

التقريب، �سنة 1934م.
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الن�صراني.  والتاجر  اليهودي،  التاجر  مناف�سة  القادر على  الناجح  الم�سلم  التاجر 
ال�صنائع والإقبال على مدار�س  �إلى تعلم  الناه�ضة  بتنبيه »ال�شبيبة  والبدء يكون 
ال�صناعة«، ويحثّهم على ذلك بتوجيههم »ليعلموا �أن ال�صانع لي�س �أقل قدرًا من 
عالم ماهر. ف�إن ال�صناع المتقنين ربما كانوا في وقتنا هذا �أطيب عي�شًا و�أكثر �صحة في 
حياتهم من كثير من العلماء«. ولما كان الأمر كذلك، وكان ��شأن ال�صناعة على هذا 
النحو لزم �أن يعلم �أن »القيام بال�صنائع من فرو�ض الكفاية: كالقيام بعلوم الفتوى 
والدين«))) و�أن من �أ�سباب قوة الم�سلمين وازدهارهم، في الع�صور الزاهية الما�ضية، 
اعتنا�ؤهم ب�أمور ال�صناعة والتجارة من جهة تعليمها. »فقد حافظوا على ما وجدوه 
ال�صحيحة  والكيمياء  ال�صيدلة  ك�صنعة  غيره  واخترعوا  المتقدمين[  �صنائع  ]من 
وغيرها«)))، ف�إذا ارتاد ال�شباب مدار�س ال�صناعة والتجارة وجب �أن يجد التعليم 
فيها على الوجه المطلوب المفيد في تعلم �أ�س�س التعامل التجاري ال�صحيح: من 
محا�سبة، و�إم�ساك للدفاتر، وتعود على ملاحظة ال�سوق وحركتها في داخل البلاد 
وخارجها، وهذا يعني �أنه »لا يتي�سر ترقية التجارة والفلاحة وال�صناعة �إلا بمعرفة 
�إلا  والتمدن  بالرقي  المق�صود  هي  التي  العلوم  هذه  �إلى  �سبيل  فلا  �أجنبية.  لغة 
بمعرفة اللغات الأجنبية«)))، وبالتالي يجب �أن يعلم �أن التجارة، تلك التي تكون 
في برنامج »الترقي والتقدم«، لا تنتج ولا يفلح مُتعاطوها �إلا متى كانت قائمة على 

�أ�سا�س متين من العلم و»النظام«.

))) محمد الحجوي، بالاقت�صاد حياة البلاد، مخطوط في الخزانة العامة بالرباط، )ح 113(.
))) محمد الحجوي، النظام في الإ�سلام، مرجع �سابق، �ص 161.

))) محمد الحجوي، محا�ضرة في �إ�صلاح التعليم العربي، مخطوط في الخزانة العامة بالرباط، )ح 115(.
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يعقد الحجوي �آمالًا عري�ضة على التجار في الانتها�ض بعمل التحديث، 
تحديث المجتمع وتحديث الدولة في �آن واحد، ويجعل للتجارة مكانة مرموقة فيما 
يمكن �أن ن�صفه بالبرنامج التحديثي �أو التجديدي الذي ي�أتي به )�أو الذي يكون في 
و�سع القارئ �أن ي�ستقرئه من كتاباته المختلفة(. فالتجارة ترد في »خطاب« الحجوي 
في المرتبة الثانية، )من حيث الأهمية وال�شرف( بعد الدين مبا�شرة. فبعد الت�أكيد 
�إن كل نه�ضة لا  على وجوب الت�شبث بمبادئ الدين الإ�سلامي وقيمه، والقول 
تكون م�ؤ�س�سة على »مبادئ الدين ال�صحيح والأخلاق الفا�ضلة تكون خلوًا من 
الف�ضيلة«، و�أن الدين ال�صحيح الحق هو الإ�سلام )وفقًا لما هو معتاد في الخطاب 

ال�سلفي( يكتب، مخاطبًا ال�شباب:

ا، بالإر�شاد �إلى ا�ستخراج كنوزه  »فعليهم ب�إنها�ض قومهم ووطنهم اقت�صاديًّ
العظيمة التي اختلطت ب�أر�ضه ومائه، وبث روح جديدة في التجارة وال�صنائع و�أنواع 
الاقت�صاد. حاربوا الفقر بالاقت�صاد والاخت�صار من العوائد التي ت�زنتسف الأموال، 
وبا�ستنتاج الخيرات من الأر�ض والمياه، وب�إحياء ال�صناعات الوطنية والنهو�ض بها 

�إلى م�ستوى الرقي الجديد. فبالاقت�صاد �أ�صبح العالم م�ستعمرة �إ�سرائيلية«))).

ووا�ضح �أننا لو نظرنا في الن�ص نظرة »�إح�صائية« نعدد بها توارد �ألفاظ �أكثر 
من  ي�شغل  وم�شتقاته  »اقت�صاد«  لفظ  �أن  لوجدنا  �أعلاه،  الخطاب  في  غيرها،  من 
ت�أملنا في مدلول »ال�صناعة«، ثم رجعنا بعد ذلك  الف�ضاء حيزًا كبيًرا. ولكن لو 

))) محمد الحجوي، الفكر ال�سامي، مرجع �سابق، ج 4، �ص 211.
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هو  كلها  الأحوال  في  منها  المراد  �أن  لألفينا  نف�سه  المو�ضوع  في  �أخرى  لن�صو�ص 
»التجارة«.

يقول في محا�ضرة له )�شهيرة بدورها( عن »م�ستقبل تجارة المغرب«: »ما 
العظيمة،  الأعمال  الأ�سهم. فلا تجد  بال�شركات ذات  �إلا  و�أمريكا  �أوروبا  ارتقت 
مت�ألفة من  �إلا  كالبنوك،  مهمة  م�شاريع  �أو  فبارك عظيمة  �أو  �سكك حديدية  من 
�سفالة  بينهم وعدم  فيما  الثقة  ب�سبب علمهم وح�صول  الم�ساهمة؛ وذلك  �شركة 
معرفي  �شرط  )مع  العظمى  التجارية  والم�شاريع  الكبيرة،  فال�شركات  �أخلاقهم«. 
يف�سر  ما  هي  الثقة«(  »ح�صول  هو  ثانٍ  ب�شري  �أخلاقي  و�شرط  »العلم«،  هو  �أول 
�أ�سباب نجاح الدول العظمى المتقدمة. بل �إن الحجوي يت�ساءل، على غرار �شكيب 
�أر�سلان: لماذا تقدم الأوروبيون وت�أخر الم�سلمون؟ ثم �إنه يجيب في عبارات دقيقة 
وا�ضحة، وفي �أ�سلوب �شفاف لا لب�س فيه ولا ا�شتباه: »تقدموا لأنهم قدمهم العلم 

بالتجارة، و�أخركم الجهل بها«))).

ويقول في تعقيب على مقال ن�شر في جريدة »ال�سعادة« متوجهًا بالخطاب 
بلادكم  يحيي  بما  الأمم  م�سابقة  �إلى  »�سارعوا  المغاربة:  التجار  م�سلمي  �إلى 
�سواها.  عن  با�ستغنائها  وغناه  �صنائعها،  بفقر  البلاد  ففقر  الاقت�صاديات:  من 
والجلد  والقطنية  ال�صوفية  المعامل  حال  وح�سنوا  ذلك،  لأجل  �شركات  اعقدوا 

والأحذية«))).

)))  محمد الحجوي، م�ستقبل تجارة المغرب، مخطوط في الخزانة العامة بالرباط، )ح 115(.
))) محمد الحجوي، بالاقت�صاد حياة البلاد )مخطوط �سبقت الإ�شارة �إليه(.
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كل الكلام عن »ال�صناعة« يرتد �إلى الحديث عن التجارة في نهاية الأمر، 
والحديث عن التجارة »الوطنية« ووجوب الاعتناء بها، من حيث القيام على �شئون 
التجار، من الناحية الدينية، باطلاعهم على قول ال�شرع في المقت�ضيات »الوقتية«. 
ومن حيث مراعاة م�صالحهم، من الناحية التجارية، بعدم الإجحاف بالمغالاة في 
تقدير ال�ضرائب. وبالتالي وجوب حماية التجار والحفاظ على م�صالحهم كاملة مع 
مطالبتهم، في المقابل، بالوفاء بما عليهم من واجبات والتزامات. ولا يرى الحجوي 
�إلا �أن حماية التجارة داخلة في معنى »الحماية« وم�شمولة في بند »العقد« الذي 

يبرمها، فهو يكتب في المقال الم�شار �إليه �أعلاه:

»�إن وظيف الدولة الحامية في المغرب حماية البلاد، ومن جملة م�شمولات 
البلاد �صنائعها، فيجب عليها حمايتها والذبّ عنها فنطلب من الحكومة، ب�إلحاح 
�أن  ا. نطلب منها  �شديد، حماية م�صنوعات البلاد وحماية منتوجات البلاد كليًّ
كل �صناعة وكل ناتج في البلاد يمنع �أن يدخل ما يزاحمه: فلا تدخل الحبوب، 
ولا ما ي�صنع من الحبوب )ولو ب�سكوي(؛ �إذ البلاد غير خالية من الحلواء ولا من 
الماكرونة ولا من الزيت ولا من الزيتون ولا من القطاني وكل الخ�ضر والفواكه. 
�إليه كبع�ض  البلاد  �إلا ما ت�شتد حاجة  فهذه كلها نطلب منعها ولا يدخل منها 

الفواكه التي لا توجد في بع�ض الأوقات«))).

والأواني  الجلدية  الم�صنوعات  لا�ستيراد  مبرر  هناك  يكون  لا  كذلك 

))) محمد الحجوي، بالاقت�صاد حياة البلاد، )�سبقت الإ�شارة �إليه(.
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�إلا  موجودة،  وهي  الأواني،  تلك  لدخول  موجب  »ف�أي  اليابان  من  النحا�سية 
الم�صنوعات  »تحمي«  �أن  »الحامية«  الدولة  على  الأهلية«  الم�صنوعات  مزاحمة 
�إ�ساءة  ت�سيء لجلها  )�أو  �إليها  تف�ضي  التي  المناف�سة  �أ�شكال  من  المحلية  التجارية 
بالغة على كل حال(. ولكن »الحماية« هذه لا يمكنها، على كل، �أن تمتد ويت�سع 
ا من دخول التراب الوطني »ذلك ما لا ينبغي من جهة  مدلولها لت�صبح منعًا كليًّ
وما  الخ�ضراء  الجزيرة  بعقد  مقيدة  وهي  الحكومة  نكلف  ولا  والإن�صاف،  العدل 
�إن الم�صلحة  قبلها من العقود والمعاهدات النا�صحة على »الباب المفتوح«)))، بل 
لا تكون، �أحياناً، في ذلك المنع �إن لم نقل تتناق�ض معه »ف�إن هناك م�صنوعات في 
مجيئها من الجابون ]اليابان[ الأثواب القطنية والنباتية ونحوها. ف�إن بلادنا كانت 
حكرة بيد معامل الإنجليز، ثم الطليان، ثم �سوي�سرا وغيرها، وكانوا ي�ستنزفون دمنا 
ويمت�صون �آخر قطرة من دراهمنا. فلما جاءت �صنائع قطن ونبات الجابون تنف�س 

المغرب ال�صعداء واكت�سى كثيٌر ممن كان عاريًا من �أهله«))).

وبرنامج  »التعليم«،  برنامج  من  كلاًّ  �إن  القول  �إلى  الحجوي  قارئ  ي�صير 
»التجارة«، على نحو ما عر�ضنا لهما في الفقرات ال�سابقة، ي�ستدعيان »الاجتهاد« 
الفكر  )وم�ؤلف  والأ�صوليين  النحاة  عند  والاجتهاد  و�آفاقه.  �سبله  له  وير�سمان 
ال�سامي يذكّرنا به( م�أخوذ من الجهد �أو بذل الجهد والم�شقة. والجهد المطلوب بذله 
التعليم  هو التدليل على ما به يتحقق مَرمى التحديث البعيد بوا�سطة كلٍّ من 

))) المرجع ال�سابق.

))) المرجع ال�سابق.
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الحجوي  كان  و�إذا  ثانٍ.  جانب  من  والتجار  والتجارة  �أول،  جانب  من  والعلماء 
)�إ�صلاح  �سابقًا  له  التعليم عنا�صر ومكونات على نحو ما عر�ضنا  يجعل لبرنامج 
التعليم الديني في القرويين، وتعليم المر�أة، والاعتناء بالتعليم التجاري( ف�إن عمل 
الفقيه المجتهد يلزم له �أن يلم�س كل تلك العنا�صر والمكونات، فلا يكتفي فيها 
بقول جازم قاطع بالحل �أو الحرام، جملة واحدة، بل �إنه مدعو �إلى تو�ضيح الم�سالك 

فيها، و�إلى الأخذ بن�صيب وافر في التخطيط والم�سئولية. 

والتعليقات  والحوا�شي،  المخت�صرات  كتب  المجتهد  يدين  �أن  يكفي  فلا 
�أبلغ  القرويين(  �إلى  القروي« )ن�سبة  »التعليم  �إلى  �أنها ت�سيء  التي يرى  وال�شروح 
�إ�ساءة، بل �إنه مطالب بت�أليف »كتب درا�سية فقهية للتعليم الابتدائي ثم الثانوي 
ثم النهائي، كل بح�سب ما ينا�سبه«. وهو مدعو �إلى النظر، عن كثب، في المقررات 
والمناهج المدر�سية لا لي�صدر �أحكامًا قطعية �سهلة م�صدرها الفهم ال�ضيق لل�شرع 
و�أحكامه ومقا�صده، بل ليقدر مع ما تدعو �إليه �ضرورة رُوح الع�صر والخروج عن 
فهم هذه »الروح« و�أحكام ال�ضرورة فيها يقود �إلى ر�أي �سلبي، جامد، ومتزمت، لا 
يبني عن فهم م�ستقيم للإ�سلام على نحو ما يقول به دعاة منع الت�صوير والا�ستعانة 
ا  بالمج�سمات وال�صور في الدر�س والتح�صيل »ف�إن الت�صوير ال�شم�سي �صار �ضروريًّ
في الأمور التعليمية بالمدار�س، وال�سيا�سية، والحربية، والتاريخية ومنعه منع للأمة 
من رقي عظيم، الوقت الحا�ضر لا يقبله بحال، ولم يكن في الزمن النبوي«. لا 
يقال �إنه لا خير في منعه، بل يجب �أن يعلم �أن في منعه منعًا من �أ�سباب الرقي، 
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المجتهد  و�إن على  بدعة،  ولا  �شر  النبوي  الزمن  موجود في  كان غير  ما  وما كل 
المنع،  عدم  الأ�شياء  في  »الأ�صل  ب�أن  تق�ضي  التي  القاعدة  ي�ستح�ضر  �أن  الحق 
ي�أخذ قول »ال�ضرورة« في الكلام  �ألا  �أن على المجتهد  ولأجل الحاجة«. �صحيح 
�إن  بل  الإطلاق؛  يحمله محمل  و�ألا  والم�صورات على عواهنه،  المج�سمات  عن 
عليه �أن يقيده بالالتزام ب�صريح �أوامر ال�شرع متى كان منعًا: »فقال لي: فما تقولون 
في ال�صور المج�سمة ذات الظل، ف�إن الأمم المتمدنة يعيبون علينا منعها وهي تذكار 
عظماء الرجال فقلت له: يا �سيدي، قد نهى ال�شرع عنها نهيًا �صريحًا، وحكى ابن 
العربي المالكي الإجماع على المنع ولا �ضرورة تلجئنا �إليها«))) ففرق بين �ضرورة 
تعليم، تقت�ضي اللجوء �إلى التماثيل والمج�سمات، و»تقليد المتمدنين تقليدًا �أعمى 
لا  ما  وندع  فائدة  فيه  لنا  ما  ن�أخذ  �أن  علينا  الواجب  بل   )...( فعلوا  ما  كل  في 
فائدة فيه«. عمل الفقيه المجتهد هو متابعة كل الجزئيات المماثلة والتفا�صيل و�إنارة 
بالت�أليف  المدر�س  وم�ساعدة  التف�صيلية،  الدار�سية  البرامج  وو�ضع  ال�شرع  �سبيل 

وتقريب طريق الإفهام والتعليم.

كذلك لا يقوم عمل الفقيه المجتهد، في �أبواب التجارة والمعاملات، ب�إلزام 
المتعاملين بالوقوف عند �أحكام البيوع والقرو�ض والمعاملات التجارية كلها بما قرره 
من كانوا في زمن غير زماننا »وال�سبب في جحود النظام في الإ�سلام هو �أننا ت�أخرنا 

))) محمد الحجوي، الفكر ال�سامي، مرجع �سابق، ج 4، �ص 242.
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كثيًرا ولم ن�شعر بدرجة ت�أخرنا. ومن ت�أخر مداركنا قيا�سنا الما�ضي على الحا�ضر، 
وال�سلف على الخلف، حاكمين بتماثل المتقدم والمت�أخر، وكثيًرا ما ت�أتي الأغلاط 
كله،  القيا�س،  كان  فمتى  الإنتاج«))).  �شرائط  عن  والذهول  الأقي�سة  ف�ساد  من 
قيا�سًا للما�ضي على الحا�ضر في غير اكتراث بتبدل الأحوال والعمران، وفي غير 
انتباه �إلى »�شروط الإنتاج« )كما يقول الأ�صوليون( ف�إن القيا�س يكون فا�سدًا، فهو 
لا ينتج. و�إنما القيا�س ال�صحيح المنتج هو الذي يعلم ما بين الما�ضي والحا�ضر من 
تَبايُنٍ واختلاف في �أمور المعاملات، مما لا يم�س جوهر ال�شريعة وباطنها، وهو الذي 
المال  حفظ  ال�شريعة  مقا�صد  من  �أن  ويقدر  الأمة،  م�صلحة  الاعتبار  بعين  ي�أخذ 
�أبواب  التو�سع في  تقت�ضي  وال�شريعة  الأمة  و»م�صلحة  الكليات الخم�س(.  )�أحد 
المعاملات، بما لا يخالف الن�صو�ص والمجتمع عليه«. وم�صلحة الأمة تق�ضي على 
ها« - وهي تحكم على المجتهد �أن يقدر  المجتهد �ألا ي�ضيق »على الأمة �سبل رقيِّ
حق التقدير �أن: »المال ع�صب لكل مجتمع �إن�ساني، وحفظ البي�ضة �إنما يكون في 
وفلاحتها«))).  وم�صانعها  ومتاجرها  معاملتها  وات�ساع  الأمة  بثروة  الحا�ضر  الزمان 
حق  يقدر،  �أن  المجتهد  على  تفر�ض  معًا  وال�شريعة«  الأمة  »م�صلحة  ف�إن  و�أخيًرا 
تلك  واحتكار  لفقرها  »موجب  الأحكام  في  الأمة  على  الت�ضييق  �أن  التقدير، 
باب  الأمة  وجه  في  ت�صك  �أن  ال�شريعة  في  يت�صور  ولا   )...( لغيرها  المعاملات 

))) محمد الحجوي، النظام في الإ�سلام ...، �ص 194.
))) محمد الحجوي، الفكر ال�سامي، ج 4، �ص 305.
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ال�صناعة والتجارة والفلاحة«))).

ي�صبح الاجتهاد �إذن �إجابة عن �س�ؤال دقيق و�صعب في �آن �شائك: هل 
من �سبيل �شرعي على مراعاة ات�ساع المعاملات التجارية في الأمة الإ�سلامية، مع 
�أخذ بكل ما يقت�ضيه ذلك التو�سع من �أ�شكال التعامل البنكي والتجاري والمالي، 
تاريخ  ال�سامي في  »الفكر  وعند �صاحب  عينه؟  الوقت  ال�شرع في  �أوامر  ومراعاة 
ا �إلى الأمام )كما يقال(، فهو  الفقه الإ�سلامي« ف�إن الجواب لا يكون هروباً نظريًّ
لا يعلق الرد على م�شجب »�صلاحية الدين الإ�سلامي للأزمنة والع�صور كلها«، 
لكنه يغامر بالت�أويل الفقهي في »نازلة« يقلب وقائعها ومقت�ضياتها بين يديه، ويعمل 
الفقيه، بل بالأحرى نظر المفكر ذي  التاجر  �أو نظر  الفقيه والتاجر معًا،  فيها نظر 
البرنامج التحديثي الذي تكون للتجارة فيه مكانة، وللتاجر دور �إيجابي فعال. وفي 
الإجابة عن ال�س�ؤال )كما طرحناه في عمومه( يعمد، على طريقة الفقيه »النوازلي« 
�إلى مناق�شة ق�ضية تقنية في ظاهرها، ما دامت تتعلق بم�س�ألة »ال�ضمان التجاري«، 
نظامين  بين  والتعار�ض  التقابل  �إلى  ترجع  لأنها  وجودية؛  معرفية  ق�ضية  لكنها 
�إلى  التجاري الحديث(، وتعود  المعرفي  النظام  الفقهي/  المعرفي  )النظام  معرفيين 
كما  الاجتماعية،  ال�شرعية/  القيم  �سلم  القيم:  �سلالم  من  �سُلَّمين  بين  التغاير 
ي�أخذ بها المجتمع الإ�سلامي، و�سلَّم القيم التجارية المالية، كما يق�ضي بها المجتمع 

الغربي الحديث.

))) المرجع ال�سابق، �ص 308-306.
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�شرعًا، وما  الإباحة  �أو  المنع  التجاري«، من جهة  »ال�ضمان  القول في  فما 
الر�أي فيما يفتي به بع�ض علماء الإ�سلام المعا�صرين بمنع ال�ضمان والجزم بتحريمه؟ 

يناق�ش ذلك �صاحب »الفكر ال�سامي« على النحو التالي:

ال�ضمان  بمنع  بع�ضهم  فتوى  التو�سعة  خلاف  على  وقتنا  في  وقع  »ومما 
الم�سمّى )�سكرتاه(: على الأموال ثم اختلفوا. فمنهم من علل بالغَرَر، ومنهم من 

علل بالقمار، ومنهم من قال: �إنه �ضمان بِجُعْل«.

عنه  المنهي  الغرر  بيع  على  قا�سه  �إنه  �أي  غرر،  ب�أنه  منهم  »ف�أما من حكم 
�شرعًا، فقد �أخط�أ وكان قيا�سه قيا�سًا كاذباً فلي�س في ال�ضمان بيع ولا معار�ضة و�إنما 

هو �شيء تافه، فهو لا يبلغ ثمن البيع ولا يقرب من قيمة التعوي�ض.

المي�سر  من  )ال�سكرتاه(  المال  �ضمان  �إن  الوقت  علماء  من  قال  من  و�أما 
والقمار المحرم بن�ص القر�آن، فهو خروج عن مهيع الا�ستنباط المعقول«.

تبقى الفتوى الثالثة وهي التي ق�ضت ب�أن ال�ضمان �إنما هو »كفالة بجعل« 
فوجه الخط�أ فيه جلي وا�ضح »للفرق العظيم بين ال�صورتين: ف�صورتنا �إنما فيها مال 

مكفول ولي�س فيها كفالة ذمة لذمة يدفع م�سبقًا ولا عمل منا«.

لا »غرر« ولا »قمار« ولا »جعل« في ال�ضمان التجاري، فهو مخالف للثلاثة 
كلها فلا وجه للقيا�س بالآتي: 
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�أما »�إذا ذهبنا على مذهب القيا�سيين الذين لا يرون مفهوم المخالفة دليلًا 
ف�إننا ننظر �أقرب الأ�شياء المن�صو�ص �شبهًا بال�سكرتاه فنقي�س عليها )...( فالأظهر 
والأقرب �أن تلحق بباب التبرع، و�إن لم تكن منه، مراعاةً للم�صالح المر�سلة التي 

هي من الأ�صول التي بنيت عليها ال�شريعة«.

بذلك،  النا�س  �أعلم  التاجر  والفقيه/  »تبرعًا«،  التجاري  ال�ضمان  لي�س 
ومتى �شاء المفتي �أن يتخفف مما ع�ساه �أن يجده من حرج ديني ف�إن الأقرب �إلى 
المنطق والحق �أن يقول عن »ال�سكرتاه« �إنه عنده: »جمعية اكتتابية خيرية لإعانة 
المنكوبين بنظام والتزام: ت�أخذ من مائة �ألف رجل �شيئًا قليلًا ما تعو�ض به نكبة 
رجل مثلًا، وا�ستنباطها من قاعدة القليل في الكثير«. ومتى �شاء المجتهد المفتي 
�أن يتخل�ص من ورطة الحرج ويطرح عنه ثقله كلية ف�إن الأجدر به �أن يرجعها �إلى 
روح  »�ضرورة  هو  الأول  مزدوج: حده  بمقيا�س  يقيم  �أن  �أي  و�أحكامها،  ال�ضرورة 
ه الثاني مراعاة »م�صلحة الأمة وال�شريعة«، وتلك  الع�صر«، كما يقول �أحياناً، وحدُّ

طريق الحجوي في تعليل الإجابة وم�سلكه في دح�ض �آراء المعتر�ضين:

»لولا عملية ال�ضمان ما بقيت �شركة تجارية مهمة، ولا معمل، ولا مراكب 
�شركاتها ومنافعها  فا�ضمحلت  النكبات  �أ�صيبت بكثير من  �إلا  �أو نحوها،  بحرية 
العامة. وكيف تكون �أمة ماجدة في هذا الع�صر خالية اليد من هذه الأمور؟ �إذن 
�إلا  الأزمان لا يكون  الأمم الحقيقي في هذه  وا�ستقلال  تكون م�ستعبدة لغيرها! 
الوقت  في  له  ا  �ضروريًّ ال�ضمان  �أ�صبح  والكل  ا،  و�صناعيًّ ا  اقت�صاديًّ با�ستقلالها: 
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قبيل  من  هو  ال�ضمان  فعمل  وغيرها.  والحربية  الجوية  للطوارئ  اتقاءً  الحا�ضر 
بها  التي  الكبرى  للأعمال  موقع  ومنعه  التح�سيني  ولا  الحاجي،  لا  ال�ضروري، 

رقي الأمة في الإفلا�س والخراب«))).

�أي  ال�ضرورة،  �أحكام  على  ال�ضمان  يحمل  ال�سامي«  »الفكر  �صاحب 
تلك التي يرخ�ص فيها الفقهاء من الأمور ما يمنعونه في مثيلاتها، لكنه يجد �أنها 
تنفرد في نوعها فالقول بتقريبها من الجمعية »الاكتتابية الخيرية« لا يعني م�ساواتها 
بها، والحكم بمناظرتها لمقت�ضيات التبرع لا يدل على �أنها من جن�سه. ثم �إن هذا 
الحكم بمخالفتها لكل ما �سلف يحمل الفقيه المجتهد على عر�ضها على المحكمة 
الأ�صولية »ال�شاطبية«، ومن الا�ستقراء )ال�ضمني(: لمقت�ضيات ال�ضمان )في �ضوء 
�إلى الحكم  �أخرى( يخل�ص  »رُوح الع�صر« من جهة، و»مقا�صد ال�شرع« من جهة 
يقدم على الحاجي وعلى  وال�ضروري  ال�ضروري«،  قبيل  »من  ب�أنه  ال�ضمان  على 

الكمالي �أو التح�سيني.

»كل يعلم �أن مبتكرات الوقت الحا�ضر لا نظير لها في الغالب؛ ولذلك 
حدثت لها معاملات جديدة«. ولا يكاد يعادل هذا المبد�أ الوا�ضح في ب�ساطته �إلا 
القاعدة الفقهية التي تقت�ضي ب�أنه يحدث للنا�س من �أق�ضية بقدر ما يعر�ض لهم 
من نوازل. لكن تقرير هذا المبد�أ وحده لا يكفي لتف�سير وجود الاجتهاد الحق 
كما �أنه لا ي�شرح غيابه عند الحجوي، و�إنما هناك �أمر خفي ينبغي التنبيه له وهو 

))) المرجع ال�سابق، �ص 308-306.
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�أمة، يقولون بالحق في الاكت�شافات والم�ستجدات، رهين  �أن وجود مجتهدين في 
بوجود المكت�شفين والمجددين في العلوم والفنون في �أهل تلك الأمة ورجالها:

�أ�صاب  الذي  الفتور  �أو عدمهم، هو من  المجتهدين،  ندرة  �أن  »ويظهر لي 
كابو�س  عنها  وانجلى  �سباتها  ا�ستيقظت من  ف�إذا  العلوم وغيرها.  الأمة في  عموم 
الخمول وتقدمت في مظاهر حياتها التي �أجلها العلوم، وظهر فيها فطاحل علماء 
الدنيا من طبيعيات وريا�ضيات وفل�سفة. وظهر المخترعون والمكت�شفون والمبتكرون 
علماء  مع  الدين  علماء  يتناف�س  ذلك  عند  الحية،  والأمريكية  الأوروبية  كالأمم 

الدنيا فيظهر المجتهدون«))).

في  يعني،  قول  هو  المخترعين  بظهور  رهين  المجتهدين  ظهور  �إن  القول 
خاتمة المطاف، �أن ظهور »الاجتهاد« الحق م�شروط بعمل »التحديث« الفعلي. فلا 
�سبيل �إلى التجديد في �أمور الدين، �إلا بالتحديث في �أمور الدنيا فمنه يكون البدء 
المحلية،  ومقت�ضياته  العملية،  و�أهدافه  التف�صيلي  برنامجه  وللتحديث  ال�صحيح. 
هي ما �سعى محمد بن الح�سن الحجوي �إلى تبيانه و�سعى �إلى الدفاع عنه: �أولًا، 
�إلى  يرنو  ا،  حقًّ عليه  عا�ش  ما  نحو  على  ا  �ساميًّ ا  مخزنيًّ موظفًا  بح�سبانه  و�أ�سا�سًا، 

»المخزن ال�شريف« بعين، ويلحظ بالأخرى »الدولة الحامية«.

))) المرجع ال�سابق، �ص 2.
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ثالثًا: تاريخ الفقه، �صعوده وانحداره

ي�سلك محمد الحجوي في »الفكر ال�سامي في تاريخ الفقه الإ�سلامي« )وهو 
الكتاب الذي اقترن ا�سمه به، فلا يكاد العديد من الذين يتحدثون عن الحجوي 
يعرفون غيره من الم�ؤلفات( م�سلكًا لا يخلو من طرافة وميل �إلى التجديد في النظر 
�إلى الفقه مو�ضوعًا وتعريفًا وحديثًا عن الم�صادر غير الإ�سلامية التي ا�ستر�شد بها 
الت�شريع الإ�سلامي �أو �أقرها، وكذا في الحديث عن مراحل الفقه ون��شأته وتطوره. 
و�إذا لم يكن هناك ذكر لابن خلدون عند الحجوي ف�إن القارئ �سرعان ما يتبين 
النفحة الخلدونية في الحديث عن �أطوار الفقه الأربعة )الطفولة، ال�شباب، الكهولة 
�أطوارًا وعمرًا مثلما  للفقه  العدم(، فك�أن  المقرب من  والهرم  ال�شيخوخة  ثم طور 
ابن  �أن  وكما  المقدمة.  قراء  يعرفه  الذي  النحو  ذلك  على  للدولة  ذلك  يكون 
خلدون يتحدث عن ان�صراف �أبناء العرب عن طلب العلم والت�أليف فيه، فكذلك 
نجد الحجوي، في الحديث عن طور ال�شباب في الفقه ي�سجل �أنه في »ع�صر �أتباع 
التابعين كثر الموالي وف�سدت اللغة واحتاجوا لعلومها )...( واعتبر بتراجم العلماء 
المقدمة  �صاحب  غرار  وعلى  الموالي«.  موالي  �أو  موالي  منهم  الجل  ال�سابقين تجد 
غلبة  �إلى  �أدى  بال�سيا�سة  العرب  ان�شغال  �أن  ال�سامي«  »الفكر  �صاحب  يلاحظ 
الموالي في المنا�صب العلمية »التي هي في الحقيقة �أ�صل المنا�صب ال�سيا�سية« كما 
يقول لي�ستنتج، في منطق خلدوني وا�ضح، انحلال »الع�صبية العربية، �إلا قليلًا، 

ب�إحراز المنا�صب العلمية، وكان ذلك م�ؤذناً بانحلالها في المنا�صب ال�سيا�سية«.



تقــديم
4949

حديثًا  وتطوره  الإ�سلامي  الفقه  ن��شأة  عن  خلدون  ابن  حديث  كان  �إذا 
ق�صيًرا يكتفي فيه �صاحبه بالإ�شارة �إلى الان�صراف عن الأمهات والف�صول نحو 
الملخ�صات وال�شروح، ويقف عند الإ�شارات العامة، ف�إن الحجوي ي�ستبطن المنطق 
به الم�سيرة  ليف�سر  و�أطواره  الذي يحكم المقدمة في الكلام عن الدول والممالك 
التي عرفها الفقه في بلاد الإ�سلام. من ذلك �أن الحجوي يذكر �أن الفقه )في الطور 
الثاني( قد »طر�أت عليه �أطوار وتغير حاله تغيًرا بينًا« و�أن ذلك كان بموجب عوالم 
ا  مو�ضوعية. ومن ذلك �أن الفقه، في طور ال�شباب، قد »�صار تقديرًا بعدما كان واقعيًّ
وكثر فيه الخلاف واحتدم الجدال في �أ�صول مهمة: منها �إدخال الفل�سفة والعقل 
في الأحكام الفقهية من حيث كونها بنيت على جلب م�صالح واتقاء م�ضار ن��شأ 
عن ذلك الاختلاف في مبادئ و�أ�صول كم�س�ألة القيا�س، والا�ستح�سان، والم�صالح 
عدم  �أو  ال�شهرة  من  فيه  ي�شترط  وما  الواحد  وخبر  الا�ستدلال،  و�أنواع  المر�سلة، 

مخالفة عمل �أهل المدينة«. 

معر�ض  في  ال�سامي«  »الفكر  �صاحب  يذكر  الخلدونية  بالنظرة  و�أخذًا 
الحديث عن مميزات هذا الطور الثاني من �أطوار الفقه �أن »الم�أمون عرَّب كتبًا كثيرة 
الإ�سلام،  علماء  �أفكار  �إلى  �أفكارهم  و�سرت  وغيرهم،  والروم  اليونان  كتب  من 
واطلع �أهل الإ�سلام على كثير من �أحوال الأمم الأخرى وق�ضاياهم و�أحكامهم، 
فان�سلخ الفقه عن حلة البداوة التي كان متحليًا بها �إلى غيرها، �إلا ما كان من فقه 
مالك الذي قطن في �إفريقية، ولم تكن مهدًا لتلك العلوم، ف�إنه قد بقي متم�سكًا 
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ببدويته بخلاف مذهب الحنفية ف�إنه �صار فقهًا معقولًا �أكثر منه منقولًا«))). تعريب 
كتب الفل�سفة والحكمة عند اليونان والرومان من جانب �أول، والتفاوت بين حال 
»البداوة« )في �إفريقية على نحو وفي الحجاز على نحو �آخر( وحال »الح�ضارة« في 
الفقه،  في  العقلانية  الأفكار  �سريان  يف�سر  ثانٍ  جانب  من  العبا�س  بني  حا�ضرة 
فيو�ضح لماذا كان مذهب الحنفية فقهًا معقولًا �أكثر منه منقولًا، ووجدانه في بغداد 
خا�صة وفي العراق عامة �أر�ضًا �صالحة، في حين ملاءمة المالكية لوجود اجتماعي/ 

ثقافي �أقل انفتاحًا على تيارات العقل والفل�سفة. 

ثم �إن الحجوي يقف عند �سبب �آخر قوي، من �أ�سباب ازدهار الاجتهاد 
زاهرًا  »زاهيًا  المذكور كان  الع�صر  �أن  وال�شباب هذا. ذلك  القوة  الفقهي في طور 
م�ؤديًا  لبع�ض  بع�ضهم  خلاف  يكن  فلم   )...( الاجتهاد  �أ�ساطين  كبار  ب�سادات 
�إلى تحقير �أو تع�صب �أو تقاطع وتدابر بل كانوا يثنون على المخالف لهم بالثناء 
الجميل )...( وكان جميع العلماء مجتهدين، لم يكن بينهم مقلد، ولا يقلد �إلا 
�سعيًا لإظهار الحقيقة،  م�شينًا، بل كان  لهم ولا  ا  فلم يكن الخلاف �ضارًّ العوام، 
ا«))). فحيث كان الاحترام �سائدًا ومتبادلًا بين  ا قويًّ فلذلك عددنا الفقه فيه �شابًّ
العلماء، وهذا �شرط �سيكولوجي بقدر ما هو من العلامات الدالة على الح�ضارة، 
وهذا  التقليد،  رتبة  عن  يرتفعون  وكانوا  �أنف�سهم مجتهدين  العلماء  كان  وحيث 

))) محمد الحجوي، الفكر ال�سامي في تاريخ الفقه الإ�سلامي، مرجع �سابق، الربع الرابع، �ص 219.
))) المرجع ال�سابق، �ص 224.
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�أولًا  وال�سنة  الكتاب  �إلى  الرجوع  و�ضمانه  ال�سامية  للمعرفة  و�سمة  علمي  �شرط 
ا،  و�أ�سا�سًا، وحيث كان للعقل �سلطان على النفو�س وكانت الحرية مناخًا اعتياديًّ
فقد �أمكن للفقه �أن يبلغ ما بلغه في طور ال�شباب من مدارج التفوق و�أ�سباب القوة 

والنجاح.

بعد ال�صعود والقوة ي�أتي زمان ال�ضعف والانحدار، ولكن ال�ضعف �أخذ 
ي�ست�شري في �أو�صال الفقه منذ كفَّ عن التطور وال�صعود وارتكن، في �أول الأمر في 
ال�ضعف، �إلى الا�ستقرار وال�سكون وتلك �سمة طور الكهولة عند �صاحب »الفكر 
ال�سامي في تاريخ الفقه الإ�سلامي« »من مبد�أ المائة الثالثة �إلى منتهى الرابعة، �إذ 
وقف في قوته ولم يزد قوة، ومال �إلى القهقرى ولكنه لم ي�سرع �إليه الهرم ولا و�صل 

�إلى طور الانحلال بل حفظ قوته الأ�صلية زمن قرنين«))). فكيف �أمكنه ذلك؟

�أمكنه ذلك بف�ضل وجود طبقة الحفاظ من جانب �أول، ووجود المجتهدين 
الكبار من جانبٍ ثانٍ، وظهور ت�آليف عظام في الفقه من جانب ثالث. �أمكن لحال 
�أخذ يظهر بفعل  �أن الاختلال  �أن ي�ستمر »زمن قرنين« كما قال، بيد  الا�ستقرار 
م�سيرة �أخذ فيها التقليد ينمو والمقلدون تتزايد �أعدادهم مثلما �أخذ الاجتهاد في 
الانح�سار »�إلى المائة الرابعة �إذ �أ�صبح كثير من علمائها را�ضين بخطة التقليد، عالة 
على فقه �أبي حنيفة ومالك وال�شافعي وابن حنبل و�أ�ضرابهم ممن كانت مذاهبهم 

متداولة �إذ ذاك«.

))) المرجع ال�سابق، �ص 221-219.
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الات�صال  الان�صراف عن  بداية  �إلى الاجتهاد مع  يت�سرب  ال�ضعف  �أخذ 
نة والدفع بكتب المذاهب �إلى مراتب التعظيم  المبا�شر بالقر�آن الكريم وبكتب ال�سُّ
الانح�سار  طور  ودخوله  الاجتهاد  �ضعف  في  المبا�شر  ال�سبب  يكمن  المطلق. 
والتراجع �إلى ان�سياق الفقهاء »�إلى اتخاذ �أ�صول تلك المذاهب دوائر ح�صرت كل 
ن�صو�ص  بمنزلة  الأئمة  ه�ؤلاء  �أقوال  و�أ�صبحت  تعدوها،  لا  بداخلها  نف�سها  طائفة 
والق�صور  المذهب  داخل  بالانح�صار  الأمر  ابتد�أ  يعدونها«.  لا  وال�سنة  الكتاب 
المطلق بمذهب من  التقيد  يعني رف�ض  الذي  المطلق  �سلوك طريق الاجتهاد  عن 
مذاهب، وطلب الحقيقة في قراءة المذاهب الكبرى جميعها ومعار�ضتها ببع�ضها، 
�إلى  الأمر  نهاية  لي�صير في  وال�سنة  بالكتاب  المبا�شر  الات�صال  تهيب  �إلى  تطور  ثم 
ن�شوء »�سدود بين الأمة ون�صو�ص ال�شريعة خ�ضعت �شيئًا ف�شيئًا �إلى �أن تُنو�سيت 
ال�سنة ووقع البعد من الكتاب بازدياد ت�أخر اللغة، و�أ�صبحت ال�شريعة هي ن�صو�ص 

الفقهاء و�أقوالهم، لا �أقوال النبي الذي �أر�سل �إليهم«))).

بلغ الر�ضا بتقليد �أئمة المذاهب، ثم اللاحقين عليهم، مبلغًا بعيدًا جعل 
�أن لفظ الإمام يتنزل عند  م�ؤرخ المالكية، القا�ضي عيا�ض، يكتب في »المدارك« 
على  الكرخي،  الله  عبيد  الحنفية،  م�ؤرخ  ال�شارع كما حمل  �ألفاظ  بمنزلة  مقلده 
ر�أي مماثل فك�أن ن�صو�ص المذهب تغدو، كما يقول الحجوي، هي »الجن�س العالي 
والأ�صل الأ�صيل، حاكمة على ن�صو�ص ال�سنة والتنزيل، معيارًا يعر�ض عليه كلام 

))) محمد الحجوي، الفكر ال�سامي..، الربع الثالث، �ص 2.
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رب العالمين والر�سول الأمين«. لا بل الأمر جعل متع�صبة المذاهب يذهبون، كما 
فعل �أحدهم، مذهبًا يق�ضي ب�أن »المهدي المنتظر، بل عي�سى بن مريم، �إذا نزلا �آخر 
الزمان، ف�إنهما يقلدان �أبا حنيفة ولا يخالفانه في �شيء، ف�سدوا بهذه الأفكار التي 

تحكمت من نفو�س العلماء والأمراء باب النظر في الكتاب وال�سنة«))).

بعدئذ تمكن التقليد من »العلماء والأمراء« على النحو المذكور، وبعدئذ 
�أ�صبحت ال�سدود قائمة بين الفقهاء ون�صو�ص ال�شريعة لم يكن هنالك مفر من 
�إلى  »و�صل  قد  فالفقه  العدم«.  المقرب من  والهرم  ال�شيخوخة  الدخول في »طور 
ّ ن�ضجه فزاد بعد حتى احترق وذهب  منتهى قوته في القرون الأربعة ال�سابقة وَمت
بعد  �أثرًا  الآن  �صار  �أن  �إلى  بعده  وما  الخام�س  القرن  في  مرقه  �إلا  يبقَ  ولم  عينه 
عين«))). نعم، لقد ظهرت هناك نجوم لمعت في ليل الع�صور الو�سطى الإ�سلامية 
البهيم والطويل فكان هنالك ابن خلدون، وال�شاطبي، وابن ر�شد، وابن عبد البر 
القرطبي و�أقران لهم، ولكن لم يكن في مكنتهم �أن يفعلوا في وجود غلب عليه 
التقليد والجمود على التقليد وبعدت ال�شقة بن�صو�ص ال�شريعة، مثلما لم يكن في 
�إمكان المتنورين من م�ؤ�س�سي دول �إ�سلامية وبع�ض الحكام الم�شهود لهم بالعزم �أن 

ا.  يحدثوا �أثرًا �إيجابيًّ

))) المرجع ال�سابق، �ص 3-2.
)))  المرجع ال�سابق، �ص 3-2.
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لكن التقليد �سي�صير �إلى �أ�سو�أ �أحواله �إذ تغدو الهيمنة، بالتدريج، لثقافة 
مع  بعيدًا  مدى  فتبلغ  ال�شروح  على  والهوام�ش  الملخ�صات  و�شروح  الملخ�صات 
خليل  مخت�صر  »لأن  الهجري؛  الثامن  القرن  �أوا�سط  في  الم�صري  خليل  ال�شيخ 
�أخل  و�إن  مرات  ثلاث  الإ�ضافة  بتكرر  المخت�صر  مخت�صر  مخت�صر  مخت�صر 
بالف�صاحة وكاد جل عبارته �أن يكون لغزًا. وفكرتهم هذه مبنية على مق�صدين، 
المذهب  ما هو في كتب  مريد الحفظ، وجمع  تي�سيًرا على  الألفاظ  تقليل  وهما: 
من الفروع ليكون �أجمع للم�سائل، وكل منها مق�صد ح�سن لولا ح�صول المبالغة 
في الاخت�صار التي ن��شأت عنها �أ�ضرار«))). و�أول الأ�ضرار هو حاجة المخت�صر �إلى 
القرويين  في  الدرا�سة  تقاليد  من  �أ�صبح  لذلك  مفهومًا؛  ي�صبح  حتى  مجلدات 
وهذا كتاب  الخر�شي،  تف�سير  قراءة  ت�ستوجب  قراءة »مخت�صر خليل«،  �أن  مثلًا، 
من �ستة مجلدات، وقراءة الزرقاني، وهذا م�ؤلف �آخر من ثمانية �أجزاء، بالإ�ضافة 
�إلى قراءة الرهوني ومجموع �أجزائه ثمانية مجلدات. فهذا م�ؤلف واحد ي�ستوجب 
قد  �أ�شياخنا«  »بع�ض  �أن  �شيء  الغريب في  يكن من  لذلك لم  كتابًا؛  قراءة 22 

»ختم قراءة )مخت�صر خليل( في نحو �أربعين �سنة«))).

لقد جمد �أهل الفقه على التقليد ما يقارب ع�شرة قرون مت�صلة؛ لذلك 
لم يكن من الغريب في �شيء �أن ي�صل حاله �إلى ما ذكرنا؛ لذلك كان من المنطقي 

)))  المرجع ال�سابق، الربع الرابع، �ص 2.
))) المرجع ال�سابق، �ص 22.
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كذلك �أن تكون بواكير »النه�ضة« وال�شعور بوجوب »اليقظة« �أو الانتفا�ض �أو ما 
�شئنا من المعاني وعيًا بالت�أخر المزدوج. ت�أخر �أولًا بالن�سبة لعهود الازدهار، لما �صح 
ا يلذ الحنين �إليه في حال مراجعة الذات، ع�صر النظر ال�صريح  اعتباره ع�صرًا مرجعيًّ
المبا�شر في ن�صو�ص ال�شريعة كتاباً و�سنة وزمان الاجتهاد على الحقيقة. وت�أخر ثانيًا 
بالن�سبة لركب الإن�سانية المتقدمة، وقد قطعت �أ�شواطًا بعيدة على درب الابتكار 
والتقدم فيما كان �أهل الإ�سلام عاجزين عن اللحاق بهم بفعل ما �أ�صبحوا عليه 

من الجمود وما انتهوا �إليه من ك�سل و�ضعف وخور.

الإرادة في مجاوزة حال  الم�شروع: متى �صدقت  الطبيعي  ال�س�ؤال  يغدو 
الانحطاط والتردي؟ وكيف ال�سبيل �إلى �إعادة فتح باب الاجتهاد بعدئذ ا�ستمر 
�إغلاقه قروناً ع�شرة كاملة والحال �أن الإنقاذ يكمن في ولوج طريق الاجتهاد المطلق؟

رابعًا: مجاوزة الانغلاق ومعاودة الاجتهاد

النظام  �إلى  يرجع،  ما  �أول  الفقه،  �أهل  �أ�صاب  الذي  الانغلاق  يرجع 
التعليمي الم�سئول عن �إعداد الفقهاء وتكوين العلماء. والحجوي ي�سجل، بمرارة، 
�أن نظام التعليم في الإ�سلام قد عر�ض له في الواقع ما عر�ض لمختلف مناحي الحياة 
ال�سيا�سية والاجتماعية والاقت�صادية من �ضعف، و�أ�صابه ما �أ�صابها من فو�ضى. 
ففي محا�ضرة �شهيرة مطبوعة تحت عنوان »النظام في الإ�سلام«))) يكتب الحجوي 
الإ�سلام  �أهل  �أن  فيذكر  الإ�سلام،  التعليم في  عرفه  الذي  ال�سلبي  التحول  عن 

)))محمد الحجوي، النظام في الإ�سلام..، مرجع �سابق �ص 151.
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الم�شاهدة  على  بنا�ؤه  هو  العلم  �أخذ  في  عليه  �ساروا  الذي  نظامهم  كان  بعدما 
والتجربة المجموع ذلك في قولهم »جرب و�شاهد ولاحظ تكن عارفًا«، انتهى بهم 
الأمر �إلى القول: »اقر�أ ما في الكتب وقرر ما يقوله الأ�ساتيذ تكن عالماً«. وبعدما 
كان الم�سلمون ي�أخذون في التعليم بنظام مبني على الم�شاهدة والتجربة �أ�صبحوا 
الميلادي )...(،  العا�شر  القرن  �إلى  �أوروبا  �أهل  قبلهم من  على ما كان عليه »من 

والفرق بين النظامين ظاهر: هو كالفرق بين المجتهد والمقلد«))). 

علوم عديدة من جامعة  اندثار  الحجوي، في كتاب مخطوط)))  وي�سجل 
القر�آن  تف�سير  در�س  من  بموجبها  النا�س  منع  �شائعة  خرافة  يذكر  كما  القرويين 
بدعوى التطير من ذلك لما ينتج عنه من »موت ال�سلطان«. ونحن قد ر�أينا - في 
الق�سم ال�سابق - كيف ينعي الحجوي على �شيوخ العلم في القرويين ان�صرافهم 
عن �أمهات الكتاب والمراجع الأ�صلية نحو كتب الملخ�صات والحوا�شي والتعليقات 

التي ت�سهم في زيادة الغام�ض غمو�ضًا وتكر�س ثقافة الانحطاط. 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 180.
حرف  الوثائق،  ق�سم  الوطنية،  المكتبة  في  مخطوط  ثواره،  بيد  المغرب  انتحار  �أو  الوجدية  الرحلة  الحجوي،  )))محمد 
»الحاء«. والمخطوط تقرير عن حال منطقة المغرب ال�شرقي في المغرب؛ حيث كان محمد الحجوي »�أمينًا للمُ�ستفاد« 
)م�سئولًا عن الجمارك( في مدينة وجدة في مطلع القرن الع�شرين )1902-1904(. وقد عرفت المنطقة، في الفترة 

المذكورة، ظهور عدد من »الثوار« �أو المغامرين بالأحرى.
     هذا والن�ص مفيد في التعرف على حال المغرب في مرحلة حرجة من تاريخه. ن�شر ن�شرة م�صورة، غير علمية، ع�سيرة 

القراءة.
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و�إذ يتحدث الحجوي عن البديل �أو عن تجديد الفقه �إلى �أن يعود ل�شبابه 
كان  وحيث  الدواء«.  يعرف  الداء  عن  وبالك�شف  بعلاج  ممكن  ذلك  �أن  »يقرر 
العلاج يغدو عند  القول في  ف�إن  وال�شروح والحوا�شي  الملخ�صات  قائمًا في  الداء 
المت�أخرين  بكتب  الدرا�سة  عنا  »فلنترك  وا�ضحًا:  ا  جليًّ ال�سامي«  »الفكر  م�ؤلف 
المخت�صرة المحذوفة الأدلة الم�ستغلقة ولن�ؤلف كتبًا درا�سية فقهية للتعليم الابتدائي 
ثم الثانوي ثم الانتهائي، كل بح�سب ما ينا�سبه، ولنرب ن��شأة جديدة ت�شب على 
النّزاهة والأمانة ومكارم الأخلاق تربية �صحيحة دينية كتربية ال�سلف ال�صالح. 
بكتب  والا�شتغال  مبا�شرة،  وال�سنة  الكتاب  من  الأحكام  �أخذ  على  ولنمرنها 
الأقدمين التي كان يتمرن بها المجتهدون كـ»الموط�أ« والبخاري و»الأم« لل�شافعي. 

ولنجعل كتبًا درا�سية لأ�صول الفقه �أي�ضًا على ن�سق ما بينا في كتب الفقه، 
كتب  للفقهاء  التعليم  جملة  من  ولنجعل  العربية.  الفنون  و�سائر  النحو  وهكذا 
و»بلوغ  الج�صا�ص،  وابن  العربي،  ابن  »�أحكام«  كـ  والحديثية  القر�آنية  الأحكام 
المرام« لابن حجر و»الم�شكاة« للتبريزي و»�أحكام« عبد الحق، ويقع امتحانهم على 

د مجد الفقه«))). ذلك. فبهذا يتجدَّ

على �أن هنالك �أ�سباباً �أخرى بعيدة ت�شرح �أ�سباب الانغلاق والجمود على 
�سبيل  ل�سلوك  العدة  �إعداد  �أمكننا  مجاوزتها  �إلى  و�سعينا  تبيناها،  متى  التقليد، 
انت�شار  الأول  ال�سبب  �سببان:  الحجوي  عند  الأ�سباب  تلك  و�أخ�ص  الاجتهاد. 

))) محمد الحجوي، الفكر ال�سامي..، الربع الرابع، مرجع �سابق، �ص 213.
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الأمية في �أو�ساط العوام وعلى الخا�صة، في مختلف مراتبها، العمل على محاربة 
ويح�سب  ويكتب  يقر�أ  �أمتهم  جل  ي�صير  حتى  الأمية  داء  الألد  الإ�سلام  عدو 
  نبينا  كان  كما  وح�ضرًا،  بدوًا  عربية  �صحيحة  بعبارة  �ضميره  عن  ويعرب 
�أولها))).  به  �صلح  بما  �إلا  الأمة  هذه  �آخر  ي�صلح  ولن  بعده.  و�أ�صحابه  يحاربها 
الحقيقة  على  الإ�سلامي  الدين  بمعرفة  مت�صلة  الأمية  محاربة  يجعل  والحجوي 
»ولم تزل الترقيات الع�صرية والاكت�شافات الفنية معجزة دالة على �صحة الأديان 
غ�سل  و�سر  والخنزير،  الخمر  حرمة  �سر  بها  لنا  انك�شف  فقد  م�ؤ�س�سيها.  و�صدق 

الإناء �سبعًا من ولوغ الكلب، و�أ�سرار حرمة الزنا...«))).

�أما ال�سبب الثاني فهو ما عليه المر�أة من الجهل المطبق وما تقابل به الرجل 
من �إق�صاء وتهمي�ش، بل وعدم اعتبار لدورها. والحجوي يفرد الحديث عن المر�أة 
في ترجمته الذاتية خطورة ذلك الدور وما ينتج من �شرور عن التقليل من ��شأنه 
»فلا غنى لنا عن �إعانتهن في تربية رجال الم�ستقبل الذين عليهم مدار حياة البلاد 

وتعليمهن فن التربية ونظام البيت الحقيقي لا الخيالي«))).

لا �سبيل �إلى معاودة الاجتهاد �إلا بانتهاج برنامج �شامل، مقدماته التربية 
الحجوي  ي�شرحه  الذي  وال�سيكولوجي  المعرفي  الإعداد  المر�أة  و�إعداد  ال�صالحة 

))) المرجع ال�سابق، �ص 212.

))) المرجع ال�سابق، �ص 211.
))) انظر الهام�ش رقم 2.
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�أولى،  جهة  من  وهذا  الفتيات«  »تعليم  عن  و�أحاديثه  محا�ضراته  في  عنه  ويدافع 
ومحاربة الأمية التي تُعنى بتهجي الحروف قراءة ور�سمها كتابة ولكنها تعني �أي�ضًا 

المعرفة الخاطئة بالدين من جهة ثانية. 

�أما قرع باب الاجتهاد وفك المغاليق والأختام التي �أو�صدته قروناً عديدة 
فهو، كما ر�أينا، يت�صل بمراجعة �شاملة لبرامج التعليم و�إعداد الفقهاء مدر�سين وق�ضاة 
ومفتين، وهو عند الحجوي يتعلق بما كان ال�سر في كل م�شاريع النه�ضة الحقة �شرقًا 
وغرباً: الرجوع �إلى الن�صو�ص الأ�صلية، والوقوف عند الكتب الت�أ�سي�سية الأولى، 
تلك التي كان بموجبها ت�أ�سي�س العلوم والفنون �أ�سا�س النه�ضة، و�شرط ذلك كله 

مراجعة العقليات ال�سائدة، و�إعادة النظر ال�شاملة في كيف التعليم وم�ضامينه.

الآن وقد وقفنا عند �صاحب »الفكر ال�سامي في تاريخ الفقه الإ�سلامي« 
ا النظرية والمنهج في  على جملة الق�ضايا التي تت�صل بالفقه در�سًا وتدوينًا؛ �إذ تبينَّ
ا  م�ستوى الخطاب، وبالتالي بعد �أن وقفنا عند ما نعده عند الحجوي م�شروعًا فقهيًّ
تجديد  بتو�سط  الديني،  التجديد  يكون  ا  تنويريًّ ا  �إ�صلاحيًّ م�شروعًا  )�أو  ا  �إ�صلاحيًّ
ويلزمنا  الفقهية،  بيبليوغرافيا الحجوي  نظرة على  �إلقاء  علينا  يتعين  قوامه(  الفقه 

الوقوف على طبيعة الفتوى عنده. وفي عبارة �أخرى تبين منطق التقنين و�آلياته.
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خام�سًا: الفتوى بين الاتباع والإبداع 

من  الوثقى« عددًا  العروة  فهر�سته »مخت�صر  يح�صي محمد الحجوي في 
الم�ؤلفات تتفاوت بين المجلد الكبير والورقات القليلة العدد، وتختلف بين ما ن�شره 
منها وما كان لا يزال زمن تحرير الفهر�ست )�سنة 1937( مخطوطًا، والتنبيه يلزم 
�إلى �أمرين اثنين: �أولهما �أن بع�ض الم�ؤلفات المذكورة، غير ذات الطبيعة الفقهية 
المبا�شرة، ت�شمل في ثناياها فتاوى.. هي �إما �إجابة عن �أ�سئلة طرحت عليه في رحلة 
)مثلما هو ال��شأن مثلًا في »الرحلة الأوروبية« ()))، �أو في تقييد تاريخي )مخطوطة 
»اخت�صار الابت�سام« على �سبيل المثال(، �أو في كتاب جدلي )ذلك هو ال��شأن في 
»�صفاء المورد في عدم القيام عند �سماع المولد« - وهو ردود على مجايله �أحمد بن 
المواز في ق�ضية عر�ضت لها في كتابي »في �أ�صول الفكر ال�سلفي في المغرب« - مركز 

درا�سات العالم الإ�سلامي، 1992 - مالطة - تون�س(.

مخطوطات  من  الكثير  العدد  �أ�صاب  قد  التلف  �أن  التنبيهين  وثاني 
الحجوي، �إثر الأزمة التي عرفها، و�صودرت بها مكتبته ال�شخ�صية بعيد الا�ستقلال، 
ثم �أودعت في ق�سم الوثائق في المكتبة الوطنية في الرباط. وبالتالي فهناك ن�صو�ص 
�إنها  �أو  المذكورة،  المكتبة  فعلي في  لها وجود  يكون  �أن  دون  �صاحبها  �إليها  ي�شير 
الإمكان  في  يكون  الاعتبار  بعين  �أعلاه  التنبيهين  �أخذنا  متى  مبتورة  ن�صو�ص 

))) � قمت بتحقيق ودرا�سة ن�ص »الرحلة الأوروبية« لمحمد الحجوي في كتابي: »�أوروبا في مر�آة الرحلة: �صورة الآخر في 
الرحلة المغربية المعا�صرة«، من�شورات كلية الآداب والعلوم الإن�سانية بالرباط، ط. 1، 1995.
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�أ�صناف  ثلاثة  به في  نجعلها  بت�صنيف  الحجوية  الفقهية  البيبليوغرافية  في  الأخذ 
من الم�ؤلفات:

�أ - ال�صنف الأول: فتاوى فقهية تت�صل بفقه العبادات

فالتمر�س  »العادية«  المذهبية  الفقهية  ال�صفة  الفتاوى  هذه  على  الغالب 
�أو  ا  فعليًّ تجديدًا  يعتبر  ما  فيها  يجد  لا  المغربية  المالكية  الفتاوى  ن�صو�ص  بقراءة 
 - �أولية  بم�صادر  احتجاجًا  ذلك  يكون  �أن  �إلا  اللهم  المعتاد،  الن�سق  عن  خروجًا 

عملًا بما كان يدعو �إليه - �أو ا�ستدعاءً ل�شواهد تاريخية قليلة.

تجدر الإ�شارة �إلى �أن الأ�سئلة كانت ترد �إلى الحجوي باعتباره فقيهًا عالماً 
مقت�ضيات  يعرف  تاجرًا  بح�سبانه  �أي�ضًا،  �إليه،  ترد  كانت  ولكنها  الأمر،  بطبيعة 
التجارة و�إكراهاتها. ك�أن يُلتج�أ �إلى الحجوي باعتباره عالماً يتوافر على �شيء لي�س 

يمتلكه العالم المنزوي في ركنه للتدري�س في القرويين ونحوها.

ب - ال�صنف الثاني

فتاوى ترجع، في �أ�صولها، �إلى ا�ستفتاء جماعي خوطب به علماء القرويين 
من قبل ال�سلطان. والفتاوى تلك تت�صل بق�ضايا اجتماعية، دينية �شغلت النا�س 
و�صحة  المالية،  الأوراق  الزكاة في  مثل وجوب  الع�شرين خا�صة  القرن  مطلع  في 
الخبر ال�شرعي الذي يقرر �صوم رم�ضان وهلال الفطر بوا�سطة البرق )التلغراف(، 

جواز تلاوة القر�آن �أمام المذياع، جواز ترجمة معاني القر�آن الكريم.
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المت�صلة  فتاواه  في  الحجوي  محمد  �سلكه  الذي  المنحى  �أن  الحق 
التبريرات  �إدارة في مجاوزة  عن  �أولى،  من جهة  يك�شف،  المذكورة  بالمو�ضوعات 
الاعتيادية والجنوح �إلى التبرير ممن كان ينتقدهم )من �أ�صحاب ال�شروح والهوام�ش 
من  يعدهم  كان  ممن  قلة  عند  الر�أي  التما�س  قليل في  اجتهاد  وبين  والحوا�شي( 

مت�أخرة المجتهدين من جهة ثانية.

ج - ال�صنف الثالث

فتاوى ن�ضالية �أو جدالية - بمعنى �أنها ترجع، جميعها، �إلى ما كان الحجوي 
يعتبره من العادات الاجتماعية بدعًا تنبغي محاربتها. من تلك البدع ما يراه، عند 
فئة من كبار التجار والمي�سورين، �إ�سرافًا في النفقات في الم�آتم والأعرا�س والحفلات 

ا�ستجابة مع دعوته �إلى تقنين الحياة الاقت�صادية للأمة وتطوير �شئون التجارة.

على �أن �أخ�ص تلك الفتاوى هي تلك التي قد بلغت في حجمها م�ستوى 
ن�شره تحت عنوان »�صفاء المورد في عدم  كتاب متو�سط )في حدود 90 �صفحة( 
القيام عند �سماع المولد«. والأ�صل في ذلك حكاية �أوردتها في كتابي »الاجتهاد 
�إذ  �أن ال�سارد، في مجال�س الاحتفال بالمولد النبوي الكريم؛  والتحديث« مفادها 
على  الح�ضور  يقف  البيت  �آمنة في  هِ  �أمِّ ووحدة  الولادة  الحديث عن لحظة  يبلغ 
الأقدام مرددين ال�صلاة والت�سليم على الر�سول الكريم وقتًا غير ق�صير. واعترا�ض 
�أحمد المواز، كان يدافع عن  الحجوي ردود على زميل له، موظف �سامٍ مثله هو 
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ر�أيه في كتاب من�شور في طبعة حجرية تحت  »القيام عند �سماع المولد« ومجمل 
عنوان »حجة المنذرين على تنطع المنكرين«))).

بفقه  تت�صل  �أغلبها  في  وهي   - المذكورة  الثلاثة  الأ�صناف  عن  خارجًا 
على  بالت�أمين  الأخذ  بتجويز  المتعلقة  الحجوي  بفتوى  التنويه  يلزم   - العبادات 
ال�سلع والب�ضائع. والفتوى )ون�صها الكامل في كتاب الفكر الإ�سلامي المعا�صر في 
المغرب العربي( جواب على �س�ؤال ورد على الفقيه - التاجر من تاجرين يدخلان 
القرن  المغرب في ع�شرينيات  تبادل مع مراكز تجارية موجودة خارج  في علاقات 
الما�ضي. من الطبيعي �أن »الت�أمين« كان من م�ستلزمات ذلك التعامل، كما �أن من 
المعلوم �أن عموم العلماء المفتين )على قلتهم( في العالم العربي الإ�سلامي كانوا 
الغرر، وهو »مخاطرة«  ببيع  يلتحق  فهو عندهم  الت�أمين،  بتحريم  القول  �إلى  يميلون 
حكمها التحريم في الأحوال كلها. ولم تكن فتوى الحجوي تقول بتجويز الت�أمين 
فقط، بدعوى �أنها �ضرورة توجب المحظور، ولكنها كانت تجنح �إلى الأخذ بقاعدة 
به  �إلا  واجبًا  الواجب  يكون  لا  ما  �أن  وهي  معًا،  و�صرامة  �إيجابية  �أكثر  فقهية 
فواجب مثله. ولما كانت التجارة )على الأ�س�س الحديثة( من م�ستلزمات التطوير 
�أحد مقت�ضياتها  �أن يكون الحكم في  والإ�صلاح ال�شاملين لبلاد الإ�سلام وجب 
وا�ضحًا لا تحمل على الالتبا�س �أو التردد. يمكن القول، في كلمة جامعة: �إن فتوى 
تجويز الت�أمين على التجارة، تمثل النموذج الإيجابي التام لما كان الحجوي يعتقد �أن 

))) � �سعيد بن�سعيد العلوي، الاجتهاد والتحديث درا�سة في �أ�صول الفكر ال�سلفي في المغرب، الدار البي�ضاء، ط. 2، 2004.
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التقنيين الفقهي يلزم �أن يكون عنه �أخذًا بمبد�أ الاجتهاد المطلق الم�أمول، والتما�سًا 
لطريق التجديد في الدين، و�إن كان هو نف�سه ي�شير �إلى هذا المعنى دون �أن ي�أخذ 

في ذلك ب�أ�سلوب الت�صريح.

خاتمـة
الوعي  ومع  والتجديد،  الإ�صلاح  بق�ضايا  الحجوي  محمد  ان�شغال  مع 
ا، ف�إن الإيمان بقدرة  ا وعلميًّ الحاد عنده بوجود التفاوت بين غرب متطور تكنولوجيًّ
الأخذ بالدين على الحقيقة على الأخذ ب�أ�سباب الحداثة دون التفريط في الدين 
لم يفارقه قط. هو في هذه الم�س�ألة تحديدًا لم ي�شذ عن المنحى ال�سلفي الذي نعرفه 
�إذا كان �صاحب »الفكر ال�سامي« قد �صرف جهدًا  عند محمد عبده و�صاحبه. 
الإ�سلام،  �أهل  التجارة عند  تطوير  »النظام« ووجوب  قليل في الحديث عن  غير 
الأجنبية  اللغات  تعلم  بلزوم  التب�شير  وفي  المر�أة،  تعليم  وجوب  عن  الدفاع  وفي 
و�إدماجها في مناهج التعليم بقدر دفاعه عن �ضرورة تطوير التعليم الديني الجامعي 
ا من  خا�صة والثانوي والابتدائي عامة. ثم �إذا كان الرجل، في مرحلة مت�أخرة ن�سبيًّ
ن�شاطه العلمي قد رجع �إلى الق�ضية ال�سلفية في الاحتجاج للإ�سلام بن�صرة العلم 
�إذا كان كل هذا �صحيحًا ف�إن الغالب، في المقابل، على منهج الفقيه  والعقل .. 
المغربي في التقنين لأحكام الإ�صلاح هو اعتبار ما يمثل �أمامه من دعاوى نوازل 
يتعين البث فيها؛ لذلك فقد كان قليل الاحتفال بال�س�ؤال ال�سلفي المتعلق بقدرة 
الإ�سلام على مواكبة الع�صر وبالمواءمة بين الحداثة والإ�سلام. لا �شك �أن الم�س�ألة 
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ا كانت �أبعادها - نوازل يتعين  كانت في اعتقاده من البديهيات �أو الأوليات - �أيًّ
القول فيها بر�أي وا�ضح لا يحتمل التبا�سًا.

بذله محمد الحجوي في مجال�س  الذي  النظر في الجهد  �إمعان  �أن  الحق 
التدوين والتقنيين معًا ي�سلمنا �إلى القول: �إننا �أمام تجربة فقهية تحمل العديد من 
العنا�صر الإيجابية، وهي تحملنا، في توا�ضع وغير ادعاء، على م�شارف نظر تجديد في 
الدين بكل ممكناته و�صعوباته معًا، بل بما يعتوره من تردد ونكو�ص حينًا - ولكنا 
ن�ؤمن بجدية و�أهمية الرجوع �إليه بالتدبر والمراجعة، �أهمية وجدية الرجوع بالفكر 
�إلى نتاج ع�صر النه�ضة في زمن كثر فيه الغث، و�أجاز لنف�سه القول في الدين كل 
�صوت  و�أخذ  مطاردًا،  م�ضطهدًا  العقل  و�أ�صبح  ال�سليم،  النظر  وقا�صر عن  دعي 

الغلو والجهل يعلو وينعق �صنيع البوم في الخراب.
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تجديد الفقه 





الداء  ل�شبابه ممكن بعلاج، وبالك�شف عن  �أن يعود  الفقه �إلى  �إن تجديد 
يُعْرف الدواء، ولهذا نبين ما �اصر �إليه في هذا القرن، ثم نتكلم على التقليد الذي 
هو ال�سبب الأعظم في هرمه ثم الاجتهاد الذي به الحياة. و�أقول هنا كلمة مخت�صرة 
المت�أخرين  بكتب  الدرا�سة  عنا  فلنترك  التعليم،  �إ�صلاح  وهي  تجديده  كيفية  في 
المخت�صرة المحذوفة الأدلة الم�ستغلَقة، ولن�ؤلف كتبًا درا�سية فقهية للتعليم الابتدائي 
بِّ ن�ش�أة جديدة ت�شبُّ على  ثم الثانوي ثم الانتهائي، كلٌّ بح�سب ما ينا�سبه، ولنُر
زاهة والأمانة ومكارم الأخلاق تربية �صحيحة دينية كتربية ال�سلف ال�اصلح،  النَّ
بكتب  والا�شتغال  مبا�شرة،  وال�سنة  الكتاب  من  الأحكام  �أخذ  على  ولنمرنها 
الأقدمين التي كان يتمرن بها المجتهدون كـ»الموط�أ« والبخاري و»الأم«لل�شافعي، 
ولنجعل كتبًا درا�سية لأ�صول الفقه �أي�ضًا على ن�سق ما بينا في كتب الفقه، وهكذا 
النحو و�اسئر الفنون العربية، ولنجعل من جملة التعليم للفقهاء كتب الأحكام 
لابن  المرام«  و»بلوغ  ا�ص  الج�صَّ وابن  العربي  ابن  كـ»�أحكام«  والحديثية،  القر�آنية 
حجر و»الم�شكاة« للتِّبريزي و»�أحكام« عبد الحق، ويقع امتحانهم على ذلك، فبهذا 

يتجدد مجد الفقه.

تجديد الفقه
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ما �صار �إليه الفقه من القرن الرابع �إلى وقتنا �إجمالًا

رنا �أمامك من الفقهاء وتدحرج الفقه في تلك  �إذا ت�أملت تراجم من �سطَّ
الرابع، كما قال  �أن المجتهد المطلق لم يوجد من لدن القرن  الأزمان، تبين لك 
القوة  لهم  الذين  المذهب  وهم مجتهدوا  المقيد،  الاجتهاد  �أهل  هم  اَّم  و�إن ووي  النَّ
على ا�ستنباط الم�اسئل من الكتاب وال�سنة وبقية الأ�صول، لكنهم مقيدون بقواعد 
يوري  وال�سُّ كاللخمي  الخام�س،  القرن  في  كان  النوع  هذا  و�آخر  �إمامهم.  مذهب 
�أن  ويظهر  الأخرى.  المذاهب  من  ومعا�صريهم  ر�شد  وابن  العربي  وابن  والماَزَرِيّ 
�أئمة))) مجتهدون  ون�ش�أ  ال�اسد�س،  �أوا�سط  في  عيا�ض،  الإمام  المغرب  �آخرهم في 
الحاتمي  العربي  وابن  و�أخيه  دحية  ابن  الخطاب  ك�أبي  الموحدين  زمن  ب�إطلاق 
لكنهم قليلون، ولم يت�ضح لنا �إطلاقهم من كل وجه، فربما كانوا مقيدين بمذهب 
�أهل الظاهر، وقد �صرح بذلك بع�ض من ترجم لهم. ففي »نفح الطيب« لما تَرْجَم 
ا وتقدم لنا ما يفيد ذلك. وقد يوجد من  لابن العربي الحاتمي قال: �إنه كان ظاهريًّ
يزعم الاجتهاد ب�إطلاق كابن وزير اليمني المتوفى �سنة 816 ه وتقدم في ال�شافعية 
الأقوال  في  الترجيح  �أ�صحاب  الفتوى  لمجتهدي  الحال  تحولت  ثم  قليل.  وغيره 
ا�ستنبطه  ما  ينقلوا  �أن  وح�سبهم  لم�س�ألة،  حكمًا  ي�ستنبطوا  �أن  لهم  لي�س  الذين 
المتقدمون، ويرجحوا ما اختاروه من الخلاف بالحجج التي و�صلوا �إليها باجتهادهم 

)))	 ��أورده ولي الدين الدهلوي في »الإن�اصف والاختلاف« بقوله:»المجتهد المطلق لم يوجد من لدن القرن الرابع«.
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المذهبي، ف�أقوالهم �إانم يعبر عنها خليل وغيره بالتردد ولو مع عدم ن�ص المتقدمين، 
كابن �شا�س وابن الحاجب. وهذه الطبقة قد انتهت �أوا�سط الثامن، ولم يبقَ بعدها 
روا عليهم �أن لا ي�أخذوا بكتاب  �إلا �أهل التقليد المح�ض غالبًا، بمعنى �أنهم قد حَجَّ
ولا �سنة ولا قيا�س، بل ح�سبهم �أقوال المتقدمين من �أهل مذهبهم وتطبيقها على 
الوقائع الوقتية، فن�صو�ص مذهبهم قامت مقام ن�صو�ص ال�شارع، وي�أتي مزيد ب�سط 

لهذا في ترجمة »هل انقطع الاجتهاد �أم لا؟«.

الفداء  ك�أبي  الترجيح والاختيار  رتبة  ادعى  بعدهم من  المت�أخرين   ومن 
من  �آخر  نوع  ويوجد  نادر.  وذلك  و�أمثاله  ال�اسبق  التون�سي  التميمي  �إ�سماعيل 
الفقهاء نادر وهو من يمهر في �أكثر من مذهب واحد فيفتي لأهل مذهبين ف�أكثر، 
العيد كان يفتي على مذهبي مالك وال�شافعي، ومثله الإمام  ابن دقيق  كلاإمام 
بها  المولد  الأ�صل  الفا�سي  الدلالات  وبابن  بالكركي  المعروف  محمد بن عمران 
�سنة 627 ه الم�صري الوفاة كما في »بغية الوعاة«. وكان ال�شيخ �أحمد بن عبد المنعم 
ومائة  وت�سعين  )اثنتين  ه   1192 �سنة  المتوفى  الأزهر  �شيخ  الم�صري  الدمنهوري 
و�ألف( يفتي على المذاهب الأربعة و�ألف فيها جميعًا، وذلك نادر. ومن المت�أخرين 
له  ي�سلموه  لم  ولكن  اليمن،  في  كال�شوكاني  المطلق  الاجتهاد  رتبة  ادعى  من 

و�أُوذِي ب�سبب ذلك.

يحفظ  لم  الآن  �إلى  الثامنة  المائة  من  العلماء  فغالب  حال  كل  وعلى   
نقالون  هم  و�إانم  المذاهب،  �أو  المذهب  تعتبر في  �أقوال  لهم  ولا  اجتهاد  كبير  لهم 
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ا�شتغلوا بفتح ما �أغلقه ابن الحاجب ثم خليل وابن عرفة و�أهل القرون الو�سطى 
ا�شتغل  من  على  �أو  الفقه  على  ق�ضوا  ال�اسدة  ه�ؤلاء  �إذ  الفقهية،  المذاهب  من 
التي  الرموز  بحل  �أفكارهم  ب�شغل  الفقهاء  من  الأقدمين  كتب  وترك  بتواليفهم 
النا�س  فترك  الاخت�اصر  ب�سبب  الأنظار)))  وتخدرت  الأفكار)))  فجَنَّت  عقدوها، 
النظر في الكتاب وال�سنة والأ�صول، و�أقبلوا على حل تلك الرموز التي لا غاية لها 
ولا نهاية، ف�اضعت �أيام الفقهاء في ال�شروح ثم في التح�شيات والمباحث اللفظية، 
و�إقبالهم  المتقدمين  كتب  �إعرا�ضهم عن  ب�سبب  و�أثقالًا  �آ�اصرًا)))  الفقهاء  وتحمل 

على كتب ه�ؤلاء، و�أحاطت بعقولنا قيود فوق قيود، و�آ�اصر فوق �آ�اصر. 

فالقيود الأولى: �التقيد بالمذاهب، وما جعلوا لها من القواعد، ون�سبوا لم�ؤ�س�سيها من 
الأ�صول.

 والثانيــــة: �أطواق الت�آليف المخت�صرة المعقدة التي لا تفهم �إلا بوا�سطة ال�شروح. 

وهي  ل�شروح،  محتاجة  �أي�ضًا  هي  ف�أ�صبحت  ال�شروح  في  واخت�صروا 
الحوا�شي، وهذا هو الإ�صر الذي لا انفكاك له والعروة التي لا انف�اصم لها: �أحاطوا 
ب�أ�سلاك �شائكة وو�ضعوه فوق جبل وعر بعد ما  ب�ستان الفقه بحيطان �شاهقة ثم 

))) جنَّت الأفكار: غابت. )هذا الهام�ش ي�شير �إلى �إ�اضفة مراجعي مكتبة الإ�سكندرية للن�ص الداخلي للكتاب، و�سوف 
ي�ستعمل الرمز )م( لاحقًا للإ�شارة �إلى ذلك.

))) تخدرت الأنظار: المراد: �ضعفت الب�صيرة. )م(.
)))  �آ�اصرًا: �أعباءً. )م(.
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الظانُّ  يظن  ب�أفيائه، حتى  والتمتع  ارتقائه  طريق  العثرات في  و�ألقوا  ا،  غثًّ �صيروه 
�أن ق�صدهم الوحيد جعل الفقه حكرة بيد المحتكرين، ليكون وقفًا على قوم من 
مين و�إنْ لي�س الق�صد منه العمل ب�أوامره ونواهيه وبذله لكل النا�س وت�سهيله  المعمَّ
على طالبيه، بل الق�صد ق�صره على قوم مخ�صو�صين ليكون حرفة عزيزة وعينًا من 
عيون الرزق غزيرة، وحا�شاهم �أن يق�صدوا �شيئًا من هذا لأنه �ضلال في الدين، 

و�إانم ح�صل من دون ق�صد. 

دُوا وقَارِبُوا«))) وقوله: »بَلِّغوا  فيالله �أين نحن من قوله عليه ال�سلام: »�سَدِّ
غٍ �أَوعَى مِنْ �سَامِعٍ«))). وقوله: »لَأَنْ يَهْدي الُله بِكَ رجُلًا خيٌر  عَنِّي ولَو �آيةً فَرُبَّ مُبَلَّ
بيّ الأخب�ش حيث  م�سُ وغَرُبَتْ«))). ولله دَرُّ عبد العزيز اليَحْ�صُ َّا طلعَتْ عَليه ال�شَّ ِمم
قال: »هذه الأعمار ر�ؤو�س �أموال يعطيها الله للعباد يَتْجُرون فيها، فرابح �أو خا�سر. 
فكيف ينفق الإن�اسن ر�أ�س ماله النفي�س في حل مقفل كلام مخلوق مثله ويعر�ض 

عن كلام الله ور�سوله الذي بعث �إليه؟!« اهـ.

بلاأحكام  المتعلقة  القر�آنية  الآيات  النظر في  الفقه على  نمرن طلبة  وليتنا 
نزل  الذين  قري�ش  منها  يفهمه  كان  ما  يوافق  ا  ا�ستقلاليًّ فهمًا  وفهمها  وحفظها 

))) �أخرجه الإمام البخاري في �صحيحه »كتاب الرقاق«، باب الق�صد والمداومة على الأعمال، وم�سلم في ال�صحيح في 
كتاب: »�صفة القيامة والنار«.	

�آيةً، وليبلِّغ  غُوا عنِّي ولو  »بلِّ العباد« بلفظ:  �أفعال  البخاري في كتابه »خلق  �أورده الإمام  الم�ؤلف ما  ))) قريب من لفظ 
ال�شاهدُ الغائِبَ، و�إنَّ الوحيَ قد انقطَعَ. هذا، والحديث م�ستفي�ض من جهة المعنى، و�أ�صله من رواية الإمام البخاري: 

ارِ«.	 �أْ مَقْعَدَهُ من النَّ دًا فَلْيَتَبَوَّ ثوا عن بَني �إ�سرائيلَ ولا حَرجَ، ومن كَذَبَ عليَّ متعمِّ »بلِّغوا عنِّي ولو �آيةً، وحدِّ
))) �أورده ابن عبد البر في كتابه »جامع بيان العلم وف�ضله« - باب جامع لن�شر العلم.	
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وفهمها  و�إتقانها  وحفظها  للا�ستدلال  ال�اصلحة  ة  ال�سنَّ في  النظر  وعلى  بلغتهم، 
الفكر  حرية  لهم  نترك  ثم  الفقه،  و�أ�صول  العربية  قواعد  على  ونمرنهم  كذلك، 
والنظر كما كان عليه �أهل ال�صدر الأول، ولن يُ�صلح �آخر الأمة �إلا ما �صلح عليه 

�أولها. وهذا العمل �أنجح من ال�سعي في توحيد المذاهب �أو ترجيح �أحدها.

مناظرة فقيهين في القرن الخام�س

قال ابن العربي في »الأحكام«: »ورد علينا بالم�سجد الأق�صى �سنة 487ه 
وْزَنّي،  )�سبع وثمانين و�أربعمائة( فقيه من عظماء �أ�صحاب �أبي حنيفة يعرف بالزَّ
رها الله - معه، و�شهد علماء البلد، فَ�سُئل  فح�ضرنا في حرم ال�صخرة المقد�سة - طهَّ
بالدليل  فطولب  ق�اص�صًا.  به  يُقتل  فقال:  بالكافر؛  الم�سلم  قتل  العادة عن  على 

ک   ک   ڑ   ڑ    ژ   ژ   ثنڈ   تعالى:  قوله  عليه  الدليل  فقال: 
فقيه  للكلام  معه  فانتُدب  قتيل.  كل  في  عامٌّ  وهذا  کثم ]البقرة/ 178[، 
ال�شافعية بها و�إمامهم عطاء المقد�سي، وقال: ما ا�ستدل به ال�شيخ الإمام لا حجة 

له فيه من ثلاثة �أوجه:

�أحدها: �أن الله �سبحانه قال: ثن ڑ  ڑ  ک  ک  کثم ]البقرة/ 178[ 
ف�شرط الم�اسواة في المجازات، ولا م�اسواة بين م�سلم وكافر، ف�إن الكفر حطَّ منزلته 

وو�ضع مرتبته. 
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الثاني: �أن الله ربط �آخر الآية ب�أولها، وجعل بيانها عند تمامها، فقال ثنڈ  
ڳ    گ   گ   گ   گ     کک   ک   ک   ڑ   ڑ    ژ   ژ  
ق، وهو من �آثار الكفر،  ڳثم ]البقرة/ 178[. ف�إذا نق�ص العبد عن الحر بالرِّ

ف�أحرى و�أولى �أن ينق�ص عنه الكافر.

الثالث: قال: ثنڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ںثم  ]البقرة/ 178[، ولا م�ؤاخاة بين 
الم�سلم والكافر، فدل على عدم دخوله. 

يلزمني منه  به لا  الزوزني: بل ذلك دليل �صحيح وما اعتر�ضت  فقال 
�شيء؛ �أما �شرط الم�اسواة في المجازات فم�سلَّم، و�أما دعواك �أن الم�اسواة بين الم�سلم 
والكافر في الق�اص�ص غير معروفة، فغير �صحيح؛ ف�إنهما مت�اسويان في الحرمة التي 
قُونُ الدم على  ْ تكفي للق�اص�ص وهي حرمة الدم الثابتة على الت�أبيد، فالذمي َحم
الت�أبيد كالم�سلم، وكلاهما �اصر من �أهل دار الإ�سلام، والذي يحقق ذلك �أن الم�سلم 
يقطع ب�سرقة مال الذمي، فيدل على م�اسواة ماليهما؛ فدل على م�اسواة دميهما؛ 
�إذ المال �إانم يحرم بحرمة مالكه. و�أما ربط �آخر الآية ب�أولها فغير م�سلَّم؛ ف�أولها عام 
و�آخرها خا�ص، وخ�صو�ص �آخرها لا يمنع عموم �أولها، بل كلٌّ على حكمه. و�أما 
�أن الحر لا يقتل بالعبد فلا �أُ�سَلِّمه، بل يقتل به عندي ق�اص�صًا، فتعلقت بدعوى 
لا ت�صح لك. و�أما  ثنڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱثم  يعني الم�سلم فكذلك �أقول ولكن 
خ�صو�ص هذا في العبد لا يمنع عموم الق�اص�ص، فهما ق�ضيتان متباينتان لا يمنع 
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خ�صو�ص هذه عموم تلك« )))اهـ، عدد 67 ج ا. 

القرون  بعد  العلم  طلاب  به  امتُحن  ما  به  تفهم  مثالًا  �أمامك  ولن�ضع 
بع�ض  لما يحرم  لقبًا  الذبائح  الذبائح بكلمات وهي:  ابن عرفة  ف  الو�سطى: »عرَّ
اهـ.  عليه«)))  مقدورًا  بها  يباح  ما  عنه  �سلبها  �أو  ذكاته،  لعدم  الحيوان  �أفراده من 
وهو تعريف كما ترى �أ�شبه بلغز منه بم�س�ألة علمية؛ فاحتاج بع�ض �أهل الع�صر في 
ا�سٍ كامل. ف�إذا كان تعريف لفظ واحد من �ألفاظ الفقه التي حدث  �شرحه �إلى كرَّ
الا�صطلاح ال�شرعي فيها يحتاج �شرحه �إلى هذا، وبال�ضرورة لابد من در�سين �أو 
يمكن  وكيف  الفقه؟  الطالب في  يمهر  �أن  يمكن  فكيف  فيه،  تذهب  درو�س  ثلاثة 
�أن ترتقي علومنا؟ و�أي حاجة بطلبة العلم �إلى هذه التعاريف؟ فلقد كان مالك 
و�أ�ضرابه علماء، وما عرفوا ذبيحة ولا نطيحة، وهذا »الموط�أ« و»المدونة«))) �شاهدتان 

بذلك، وهكذا بقية المجتهدين. 

ولهذا كانت المجال�س الفقهية في ال�صدر الأول مجال�س تهذيب لجميع 
�أنواع النا�س عوامهم وطلبتهم، ف�أ�صبحت اليوم لا ينتابها �إلا الطلبة، ف�إذا جل�س 
ي حولها لم ي�ستفد منها �شيئًا فَيَفِرُّ عنها ولا يعود �إِذ يَجِدُهُم يَحُلُّون مقفلات  عامِّ
الت�آليف ب�أنواع من القواعد النحوية المنطقية التي لا م�اس�س له بها، ولو �أنه وجدهم 

))) الن�ص م�أخوذ بت�صرف من كتاب »�أحكام القر�آن« لأبي بكر بن العربي المالكي )المتوفى �سنة 543 (ه.	
))) نقله الم�ؤلف عن ابن عرفة الورغمي في كتاب »الذبائح«.	
))) كتاب »الموط�أ« للإمام مالك، و»المدونة« للإمام �سحنون.	
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ا مح�ضًا مبينًا فيه الفرع و�أ�صله من الكتاب  يقر�ؤون ت�أليفًا من ت�آليف الأقدمين فقهيًّ
وال�سنة، لا�ستفاد و�أفاد �أهله ومن هو م�سئول عن تعليمهم.

ون�اسئنا،  الأمية على رجالنا  �أزماننا وغلبة  العلم في  نق�اصن  فهذا �سبب   
�أن  مع  العربية،  العلوم  النحو وغيره من  علومنا، حتى  �اسئر  الت�أخر في  وح�صول 
من  معدودة  �أمة  ن�صير  لأن  �سبيل  لا  �إذ  الأدبي،  �أمتنا  لارتقاء  �ضروري  النحو 
التعليم  وتعميم  والبوادي،  والكتابة بين الحوا�ضر  القراءة  بتعميم  �إلا  الحية  الأمم 
الابتدائي حتى ت�صير جل �أفرادها رجالًا ون�اسء يقر�ؤون ويكتبون بالل�اسن العربي 
الف�صيح، بحيث يعرفون مطالعة الكتب الب�سيطة ال�سهلة، ي�ستفيدون منها دينهم 
ودنياهم، ومطالعة الجرائد و�أخبار ما يقع في العالم؛ لي�ستوي النا�س في �إدراك ما 
لهم وما عليهم، ويت�اسوى ال�سوقي والعالم والوزيرُ وال�اصنع في معرفة ما هو ال�اضر 
مو�ضعه،  ويعرفوا  بلاألم،  ليح�سوا جميعًا  لها،  النافع  هو  وما  الاجتماعية،  للهيئة 
ويطلبوا دواءه، فينه�ضوا ب�أجمعهم لنفعهم ودفع �ضررهم، ويفهموا ما يلقى �إليهم 
من الخطاب، وما هي عليه حياة غيرهم من الأمم، ليجاروها في معترك الحياة. وهذا 
القدر لا نتو�صل �إليه �إلا بت�أليف كتب نحوية في غاية الب�اسطة وال�سهولة تعليمية 
لأبناء المدار�س الابتدائية، و�أن يكون اهتمامنا ب�أولادنا و�أول ما يمرنون عليه الكتابة 
الديني  والتهذيب  بلاآداب،  �أذهانهم  وتثقيف  الأ�صلية،  العربية  باللغة  والقراءة 
ال�صحيح الخالي من كل وهم وخيال، وبث العقائد ال�صحيحة فيهم، وال�ضروري 

من الفقه.
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يمكن  المتقدمين:  كتب  ن�سق  على  كتب  بو�ضع  �إلا  لذلك  �سبيل  ولا   
عارف  وهو  �إلا  عمره  من  العا�شرة  �إلى  التلميذ  ي�صل  لا  بحيث  فهمها  لل�صغار 
بالعقائد وال�ضروري من الدين، ولا ي�صل الثانية ع�شرة حتى يح�صل على القدرة 
على فهم الكتب ال�سهلة ومطالعتها على الأقل، ويح�صل على القدرة على الإبانة 
عما في �ضميره بقلمه ول�اسنه وفهم ظواهر الكتاب وال�سنة، وكتب ال�شريعة ال�سهلة 

التي هو متدين بها.

�ضعفه  وبقدر  وحده،  الإ�سلامي  العالم  �أمْرَ�ضَ  الذي  هو  الأمية  وداء   
�أو�صى  النحو.  يقوى الإ�سلام  ولو بعد حين، وهو قديم في الأمة، و�سببه علماء 
الجاحظ �إمام الأدب بع�ض �أحبابه فقال له: »علم ولدك من النحو ما يعرف �أن 
النحو  من  عليه  تكثر  �أن  و�إياك  الفا�سدة،  والعبارة  ال�صحيحة  العبارة  بين  به  يميز 
المتوفى �سنة 370 ه �اصحب  ف�إنه خبال«. وبعك�س هذا �س�أل رجل ابن خالويه 
الت�اصنيف العجيبة في اللغة والأدب فقال له: »�أريد �أن �أتعلم من العربية ما �أقيم به 
ل�اسني«. ف�أجابه: »�أنا منذ خم�سين �سنة �أتعلم النحو ما تعلمت ما �أقيم به ل�اسني« 
فانظر رحمك الله �أن العامي يبحث عن م�صلحة عامة �أهم الم�اصلح، وكيف جواب 
العالم له، وكيف لم يتفطنوا من ذلك التاريخ لمحق هذا الداء بت�أليف ما يزيل 

عجمة عموم الأمة، والهداية بيد الله.

�ألُفت كتب درا�سية �سهلة كجمل الزجاج، ول�سوء حظ الم�سلمين  ولقد 
تُركت ثم ا�شتغلوا بكل ما هو مغلق ككتب ابن مالك.
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غوائل الاخت�صار وتاريخ ابتدائه

و»الوا�ضحة«،  و»الموازية«  كـ»المدونة«  كبارًا  دواوين  المتقدمون  �ألَّف  لما 
�أهل القرن  المت�أخرين حفظها لبرودة وقعت في الهمم، فقام  و�أمثالها، ع�سر على 
الرابع باخت�اصرها، ف�أول من وقفت عليه اخت�صر المدونة ف�ضل بن �سلمة الجهني 
الأندل�سي المتوفى �سنة 319 ه، وكما اخت�صرها اخت�صر غيرها كما تقدم لنا في 
لَيْطِليّ  ترجمته. ثم في قريب من زمنه الإمام محمد بن عبد الله بن عي�شون الطُّ
له مخت�صر م�شهور، واخت�صر المدونة �إلا الكتب المختلطة منها )توفي �سنة 341 ه 

�إحدى و�أربعين وثلاثمائة كما في المدارك(. 

ثم محمد بن عبد الملك الخولاني المعروف بالنحوي البَلَنْ�سِيّ الأ�صل، 
�سنة  توفي  المدونة  م�شهور على  له مخت�صر  النظار  الفقيه  الأندل�س  بجانة  و�سكن 

364 ه �أربع و�ستين وثلاثمائة )ذكره في المدارك(.

 ثم ابن �أبي زمنين الذي اخت�صر »المدونة« في الأندل�س، كما اخت�صرها 
ابن �أبي زيد في القيروان، وكانا في ع�صر متقارب. قيل �إن مخت�صر ابن �أبي زمنين 
�أف�ضل المخت�صرات، واخت�صرها �أي�ضًا �أبو القا�سم اللبيدي بعده وغيرهم كما تقدم 

في تراجم ه�ؤلاء الفقهاء كما اخت�صروا غيرها.

ذلك،  قبل  �ألف مخت�صرًا  �أنه  الحكم  عبد  ابن  ترجمة  وتقدم في   
لكن الذي وقع تداوله بين الأعلام من مخت�صرات »المدونة« وهو مخت�صر 
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�أبي زيد ال�اسبق، ثم جاء البراذعي، و�ألف »التهذيب« اخت�صر مخت�صر  ابن 
ابن �أبي زيد، و�أتقن ترتيبه، وا�شتهر كثيًرا حتى �اصر من ا�صطلاحهم �إطلاق لفظ 
المدونة عليه. ثم جاء �أبو عمرو بن الحاجب واخت�صر تهذيب البراذعي في �أوا�سط 
ال�اسبع، ثم جاء خليل في �أوا�سط الثامن واخت�صره وهناك بلغ الاخت�اصر غايته لأن 
ر بتكرر الإ�اضفة ثلاث مرات،  خُْتَ�صَ »مخت�صر« خليل مخت�صرُ مخت�صرٍ مخت�صرٍ اْمل

و�إن �أخل بالف�اصحة، وكاد جُلُّ عبارته �أن يكون لغزًا.

 وفكرتهم هذه مبنية على مق�صدين وهما: تقليل الألفاظ تي�سيًرا على 
مريد الحفظ، وجمع ما هو في كتب المذهب من الفروع ليكون �أجمع للم�اسئل، 
ن�ش�أت عنها  التي  المبالغة في الاخت�اصر  وكل منهما مق�صد ح�سن لولا ح�صول 
�أ�ضرار. فمنها �أن اللغة لنا فيها مترادفات متفاوتة المعنى، وفيها الم�شترك والتراكيب 
ثانية وهي م�صطلحات �شرعية وعربية،  ذات الوجهين والوجوه، مع حدوث لغة 
�أ�شياء عما  �أحالوا  فلما اخت�صروا  الواحدة تحتمل احتمالات،  ف�أ�صبحت الجملة 
ق�صد بها، وتغيرت م�اسئل عن مو�ضعها، وتقدم لنا ما انتقده عبد الحق الإ�شبيلي 
على مخت�صر البراذعي، ثم ما انتقده �شراح ابن الحاجب و�شراح خليل، بل حتى 
التتائي  �شروح  في  وكم  الغلط،  ذلك  لهم  فوقع  بع�ضًا  بع�ضهم  اخت�صر  ال�شراح 
والأجهوري والزرقاني والخر�شي من ذلك، حتى التج�أ المغاربة لإ�صلاح �أغلاطهم. 
ولذلك �ألف م�صطفى الرما�صي وبناني والتاودي بن �سَودة والرهوني حوا�شيهم 
لهذا الغر�ض، وقد التزم ابن عا�شر الفا�سي نقل عبارة المتقدمين بلفظها في �شرحه، 
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وكذا المواق ي�شرح بنقل عبارتهم فقط، فح�صل الطول و�اضع الفقه الحقيقي كما 
�اضع جل وقت الدر�س والمطالعة في حل المقفل وبيان المجمل.

 قال الإمام �أبو عبد الله المقري: »لقد ا�ستباح النا�س النقل عن المخت�صرات 
على  التعقيب  في  الحق  عبد  نبه  وقد  لأمهاتها«.  فيها  ما  ظواهر  ون�سبوا  الغريبة، 
فكثر  الات�اصل؛  �سل�سلة  وانقطعت  م�اسئله،  بمثل  تعقيبه  ذيلت  وقد  ذلك،  منع 
الت�صحيف، و�اصرت الفتاوى تنقل عن كتب لا يُدرى ما زيد فيها مما نق�ص منها 

لعدم ت�صحيحها.

 وكان �أهل المائة ال�اسبعة لا ي�سوغون الفتوى من تب�صرة اللخمي، لعدم 
ت�صحيحها على م�ؤلفها، والآن كثر ما يعتمد هذا النمط، ثم ان�اضف �إلى ذلك عدم 
اعتبار الناقلين، ف�اصر ي�ؤخذ من كتب الم�سخوطين كلاأخذ من كتب المر�ضيين، 

بل لا تكاد تجد من يفرق بين الفريقين.

الأ�صول،  كبار  من حفظ  قبلهم  من  حال  عن  المائة  هذه  �أهل  كَلَّ  ثم   
فاقت�صروا على حفظ ما قل لفظه ونزر خطه، ف�أفنوا �أعمارهم في حل رموزه وفهم 
ال�ضعيف  معرفة  عن  ف�ضلًا  بالت�صحيح  لأ�صوله  فيه  ما  لرد  ي�صلوا  ولم  لغوزه، 
العلم  �أ�صل  �إلى  تهديك  جملة  فهذه  مجمل.  وفهم  مقفل  حل  بل  وال�صحيح، 
وتريك ما غفل النا�س عنه، ونقل عن �شيخه الآبلي: »لولا انقطاع الوحي لنزل 
�إذ ذاك لم  الكَلِم عن موا�ضعه،  �إ�سرائيل الذين حرفوا  �أكثر مما نزل في بني  فينا 
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الم�ستعملة،  العلماء  كتب  م�شهورات  في  ذلك  يمكن  لا  �إذ  اللفظ،  بتبديل  يكن 
ف�ضلًا عن كلام الله، و�إانم هو بالت�أويل كما قال ابن عبا�س وغيره« اهـ بخ. )نقله 

�أبو عبد الله الأندل�سي في الحلل ال�سند�سية(.

�إلا  يفهم  لا  مغلقًا  المتن  لفظ  �اصر  الاخت�اصر  في  �أغرقوا  لما  �أنهم  ومنها   
بوا�سطة ال�شراح �أو ال�شروح والحوا�شي. ففات المق�صود الذي لأجله وقع الاخت�اصر، 
وهو جمع الأ�سفار في �سفر واحد، وتقريب الم�اسفة وتخفيف الم�شاق وتكثير العلم 
وتقليل الزمن، بل انعك�س الأمر �إذ كثرت الم�شاق في فتح الإغلاق، و�اضع الزمن 
من غير ثمن، ف�إن ابن عرفة �ألف مخت�صره م�اسبقًا ابن الحاجب وخليلًا في م�ضمار 

الاخت�اصر، ففاتهما في الإغراق في الا�ستغلاق.

 ولما كان يدر�س هو منه تعريف الإجارة وهو قوله: »بيع منفعة ما �أمكن 
يتبع�ض  بع�ضه  عنها  نا�شئ  غير  بعو�ض  يعقل  لا  حيوان،  ولا  �سفينة  غير  نقله 
بتبعي�ضها«، �أورد عليه بع�ض تلاميذه �أن زيادة لفظ »بع�ضه« تنافي الاخت�اصر فما 
وجهه؟ فتوقف يومين وهو يت�ضرع �إلى الله في فهمها و�أجاب في اليوم الثاني ب�أنه 
تلميذه  وناق�شه  نقله،  يمكن  ما  منفعة  �صداقه  المجعول  النكاح  لخرج  �أ�سقطها  لو 

الوانوغي وغيره بما يطول جلبه.

 فت�أمل وانظر �أفكار ال�شيخ والتلاميذ التي ا�شتغلت هذا الزمن الكثير في 
حل عوي�صة، وهي �إقحام لفظ واحد لا �أهمية لها تفريعًا ولا ت�أ�صيلًا يومين، بل 
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وبعده ا�شتغل غيره �أيامًا، ولا زلنا ن�شتغل كذلك، فذلك دليل �أن الوقت لي�س 
له عندهم ثمن، فالحمد لله الذي لم يتعبوا غيرهم فقط، والحمد لله الذي �أخذوا 

حقهم مما �أوقعونا فيه.

�أملوه،  فيما  غلط  لهم  وقع  فقد  الأ�سفار،  وتقليل  المواد  حيث  من  و�أما   
�أ�سفار  نحو ثلاثة  فيها  مثلًا  المدونة  �أن  الكثرة، وذلك  �إلى  القلة  و�صرنا من جمع 
خليل  لكن  موا�ضعها،  غالب  في  ل�شرح  تحتاج  لا  بنف�سها  مفهومة  وهي  �ضخام، 
رْقاني  لا يمكننا �أن نفهمه ونثق بما فهمنا منه �إلا ب�ستة �أ�سفار للخر�شي، وثمانية للزُّ
في  المت�اضعف  الزمن  طول  مع  �سفرًا،  وع�شرون  اثنان  الجميع  للرهوني:  وثمانية 
الدرو�س والمطالعة في تفهم العبارات المغلقة، فلم يح�صل المق�صود من الاخت�اصر، 
بل انعك�س الأمر و�أ�صبحنا في التطويل، ف�أ�صبح علم الفقه ي�ستغرق عمر الطالب، 

والمدر�س لا يبقى معه فراغ لعلم غيره لمن يريد �إتقانه وتوقِّي الغلط فيه.

 والطامة الكبرى هي عدم الوثوق بما فهمناه؛ لأن الاخت�اصر تذهب عنه 
متانة ال�صراحة وت�أتي مرونة الإجمال والإبهام والإيهام؛ حتى �اصر ي�ضرب المثل 

لكل عبارة �إجمالية تحتمل احتمالات، فيقال عبارة فقهية �أو عدلية.

ومع  �سنة،  �أربعين  نحو  تدري�سًا في  �أ�شياخنا  بع�ض  »المخت�صر«  وقد ختم   
�أ�صولها من كتاب،  و�أما الاطلاع على  م�سلمة.  وي�سردها  الفروع  يحرر  ف�إانم  هذا 
وما  الفقه  �أَ�سْرَارِ  وفَهْمُ  �شَرْعُ  لأجلها  التي  الحكم  وعلة  وقيا�س،  و�إجماع،  و�سنة، 
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بفوات  فاتنا  ا�ستنباطهم ومداركهم، فكل ذلك  ال�سلف وكيفية  �أفكار  هناك من 
كتب الأقدمين الحاوية لذلك، ولقد فاتنا خير كثير، وقد كان تعلمه يعين على 
الملََكَة ال�صحيحة في الفقه. والفقيه الذي ي�ستحق لقب فقيه هو العارف بذلك، 

ال . �أما الذي ي�سرد �آلافًا من م�اسئله غير عارف ب�أ�صلها، ف�إانم حاكٍ نقََّ

ولقد كان �أهل القرون الثامن والتا�سع والعا�شر يتعبون �أكثر منا في تح�صيل 
له  يقال  الذي  البراذعي«  قراءة عدة كتب: »تهذيب  الفقه، كانوا لابد لهم من 
المدونة في تلك الع�صور، و»مخت�صر ابن الحاجب« و»�شروحه« و»مخت�صر خليل« 
و»�شروحه«. هكذا نجدهم في فهار�سهم يذكرون، كفهر�سة ال�شيخ خروف التون�سي، 
كلها  المتون  بهذه  الفقه  قر�أ  �أنه  ذكر  ف�إنه  المالكية،  في  ترجمته  لنا  تقدمت  الذي 
وغيرها، وكذلك غيره من �أهل ذلك الع�صر لقرب عهدهم بت�أليف تلك الكتب 
وتداولها، وذلك مح�ض تكرار ممل م�ضيع للعمر. �أما نحن فقد �صرنا خليليين بالمرة 

والحمد لله.

 ومن الغريب، في �أحوال القرون الأخيرة، �أن النحو الذي لا تدعو �ضرورة 
لإقامة �أدلة على قواعده افتعلوا له �أدلة، ف�ضخموه و�صعبوه، والفقه الذي يت�أكد 
معرفة �أدلته تركوها و�ضخموه بكثرة الاخت�اصر وكثرة الم�اسئل النادرة، و�أن �إفناء 
العمر في الم�اسئل النادرة التي تم�ضي الأعمار ولا تقع واحدة منها، قليل الجدوى، 
وهي غالب ما زاده المخت�صر على »المدونة«. على �أن في »المدونة« من الم�اسئل بل 
لي�س  لمن  درا�ستها،  في  الا�شتغال  �أن  خفي  وغير  كثير،  الوقوع  النادرة  الأبواب 
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بحافظ، ولا يبقى على باله منها �إلا القليل، �ضياع للعمر، فطلاب الفقه محتاجون 
�إلى كتاب بِّني ال�صراحة وا�ضح لا يحتاج �إلى �شرح جامع للم�اسئل الكثيرة الوقوع 
في كل باب دون النادرة �أو الم�ستحيلة. فبهذا تكون الدرا�سة والتعلم وهذا الذي 

يفيد المبتدئين والمتو�سطين.

 و�إن كثيًرا من النا�س تراهم يحفظون »المخت�صر« عن ظاهر قلب، ولي�سوا 
فهم  لعدم  الفقهاء  �أو  ال�شراح  راجعوا  لم�س�ألة  العبادة  احتاجوا في  �إذا  بل  فقهاء، 
�أبوابه. وتجد كثيًرا من النا�س فقهاء ولا يحفظونه،  �ألفاظه �إلا ب�شرح في كثير من 
كما �أن حفاظ القر�آن تجدهم يحفظونه، ولي�سوا علماء لجهلهم بالنحو واللغة. وكم 
القر�آن  فهم  عدم  الدرك في  لكن  ال�ضروري،  �إلا  القر�آن  من  يحفظ  لا  فقيه  من 
علينا لتق�صيرنا في تعليم اللغة التي نزل بها، ولكثرة الت�أويلات لت�شعب الطوائف 

والنِّحل.

 �أما عدم فهم »المخت�صر« ف�سببه هو المبالغة في الاخت�اصر حتى �اصر لغزًا 
�ألف مرة. و�إني  �أ�صعب من القر�آن  �إلا بال�شرح، فهو  لا يفهم، ولو لعارف باللغة 
ديوان  و�أي  ديوان  لأنه  المقلدين،  للمالكية  بتركه  �أقول  ولا  قيمته  من  �أنق�ص  لا 
�أنه  �إلى  �أوله  �أ�شار م�ؤلفه في  المالكية العظام للفتاوى والأحكام، وقد  من دواوين 
�ألفه للفتوى لا للدرو�س، حيث قال: »مخت�صرًا مبينًا لما به الفتوى، فلا ي�ستغنى 
عنه ولا يترك، بل يدر�س ويمرن عليه المنتهون، لي�ستعينوا به في الفتوى والق�اضء« 
للحاجة الداعية �إليه لجمعه من الم�اسئل ما يندر �أن يوجد في غيره، فربما تقع الم�س�ألة 
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ولا توجد �إلا فيه مع تحريره الم�اسئل و�إتقانه وتبيينه للم�شهور المعتمد من القولين 
و�أمثالها،  القيروانية  للر�اسلة  �أحوجهم  فما  والمتو�سطون  المبتد�ؤون  �أما  الأقوال،  �أو 
وكتب  وال�سنة  الكتاب  على  التمرن  من  كله  ذلك  من  �أولى  هو  ما  لنا  وتقدم 

الإجماع والفقه القديم.

وبعد �إملاء هذه الفكرة وقفت على م�ضمنها لملا كاتب جلبي في كتابه 
ال�سلطان �سيدي محمد بن  ارت�أى  »ك�شف الظنون« طيب الله ثراه فانظره. ولقد 
عبد الله بن �إ�سماعيل هذا الر�أي؛ ف�أمر بترك تدري�س »المخت�صر« و�ألزمهم بالر�اسلة 
و�أمثالها من كتب المتقدمين ال�سهلة، لكن جاء ولده مولانا �سليمان ف�ألزم النا�س 
الدولة  عملت  ما  نظير  هذا  عمله  فكان  الأول،  ر�آه  ما  غير  ور�أى  ثانيًا  بالمخت�صر 
المرينية في ترك الاجتهاد، و�إلزام النا�س بمذهب مالك. والتاريخ يعيد نف�سه، ولكن 
الأزمان، ولله  وتطور  الأمم،  لتطور  تابع  كله  والفكرين، وذلك  العملين  بين  �شتان 

عاقبة الأمور.

الكفاية  »�أما فر�ض  العلوم:  »الإحياء« عند ذكر  الغزالي في  الإمام  وقال 
فكل علم لا يُ�ستغنى عنه في قوام الدنيا، كالطب، �إذ هو �ضروري في حاجة بقاء 
ف�إنه �ضروري في المعاملات وق�سمة المواريث وغيرها، وهذه  الأبدان، وكالح�اسب 
�أهل البلد، ولا تتعجب من  هي العلوم التي لو خلا البلد عمن يقوم بها جرح 
قولنا �إنها فر�ض كفاية، بل الفلاحة والخياطة والحجامة والحياكة �أي�ضًا«. ولو �س�ألت 
هار وال�سبق والرمي، ل�سرد عليك مجلدات من التفريعات  الفقيه عن اللِّعان والظِّ
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�إليه لم يخل  و�إن احتيج  الدهور ولا يحتاج ل�شيء منها،  تنق�ضي  التي  الدقيقة 
البلد عمن يقوم به، ويغفل ما هو مهم في الدين، و�إذا روجع فيه لب�س على نف�سه 
وعلى غيره ب�أنه م�شتغل بفر�ض كفاية، والفَطِن يعلم �أنه لو كان غر�ضه �أداء الأمر 
بفر�ض الكفاية لقدم عليه فر�ض العين، وكثيًرا من فرو�ض كفاية لم يقم بها �أحد، 
ف�أ�صبحت عينًا، فكم من بلد لي�س فيها طبيب �إلا من �أهل الذمة، ولا يجوز قبول 
�شهادتهم �إلا فيما يتعلق بلاأطباء من �أحكام الفقه، ثم لا ترى �أحدًا ي�شتغل به 
ويتهافتون على الفقه والبلد م�شحون بالفقهاء، فليت �شعري كيف يرخ�صون في 
الا�شتغال بفر�ض كفاية قام به جماعة و�إهمال ما لا قائم به؟ هل من �سبب �إلا �أن 
الطب لا يتو�صل به �إلى تولي الأوقاف والو�اصيا وحيازة مال اليتيم وتقلد الق�اضء 
والحكومة والتقدم به على الأقران والت�سلط على الأعداء؟ فهيهات هيهات، قد 
اندر�س الدين بتلبي�س علماء ال�سوء، �إلى �أن قال: »لا ينبغي لطالب العلم �أن يدع 
ا من فنون العلم المحمودة �إلا وينظر فيها نظرًا يطلع به على مق�صوده وغايته، ثم  فنًّ
�إن �اسعده العمر طلب التبحر فيه، و�إلا ا�شتغل بلاأهم منه وا�ستوفاه، ف�إن العلوم 
كثيرة، والأعمار ق�صيرة، وبع�ض العلوم ترتبط ببع�ض، و�أقل ما ي�ستفيده الانفكاك 
عن عداوة ذلك العلم، ف�إن النا�س �أعداء ما جهلوا« اهـ. و�صدر كلامه في فرو�ض 

الكفاية، قد �ألم به خليل في الجهاد و�شروحه، فانظره.

بعثة  فوائد  من  �أن  وغيرهما  والبي�اضوي  »المواقف«،  في  ال�سعد  ذكر  وقد 
الر�سل تعليم ال�صنائع للنا�س. قال تعالى في حق داوود:  ثن ۆ  ۆ  ۈ  
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ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋثم ]الأنبياء/ 80[. وفي حق نوح - عليهما �سلام 

الله جميعًا  ثنئە  ئو     ئو  ئۇ    ئۇ  ئۆ     ئۆثم    ]الم�ؤمنون/ 27[. 
عمومًا، حتى في  الإ�سلامية  الأمم  �أ�اصب  الفتور  »�إن  عنه:  الله  عفا  مقيده  يقول 
العلوم اللغوية والدينية، و�سببه الوحيد فيها هو الاخت�اصر والت�آليف التي لم تبق 
النحو  الواقع في  هو  الفقه  والواقع في  الع�صر«.  لروح  منا�سبة  للتعليم ولا  �اصلحة 
وال�صرف والبيان والأ�صول، حتى �إن �اصحب »جمع الجوامع«)))، لتمكن فكرة 
الاخت�اصر منه، ادعى في �آخره ا�ستحالة اخت�اصره. وكل العلوم وقع فيها ذلك، 
وما �أ�اصبها في علومها �أ�اصبها في �صنائعها وتجارتها وفلاحتها وكل باب باب من 
�أبواب الحياة، و�إذا �أراد الله �شيئًا هي�أ له الأ�سباب، ف�إن �شاءت الأمة النهو�ض فلتبد�أ 
ب�إ�صلاح التعليم، خ�صو�صًا الل�اسن، و�أقول لي�س ب�إن�اسن من لا قلم له ولا ل�اسن«.  

ثن ھ  ھ  ھ  ے  ے      ۓ  ۓثم ]البقرة/ 213[. 

عدم تنقيح كتب الفقه

في  �سيما  لا  �أي�ضًا  هرمه  موجبات  من  هو  الفقه  كتب  تنقيح  عدم  �إن 
المذهبين الحنفي والمالكي؛ �إذ كان فيهما مجتهدون متفاوتون كثيرون، فلا تزال 
م�اسئلهما مت�شتتة في كتب الفتاوى، فالمفتي محتاج �إلى مراجعة �أ�سفار كثيرة ونظر 
عميق، وربما وجد الم�س�ألة في غير مظنتها، ف�إذا لم يكن له حفظ وباع ومزيد اطلاع، 

))) العنوان الكامل للكتاب هو: »جمع الجوامع في �أ�صول الفقه«. والم�ؤلف هو تاج الدين ال�سبكي المتوفى �سنة 771 هجرية.	
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وراجع في الفتوى الواحدة جميع الباب التي هي منه، كباب البيوع في م�س�ألة 
خ بغرة محرم  من البيع، ف�إنه يقع في الغلط وال�شغب لا محالة، وانظر التقرير الم�ؤرَّ
�سنة 1286 ه الم�صدر به مجلة القوانين التركية، تجد فيه الاعتراف بذلك، وتجديد 

الفقه محتاج لكتب درا�سية كما قدمنا.

فقه العمليات وتاريخ ن�شئه وانت�شاره

تقدم لنا في عدد 122 من الجزء 2 في ترجمة مالك �أن من �أ�صول مذهبه 
�أول من قال به،  �أهل القرن الأول والثاني، ولي�س مالك  �أهل المدينة من  عمل 
هْرِيّ وربيعة بن �أبي عبد الرحمن ومن عا�صرهما  بل ثبت عن �شيوخه كلاإمام الزُّ
و�شيوخهم، كلاإمام �سعيد بن المُ�سَيَّب و�أبي �سلمة بن عبد الرحمن ومن عا�صرهما. 
كما �أخذ الحنفية بعمل علماء العراق وما ا�شتهر بينهم من ق�اضء وفتوى، وكذا 
ال�شافعي قد احتج بعمل �أهل مكة، و�إن كان مالك جعله من �أ�صوله المقدمة حتى 
على الحديث ال�صحيح كما �سبق، ولما خيم مذهب مالك بالقيروان و�إن �سرت 
علم�اؤهم  به  �أفتى  بما  يحتجون  فكانوا  الأندل�س،  ثم  �إفريقية  لعلماء  الفكرة  تلك 
وق�ضى به ق�اضتهم، ولما ظهر النبوغ العلمي بفا�س وف�ضل علمائها الأكيا�س �أخذوا 
تغلب  لدن  من  الأندل�س  لعمل  تابعًا  كان  عملهم  غالب  ولكن  التقاليد،  بتلك 

الأمويين على المغرب �آخر القرن الثالث و�أول الرابع.

الين لمملكة الأمويين لعدلهم واعتدال مذهبهم ال�سني،  وكان �أهل فا�س ميَّ
غالبًا  الأندل�س  بعمل  ي�أخذون  فكانوا  بالقيروان،  ال�شيعة  للعبيديين  منابذين 
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ويقدمونه على عمل القيروان، ثم �اصر لهم عمل مخ�صو�ص بهم بعد ا�ستقلالهم 
في ال�سيا�سة زمن الملثمين ثم الموحدين ثم بني �أمرين ومن بعدهم، فهذا ابتداء ما 

ي�سمونه بالعمل الفا�سي.

وقد كان من موجبات هرم الفقه �أي�ضًا وذلك �أن بع�ض الم�اسئل فيها خلاف 
بين فقهاء المذهب، فيعمد بع�ض الق�اضة �إلى الحكم بقول مخالف الم�شهور؛ لدرء 
مف�سدة �أو لخوف فتنة �أو جريان عرف في الأحكام التي م�ستندها العرف لا غيرها 
�أو نوع من الم�صلحة �أو نحو ذلك؛ في�أتي من بعده ويقتدي به ما دام الموجب الذي 
لأجله خالف الم�شهور في مثل تلك البلد وذلك الزمن، وهذا مبني على �أ�صول 
في المذهب المالكي قد تقدمت. ف�إذا كان العمل بال�ضعيف لدرء مف�سدة فهو على 
�أ�صل مالك في �سد الذرائع �أو جلب م�صلحة، فهو على �أ�صله في الم�اصلح المر�سلة، 
ا من ن�صو�ص ال�شريعة ولا  وتقدم ما فيه من الخلاف و�أنَّ �شرطه �أن لا ت�اصدم ن�صًّ
م�صلحة �أقوى منها �أو جريان عرف، فتقدم �أنه من الأ�صول التي بُنِىَ الفقه عليها، 
و�أنه راجع  للم�اصلح المر�سلة �أي�ضًا؛ في�شترط فيه ما ا�شترط فيها، فتنبه لهذا كله، 
ف�إذا زال الموجب عاد الحكم للم�شهور لأن الحكم بالراجح ثم الم�شهور واجب، وهو 
من الأ�صول ال�شرعية العقلية. ففي »جمع الجوامع« في كتاب التعادل والتراجيح 
ا، �إذ لا ترجيح  ما ن�صه: »والعمل بالراجح واجب. وقال القا�ضي: �إلا ما رجح ظنًّ

بظن عنده. وقال الب�صري: �إن رجح �أحدهما بالظن فالتخيير«اهـ.
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له  ظهر  لمجتهد  �إلا  حرام  والأحكام  الفتوى  في  بال�ضعيف،  والعمل   
رجحانه، فلا يبقى �ضعيفًا عنده ولا عند من قلده �أو ل�ضرورة دعت المقلد للعمل 
به في نف�سه يومًا ما. وي�شترط في القا�ضي الذي حكم به �أن يكون فقيهًا عدْلًا لا 
جاهلًا ولا جائرًا. زاد الهلالي))) في »نور الب�صر«: و»�أن يكون من الأيمة المقتدى 
بهم في الترجيح«.اهـ. وهو مجتهد الفتوى يعني بحيث يتبين له رجحان القول 
الذي عمل به ب�أدلته التي منها المرجحات المذكورة، و�إلا فلا يجوز ترك الم�شهور 

والأخذ بال�شاذ �أو ال�ضعيف لغير مرجح. 

�أو من قا�ضٍ مجتهد  �إذا جرى بقول راجح  �إلا  فالعمل لا يعتمد  وعليه 
الفتوى بين وجه ترجيح ما عمل به، لأن المجتهد هو الذي يقدر على تمييز ما هو 
م�صلحة وما هو مف�سدة �أو ذريعة �إليها، ويميز ما هو في رتبة ال�ضرورات �أو الحاجيات، 
�أو  الدين  �أو  النف�س  المحافظة على  �إليه  �ألج�أت  فما  التح�سينات،  رتبة  وما هو في 
ما  بهذا  ويلحق  ال�ضروريات،  رتبة  في  فهو  العقل  �أو  العر�ض  �أو  المال  �أو  الن�سل 
�أن  الإجارة،  �أول  �شرح خليل  »المواق«))) في  ن�ص  فقد  الحاجيات؛  رتبة  كان في 
كان  ما  �أمّا  بال�ضروريات،  و�إلحاقها  الحاجيات  اعتبار  على  مبني  المالكي  المذهب 
في رتبة التح�سينات فلا يعتبر مرخ�صًا في الخروج عن الم�شهور. وعلى كل حال 
لا يقدر على نقد مثل هذا �إلا من بلغ رتبة الاجتهاد المذهبي، �أما من لم يبلغها 

))) �أبو العبا�س �أحمد بن عبد العزيز الهلالي )المتوفى �سنة 1175 هجرية( من كتابه »نور الب�صر ب�شرح خطبة المخت�صر«.
))) �أبو عبد الله محمد بن يو�سف المواق، من كتابه »التاج والإكليل ب�شرح مخت�صر خليل«.	
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فلي�س له رخ�صة في �أن يترك الم�شهور �إلى ال�شاذ في الفتوى والحكم �أ�صلًا، فالباب 
دونه م�سدود، وقد �أنهى الهلالي في »�شرح المخت�صر« �شروط خروج القا�ضي عن 

الم�شهور �إلى ال�ضعيف �إلى خم�سة فانظر فيه بقيتها.

 وقد ذكر ال�شيخ خليل في »مخت�صره« بع�ض م�اسئل ن�ص فيها على العمل، 
كقوله في �آخر باب الق�اضء: »وهل يدعى حيث المدعى عليه وبه عمل ..«. �إلخ، 
فجاء ابن عا�صم الغَرناطي، ون�ص على م�اسئل من ذلك �أي�ضًا في »تحفته«، ثم جاء 
الزقاق، ون�ص في »لاميته« على نحو الع�شرين م�س�ألة منها،  بعده علي بن قا�سم 
�أبو العبا�س �أحمد بن القا�ضي الفا�سي م�ؤلف »الجذوة« و»درة الحجال«  ثم جاء 
و»المنتقى« وغيرها المتوفى �سنة 1025 )خم�س وع�شرين و�ألف( ف�ألف كتاب »نيل 
الأمل فيما به بين الأيمة جرى العمل«. وتلاه �سيدي العربي الفا�سي المتوفى �سنة 
1025 ف�ألف ت�أليفًا فيما جرى به العمل من �شهادة اللفيف خا�صة، وهي م�س�ألة 
لا تنطبق �إلا على �أ�صول الحنفية الذين يعتبرون الم�سلمين كلهم عدولًا ويقبلون 
�شهادة مجهول الحال لا مجهول العين، فلا تقبل ب�إجماع ولا تنطبق على قول 

في المذهب.

العمل  بها  التي جرى  رجلًا  ع�شر  اثني  ي�شترطون  الحنفية لا  �أن  على   
ا�ستح�اسناً. وجاء ال�شيخ ميارة الكبير ف�ألف في م�س�ألة بيع ال�صفقة، وجوزه وبين 
�شروطه على ما به عمل فا�س، وهي �أي�ضًا لا تنطبق على �أ�صول المذهب، و�سوغوها 
ال�شروط  ي�ضيقوها بكثرة  وليتهم لم  الم�شاع،  الجزء  ل�ضرورة كثرة الخ�صومات في 
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التي لم نعلم م�ستندها. ثم جاء ال�شيخ عبد الرحمن بن عبد القادر الفا�سي ونظم 
كتاباً فيه نحو ثلاثمائة م�س�ألة مما جرى به العمل بفا�س بالخ�صو�ص، و�شرحه هو كما 
�شرحه غيره، غير �أنه حَاطِبُ لَيل)))؛ جَمَعَ حتى ما جرى به عمل الق�اضة جورًا 
�أو جهلًا كترك اللعان، مع �أنه في كتاب الله، و�أنَّ عدة المطلقة ثلاثة �أ�شهر لا قروء، 
مخالفًا في ذلك للفظ القر�آن العظيم وغير ذلك مما انتقده عليه الهلالي في »نور 
الب�صر« وغيره. ومن الم�اسئل التي زعموا جريان العمل فيها �أن الطلاق كله بائن، 
مع �أن الطلاق �إذا �أطلق في القر�آن ان�صرف للرجعي، ولا يكون بائنًا �إلا ب�أ�سباب 

ا. ولي في رد ذلك ر�اسلة فلينظرها مريدها. مهما لم تكن �اصر رجعيًّ

وهناك عمل �آخر ي�سمى العمل المطلق منظوم م�شروح، وهو عمل غير مقيد 
بفا�س، ومن هذا ما ن�ص عليه خليل في مخت�صره، فهو عمل مطلق، فلذلك يحتاج 
المفتي والقا�ضي �إلى �أن تكون عنده هذه الكتب الفقهية المحدثة، ويكون م�ستح�ضرًا 
لها متقنًا لم�اسئلها، و�إلا وقع في الغلط. وقد �أفتى الفقيه الحافظ القوري بعدم لزوم بيع 

الم�ضغوط، فكان ذلك �سببًا في ت�أخيره عن مجل�س ال�شورى.

مٌ في الأخْذِ غيُر مهْجُورِ ومَا بِهِ العملُ دونَ الم�شهُورِ          مُقَدَّ

اقتداء  الأق�صى  المغرب  القا�ضي عندنا في  ولذا يكتب في من�شور ولاية 
بعمل الأندل�س في الجملة، وعليه �أن يحكم بم�شهور مذهب مالك �أو ما به العمل. 

)))  حَاطبُ لَيل: جامعٌ بين الغثِّ وال�سمين. )م(.



30 30
تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى

وغير خفي �أن ما به العمل مقدم على الم�شهور، وهذا مما زاد الفقه �صعوبة؛ فكم 
من قول م�شهور في »المخت�صر« وغيره من الدواوين المعتمدة، وهو مهجور لمخالفة 

العمل، ولو �أفتى به المفتي لردت فتواه.

تحرير لم�س�ألة العمل الفا�سي

به في  يُفتى  �أن  قا�صر عليها، لا يجوز  فا�س  �أن عمل  منها  وليُتنبه لأمورٍ 
�شهادة  م�س�ألة  التعميم  ومن  التعميم،  على  ن�ص  كان  �إذا  �إلا  البلدان  من  غيرها 
اللفيف وال�صيد المقتول ببنادق الر�اص�ص، وكثيًرا ما يكون العمل تابعًا للعرف، 
مثل �أدوات البيت، منها ما يكون للزوج، ومنها ما يكون للزوجة بح�سب الأعراف 
�ألفاظ الطلاق والعقود، كل بلد  والعوائد، فكل بلد يحكم لها بعرفها، وكذلك 
الأم�اصر  �أمر  �أجرى  من  باب  البخاري«  »�صحيح  وفي  وعرفها،  عملها  �إلى  يرجع 
على ما يتعارفون بينهم في البيوع والإجارة والمكيال والوزن و�سنتهم على نياتهم 
ومذاهبهم الم�شهورة، ثم �اسق من الآثار ما يدل لذلك، وللأعراف قيمة في نظر 
وقال   .]199 ثنڄ  ڃ    ڃ   ڃثم  ]الأعراف/  تعالى:  قال  ال�شرع، 
ي�سري  ولا  بالمعْروفِ«))).  وَوَلدُك  »كُلي  �سفيان:  �أبي  زوج  لهند  ال�سلام  عليه 
بعرف  فيه  يحكم  زمن  فكل  زمن،  على  بزمن  يُحكم  ولا  بلد،  على  بلد  عرف 
التم�سك  والمفتي  القا�ضي  على  فالواجب  تعميم،  فيه  يثبت  لم  ما  وكل  �أهله، 

))) نقل الم�صنفون قوله عليه ال�سلام لهند زوج �أبي �سفيان: »خُذي مايكفيك وَوَلدَكِ بالمعْروفِ«، وهو لفظ البخاري في 
ال�صحيح، )كتاب النفقات - باب �إذا لم ينفق الرجل فللمر�أة �أن ت�أخذ ما يكفيه(ا.	



3131
تجديد الفقـه

بالراجح �أو الم�شهور، و�إلاَّ رُدّت فتواه؛ لأن جريان عمل فا�س لي�س مرجحًا للقول 
ال�ضعيف، و�إانم هو لدرء مف�سدة مثلًا وجدت بفا�س، ف�إذا لم توجد في غيرها فلا، 
والعمل بالراجح من �أ�صول الدين كما �سبق، وفي نوازل »مازونة« »عن علي بن 
ي�أتي القا�ضي بفتوى مخالفة للم�شهور: هل يعمل  �أنه �سئل عن الخ�صم  عثمان 
بها �أم يطرحها؟ ف�أجاب ب�أنه يطرحها �إلا �أن تكون خالفت الم�شهور لوجه معتبر في 
ال�شرع«.اهـ. نبهنا على هذا لأن بع�ض المفتين والق�اضة يغفلون ويعممون الحكم، 

وهو غلط لا يحل ال�سكوت عنه، وقد ر�أيت الهلالي ن�ص عليه �أي�ضًا.

هْرِ)))« كما في »ال�صحيحين«)))  ومما يدل له �أن النبي   قال: »�أَبْرِدُوا بالظُّ
فلا  باردة  البلد  كانت  �أو  الحر  زمن  انق�ضى  ف�إذا  لزمن مخ�صو�ص،  رخ�صة  وهي 
»الرخ�صة  العلماء:  قال  هذا  مثل  وفي  كثير.  و�أمثاله  الوقت  لأول  ويرجع  �إبراد، 
لا تتعدى محلها«، ولي�س معناه �أن الرخ�صة لا يقا�س عليها، بل يقا�س عليها �إذا 
توفرت �شروط القيا�س وزالت موانعه، خلافًا لمن يزعم عدم القيا�س عليها �أ�صلًا، 

فهو مخالف للأ�صول. 

�ضرورة  على  قيا�سًا  الماء،  على  القدرة  عدم  ل�ضرورة  التيمم  قا�سوا  وقد 
عدمه، و�أمثاله كثير.

روا وقته �إلى �أن يبرد الجو. )م(. هر: �أخِّ )))  �أبردُوا بالظُّ
))) �أخرجه البخاري في »ال�صحيح« )كتاب مواقيت ال�صلاة، باب الإبراد بالظهر في �شدة الحر(.	
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به  بما  الإفتاء  في  الا�ستر�اسل  له  يجوز  لا  المفتي  �أو  القا�ضي  �أن  ومنها   
العمل، ويظن �أنه حكم م�ؤبد، بل هو م�ؤقت ما دامت الم�صلحة �أو المف�سدة التي 
لأجلها خولف الم�شهور، ف�إذا ذهبت رجع الحكم للم�شهور؛ لأنه واجب والانتقال 

عنه رخ�صة لل�ضرورة، ف�إذا زالت ال�ضرورة ذهبت الرخ�صة كالتيمم لعدم الماء.

تثبت  يعد رخ�صة �شرعية حتى  بقول  قا�ضٍ حكم  لي�س كل  �أنه   ومنها 
عدالة القا�ضي واجتهاده في الفتوى، ودون هذا خَرطُ القَتَاد))) �إلا �إذا كان �سبب 
َ على  العمل جريان عرف؛ فالعرف ي�ستوي في معرفته المجتهد وغيره، �أما ما لم يُبْن
العرف والعوائد فلابد �أن يثبت ال�سبب الذي لأجله انتقل عن القول الراجح �أو 

الم�شهور. وقد ركب النا�س في هذا كل �صعب وذلول و�إلى الله الم�شتكى. 

ومنها �أنهم اعتمدوا كل من قال: جرى العمل بكذا من غير بحث عن 
عدالة الناقل، مع �أن العمل لا يثبت �إلا ب�شهادة عدلين على قا�ضٍ عدل فقيه �أنه 

حكم به �أو ين�ص عليه م�ؤلف ثقة.

وهناك نوع من العمل �آخر وهو �أن يختار �أحد �أيمة الفتوى من مجتهدي 
المذهب بع�ض الروايات عن مالك مثلًا ويرجحه خلاف ما هو الم�شهور في المذهب، 
ويبين وجه رجحانه، وهذا وقع كثيًرا من ابن عات، وابن �سهل، وابن ر�شد، وابن 
اختاروه.  بما  الق�اضة  حكم  فيجري  و�أنظارهم،  واللخمي،  العربي،  وابن  زرب، 

)))	 �خَرطُ القَتَادُ: المراد: لا يُنال �إلا بم�شقة عظيمة. والقتاد: نبات �صلب، له �أ�شواك كلاإبر. وخرطه: �إمرار اليد، قاب�ضةً 
عليه، من �أعلى �إلى �أ�سفل؛ لنزع ورقه. )م(.
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فهذا لا كلام لنا فيه؛ لأنه قول مرجح كما ن�ص عليه القرافي في »القواعد« وابن 
ر�شد في »رحلته«. ومن هذا ما ي�شير له خليل بـ»اختير«، و»ا�ستظهر«، و»رجح«، 
الراجح  تقديم  فيه  فهذا  عمل«،  »وبه  بقوله:  �أي�ضًا  له  ي�شير  وربما  و»ا�ستح�سن«، 
على الم�شهور، لا ال�ضعيف على الم�شهور فلي�س مما نحن منتقدوه، نعم قد يكون 

ا على عرف ونحوه، ف�إذا ذهب زال الترجيح والإ�شكال. ترجيحهم مبنيًّ

الأقوياء  على  للحق  التو�صل  و�صعب  الخ�صومات  ت�شعبت  هنا  ومن   
ف�ضلًا عن ال�ضعفاء، فلو �أن العلماء المالكية رقعوا هذا الفتق وحرروا كتاباً يفتى به 
وت�اصن به الحقوق، لقاموا بواجب عيني، ويكون من جماعة تتعاون عليه لا فرد، 
ف�إنه �إانم يزيد قولًا �آخر يخالفه فيه غيره، ولا ي�سلمه خ�صومه. وهذا �أول ما يجب 
الفقه،  هرم  �أ�سباب  من  هذا  وكل  مفا�سده،  وَدَرْء  به،  القيام  العدلية  وزارة  على 
ومن �أ�سباب �ضياع الثقة بالمحاكم ال�شرعية الإ�سلامية. فما �أحوج محاكمنا �إلى 
ا  التجديد والنظام، وما �أحوجنا �إلى ق�اضة ومفتين عدول نزهاء مهذبين تهذيبًا دينيًّ
ا يقومون بالق�سط، وتح�صل بهم �ضمانة الحقوق، وتكون لهم �أفكار وا�سعة،  ودنيويًّ

ومدارك مطابقة لمقت�ضى ع�صرهم الحا�ضر.

التقليد و�أحكامه

التقليد هو �أخذ القول من غير معرفة دليله، وهو واجب على غير المجتهد في 
الفروع.))) قال تعالى: ثن ۀ  ۀ   ہ   ہ  ہ   ہ    ھثم ]النحل/ 43[،  

)))  القول لتاج الدين ال�سبكي في »جمع الجوامع«.	
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�صح من جمع الجوامع ممزوجًا. وقال �أي�ضًا: »والأ�صح الاكتفاء بخبر الواحد عن 
علم المجتهد وعدالته«. وقال ابن الحاجب في »المنتهى«: »الاتفاق على ا�ستفتاء 
وتعظيمه  ��سؤاله  على  متفقون  والنا�س  منت�صبًا  ر�آه  �أو  والعدالة  بالعلم  عرف  من 
�أن  العامي  »فر�ض  »الأحكام«:  في  العربي  ابن  وقال  �ضده«.  في  امتناعه  وعلى 
يق�صد �أعلم من في زمنه وبلده في�س�أله ويمتثل فتواه، و�أن يجتهد في معرفة �أهل وقته 
حتى يت�صل له الحديث بذلك، ويقع عليه الاتفاق من الأكثر من النا�س، وعلى 
العالم �أن يقلد عالماً مثله في نازلة خفي عليه فيها وجه الدليل، ف�اضق الوقت عن 
الطراز  �سند في  قال  المدارك  ونحوه في  اهـ.  الفوت«  العبادة  النظر، وخيف على 
الدليل  معرفة  بحرام  ولي�س  ر�شيد،  به  ير�ضى  التقليد لا  الاقت�اصر على مح�ض 
على من هو �أهل، ونوجب على العامي تقليد العالم، و�اسق �أدلة ذلك. اهـ بخ 
بوا�سطة))). فالتقليد �اسئغ �أو واجب لل�ضرورة، ف�إذا انتفت ال�ضرورة وجب نبذه. 
ا�سُ رُ�ؤَ�اسءَ  خِذُ النَّ قال ابن عبد البر في قوله عليه ال�سلام: »يذهبُ العلمَاءُ ثمَّ يتَّ
لُّون«)))، هذا نفي للتقليد و�إبطال له،  لُّون ويُ�ضِ الًا ي�س�ألونَ فيُفْتونَ بغيِر عِلمٍ فيَ�ضِ جُهَّ
لمن فهم وهُدِي لر�شده. قال عبد الله بن المعتمر: »لا فرق بين بهيمة تنقاد و�إن�اسن 
يقلد«))). وقال ابن عبد البر: »�أجمع النا�س على �أن المقلد لي�س معدودًا من �أهل 

العلم، و�أن العلم معرفة الحق بدليله« اهـ.

))) اقتبا�است من �أبي بكر بن العربي في »�أحكام القر�آن«. يرمز لها الحجوي هكذا: ا ه بخ بوا�سطة. ومعنى ذلك، في 
طريقة الفقهاء المغاربة في الاقتبا�س: انتهى، باخت�اصر، بوا�سطة.

))) �أخرجه البخاري في »ال�صحيح« )كتاب الاعت�اصم - باب ما يذكر من ذم الر�أي وتكلف القيا�(س.	
)))  �أورده ابن عبد البر في »جامع بيان العلم وف�ضله«.	
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ٹ   ٹ   ٿ   ٿ       ٿ   ٿ   ٺ   ثن  تعالى:  قال  �آيات.  لذلك  ويدل   
ٹ  ٹ    ڤ  ڤثم  ]الأعراف/ 3[. وقال: ثن ٱ  ٻ    ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺثم   ]البقرة/ 170[. وقال:  ثن  ئج  ئح   ئم  
]الن�اسء/ 59[،  ئى  ئي  بج       بح  بخ  بم  بى       بي  تج  تح  تخثم  

ثم التقليد المذموم كما في »�إعلام الموقعين« �أنواع ثلاثة: الإعرا�ض عن ن�صو�ص 
وظهور  فيها  النظر  الثاني:  الآباء.  بتقليد  اكتفاء  �إليها  الالتفات  وعدم  ال�شرع، 
�أدلتها في حكم من الأحكام، ثم يترك ما �أداه اجتهاده �إليه مع �أهليته للاجتهاد 
�إلى تقليد من هو �أهل لأن يقلد. الثالث: تقليد من لا يعلم �أنه �أهل لأن يوخذ 

بقوله عند عدم قدرة المقلد على الاجتهاد، وكل الثلاثة لا يجوز. قال الله تعالى: 
ثن ٱ  ٻ    ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ  ٺ  ٺ    
وقال:ثن ٱ    .]170  ]البقرة/  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ     ٹثم 
ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ    ڀ   پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  
ٺثم    ]المائدة/ 104[. وذم التقليد في القر�آن كثير، وانظر الفرق 76 من فروق 
القرافي تعلم ما يجوز فيه التقليد من �أحد المجتهدين وما لا يجوز. وفي الفرق 78 
ا ولي�س من وظيفنا  من يجوز له �أن يفتي من المقلدين ومن لا يجوز ف�إنه مفيد جدًّ
التعر�ض لجزئيات ذلك اهـ. وقال الم�سناوي في »ن�صرة القب�ض«: »وقيل �إن العالم 
لا يقلد ولو لم يكن مجتهدًا، لأن له �صلاحية �آخذ الحكم من الدليل بخلاف 
العامي« اهـ. قال مقيده عفا الله عنه: �إن العالم المقلد، و�إن بلغ من العلم ما بلغ 
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ف�إانم هو كالقمر نوره م�ستعار من نور ال�شم�س، وهو في حد ذاته جُرْمٌ ميت مظلم لا 
نور له، و�إانم يحكي نور غيره كالمر�آة تر�سل �أ�شعة �إذا قابلت �أ�شعة ال�شم�س، وهي 
نور  فالنور الحقيقي هو  ال�شم�س،  �أ�شعة  و�إانم هي �صورة  فيها،  نفع  �أ�شعة كاذبة لا 
المجتهد الذي يقتب�س الحكم من الدليل عارفًا بالن�صو�ص وطرق التعليل، ولهذا 
كان المجتهدون في خير القرون، قال عليه ال�سلام: »خَيُر القُرونِ قَرْني ثُمَّ الذِينَ 
يلُونَهم ثُمَّ الذِينَ يَلُونهَم«))). وهذه �إ�شارة هذا الحديث ال�شريف ومعجزته الظاهرة 
بذهاب المجتهدين بعد الثالث �أو الرابع على رواية في الحديث بزيادة »ثُمَّ الذِينَ 

يلُونهم« ثالثة.

تقليد الإمام الميت

قال في »جمع الجوامع«: »ويجوز تقليد الميت خلافًا للإمام الرازي«. قال: 
وت�صنيف  المخالف  موت  بعد  الإجماع  انعقاد  بدليل  الميت  لقول  بقاء  لا  »لأنه 
الكتب في المذاهب بعد موت �أربابها، لا�ستفادة طريق الإجماع من ت�صرفهم في 
وعور�ض  فيه،  المختلف  من  عليه  المتفق  ومعرفة  بع�ضها،  بناء  وكيفية  الحوادث، 
المذاهب لا تموت بموت  ال�شافعي:  بحجية الإجماع بعد موت المجمعين«. وقال 
في  مجتهد  عنه  نقله  �إن  الهندي:  قال  ورابعها:  الحي،  فقد  �إن  وثالثها:  �أربابها، 
مذهبه« اهـ، ولعل محل الخلاف غير القادر على الاجتهاد. وروى �أبو عمر بن عبد 

))) ا�شتهر الحديث بهذا اللفظ، وهو مما رواه ابن ع�اسكر في كتابه »تاريخ دم�شق«. و�أخرجه البخاري في »�صحيحه« من 
حديث عبد الله بن م�سعود هكذا: »خيُركُم قَرْني، ثُمَّ الذِينَ يلُونهَم، ثُمَّ الذِينَ يلُونهَم« »كتاب ال�شهادات«.	
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البر عن علي بن �أبي طالب، عك�س ما للرازي، قال: »�إياكم والا�ستنان بالرجال؛ 
ف�إن الرجل يعمل بعمل �أهل الجنة، ثم ينقلب لعلم الله فيه، فيعمل بعمل �أهل 
فينقلب  النار،  �أهل  ليعمل بعمل  الرجل  و�إن  النار،  �أهل  النار، فيموت وهو من 
لعلم الله فيه، فيعمل بعمل �أهل الجنة، فيموت وهو من �أهل الجنة، ف�إن كنتم لابد 
ا فلي�ستن  فاعلين فبلاأموات لا بلاأحياء«. وقال ابن م�سعود: »من كان منكم م�ستنًّ
بلاأموات، ف�إن الحي لا ت�ؤمن عليه الفتنة«. نقله في »�إعلام الموقعين« فيكون هذا 

قولًا خام�سًا يزاد على »جمع الجوامع«.

التزام مذهب معين وتتبع الرخ�ص

�أنه يجب على من لم يبلغ رتبة الاجتهاد  في »جمع الجوامع«: »الأ�صح 
التزام مذهب معين يعتقده �أرجح �أو م�اسويًا ثم ينبغي ال�سعي في اعتقاده �أرجح، 
وبعد انح�اصر المذاهب في الأربعة يجب تقليد واحد منها، لا بعينه لكونها دونت 
وحررت، ثم في خروجه عنه، ثالثها يجوز في بع�ض الم�اسئل« اهـ. وبمثل هذه الأقوال 
ن�ش�أ الجمود وت�أخر الفقه، وي�أتي لنا قريبًا تعقب ما �صححه. ثم قال: »والأ�صح �أنه 
�إذ قد  ي�أخذ من كل مذهب ما هو الأهون،  ب�أن  الرخ�ص في المذاهب  تتبع  يمتنع 
يقع فيما هو مجمع على حرمته، كمن يعقد نكاحًا بدون ولي على قول الحنفي، 
وبدون �صداق على قول بع�ض ال�سلف، وبدون �شهود، كذلك فقد وقع في الزنا 
ب�إجماع لو اجتمع �أهل تلك المذاهب التي قلدها لحكموا جميعًا بف�اسده«. وعن 
»لا«.  هريرة:  �أبي  ابن  وعن  يف�سق«.  الرخ�ص  متتبع  »�إن  المروزي:  �إ�سحاق  �أبي 
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وقال ابن عبد ال�سلام: »لا يتعين على العامي �أن يقلد �إمامًا في �اسئر الم�اسئل؛ لأن 
النا�س منذ ال�صحابة �إلى �أن ظهرت المذاهب ي�س�ألون من ظهر لهم من غير نكير، 
�سواء اتبع الرخ�ص �أو العزائم؛ لأن من جعل الم�صيب واحدًا لم يعينه، ومن قال: 
كل مجتهد م�صيب، فلا �إنكار على من قلد في ال�صواب« )نقله في �سنن المهتدين 
ا به قول ابن حزم: �أجمعوا على �أن متتبع الرخ�ص فا�سق(. قال:  عن ابن عرفة رادًّ
مَعٌ على �صلاحه وعلمه، فلا ينعقد �إجماع  ْ وذلك لأن ابن عبد ال�سلام �إمام ُجم

دونه، ونقل المواق عن القرافي نحو ما لابن عرفة.

المذاهب الأربعة لي�ست متباعدة

الكاتوليك  الن�اصرى  فرق  كتباعد  متباعدة  �أنها  الفرنج  بع�ض  زعم 
والبروت�ستانت والأرثوذك�س، وكتباعد فرق اليهود الن�سطورية وال�اسمرية ونحوها، 
ر بع�ضهم بع�ضًا ولا  وهذا �ضلال مبين يراد به الت�ضليل، ف�إن فرق الن�اصرى يكفِّ
يعده من الن�صرانية في �شيء، ولا يقتدي به، حتى �إنه لا ي�صلي هذا في كني�سة 
�أما  بينهم من معارك و�اسلت من دماء،  اليهود، وكم وقعت  ذاك، وكذلك فرق 
�أخاه  واحد  كل  ويعتبر،  ببع�ض  بع�ضهم  يقتدي  بل  كذلك،  فلي�ست  مذاهبنا 
م�سلمًا. نعم، يعتقد �أنه مخطئ في بع�ض من الم�اسئل، غير معين على القول بعدم 
ت�صويب المجتهدين، �أما على القول به فالكل على �صواب في كل الم�اسئل، ولي�س 
البون بينهم بعيدًا �إذ لم يكن بينهم خلاف في العقائد، و�إانم هو خلاف ثانوي في 
الفروع فقط التي هي محل اجتهاد، ي�أخذ فيها كل واحد بما قام عليه الدليل عنده 
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للاكتفاء في �أدلتها بالظنيات، ولذلك كان كل واحد من الأيمة يجل الآخر، فقد 
�أخذ �أبو حنيفة عن مالك كما �أخذ مالك عنه، و�أخذ ال�شافعي عن مالك. وقال 
فيه: جعلته حجة بيني وبين ربي. و�أخذ ابن حنبل عن ال�شافعي، و�أثنى بع�ضهم 
يقع  بع�ض، ولم  بع�ضهم مع  �أ�صحابهم  ودينًا، وهكذا كان جلة  بع�ض علمًا  على 
بينهم الخلاف في كل فرع فرع، بل في بع�ض الفروع التي قامت لكل حجة على 

ر�أيه. 

معهم،  الأمة  �إجماع  عليه  وقع  ما  فمنها  كثيرة،  م�اسئل  في  اتفقوا  وقد 
�إلى  تن�سب  لا  الاتفاق  فيها  التي  الم�اسئل  وتلك  غيرهم،  فيها  خالفهم  ما  ومنها 
واحد منهم، فلا يقال في نحو وجوب الزكاة �أو جواز القرا�ض �إنه مذهب مالك 
ُجّ))) ذلك فلا ي�اضف لكل واحد منهم �إلا ما اخت�ص  �أو ال�شافعي مثلًا، فال�سمع َمي
به كما ن�ص عليه العلماء، ولذلك كان توحيد هذه المذاهب في هذه الع�صور �صعبًا. 
�أولًا لأن كلاًّ له حجة، وكل �أهل مذهب يمكنهم �أن ي�صححوها ولا يلتفتوا لما يقول 
غيرهم من �ضعفها. ثانيًا: هذه المذاهب كل مذهب في قُطْر، �إما كله و�إما مح�صل 
على �أغلبية �اسحقة كما تقدم، فلا معنى لأن نطلب من �سكان الأقطار ترك مذهب 
غير مزاحم بغيره، وهو م�ؤيد في �أفكارهم ومعتقداتهم، و�ألفوه من نعومة �أظفارهم، 
وقع  الذي  الآخر  والبع�ض  الم�اسئل،  من  الكثير  في  �صوابيته  نعتقد  �أننا  والفر�ض 
فيه الخط�أ غير معين، فلذا كنت لا �أرت�ضي فكرة توحيد المذاهب؛ لأنها فكرة لا 

)))  يمجُّ ذلك: المراد: لا يقبله. )م(.
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نتيجة لها، ولا تفيد المجتمع الإ�سلامي �إلا �شقاقًا �آخر فقط، وال�صواب عندي هو ما 
تقدمت الإ�شارة �إليه.

الق�ضاء في  الأمة؟ وحال  �أو م�صلحة  ل�ضرورة  المذاهب  الخروج عن  هل يجوز 
هذه الأزمان وكيف ينبغي �إ�صلاحه؟

الأربعة  المذاهب  �أحد  تقليد  وجوب  من  الجوامع«  »جمع  عن  تقدم  ما 
قد انتقد العراقي والزرك�شي عليه ت�صحيحه، و�صحح عدم الوجوب عز الدين، 
والنووي. قال القرافي »�شرح المح�صول«: »وكان عز الدين يذكر في هذه الم�س�ألة 
�إجماعين: �إجماع ال�صحابة على �أنه يجوز للعامي الا�ستفتاء لكل عالم في م�س�ألة، 
�إهماله  لل�صحابة  ما جاز  ممتنعًا  كان  ولو  الَحجْر في ذلك،  ال�سلف  ينقل عن  ولم 
وعدم �إنكاره، ولأن كل م�س�ألة لها حكم في نف�سها. فكما لم يتعين الأول للاتباع 
من  �أن  الأمة  �إجماع  والثاني:  الأخرى.  فكذلك في  ��سؤاله،  بعد  �إلا  الأولى  في 
�أ�سلم لا يجب عليه اتباع �إمام معين، ف�إذا قلد معينًا وجب �أن يبقى ذلك التخير 
بما  �إلا  يرفع  �سيما والإجماع لا  رفعه، لا  المجمع عليه، حتى يح�صل دليل على 
هو مثله في القوة«. وقال العراقي )نقلًا عن النووي الذي يقت�ضيه الدليل(: »�إنه 
تتبع  غير  من  لكن  �شاء،  من  ي�ستفتي  بل  بمذهب،  التمذهب  ال�شخ�ص  يلزم  لا 

الرخ�ص« )نقله الم�سناوي في ن�صرة القب�(ض اهـ.
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وقال ال�شعراني في »الدرر المنثورة«: »لم يبلغنا عن �أحد من ال�سلف �أنه 
�أمر �أحدًا �أن يتقيد بمذهب معين، ولو وقع منهم ذلك لوقعوا في الإثم لتقويتهم 
باتباعه وحده،  �أمر الخلق  به ذلك المجتهد الذي  ي�أخذ  العمل بكل حديث لم 
وال�شريعة حقيقة �إانم هي مجموع ما هو ب�أيدي المجتهدين كلهم لا بيد واحد منهم، 
ولم يوجب الله على �أحد التزام مذهب معين بخ�صو�صه لعدم ع�صمته، ومن �أين 
جاء الوجوب، والأيمة كلهم قد تبر�أوا من الأمر باتباعهم وقالوا: �إذا بلغكم حديث 
فاعملوا به وا�ضربوا بكلامنا عُرْ�ض الحائط« اهـ. بنقل الآلو�سي في »جلاء العينين« 
)ونحوه في �إعلام الموقعين( و�أطال في ذلك. وعمل الأيمة �شرقًا وغربًا هو على ما 
قال ابن عبد ال�سلام، فلا تجد �أهل مذهب �إلا وقد خرجوا عن مذهب �إمامهم، �إما 
�إلى قول بع�ض �أ�صحابه، و�إما خارج المذهب، �إذ ما من �إمام �إلا وقد انتقد عليه قول 

�أو فعل خفي عليه فيه ال�سنة، �أو �أخط�أ في الا�ستدلال، ف�ضعف مذهبه. 

�إن  له:  فقلت  فنهاني،  �شعرًا  �أن�شد  �أبي  ر�آني  �سليمان:  بن  المعتمر  قال 
في  ما  ب�شرِّ  �أخذت  �إن   ، بُنَيَّ �أي  فقال:  ال�شعر.  �أن�شدا  قد  �سيرين  وابن  الح�سن 
الح�سن وابن �سيرين اجتمع فيك ال�شر كله. فما من �إمام �إلا وقد خُولِفَ مذهبه 
في بع�ض م�اسئل �إما لدليل، و�إما ل�ضرورة، �أو حاجة. وهذه �شهادة اللفيف التي 
جرى بها العمل وبيع ال�صفقة وغيرها من الم�اسئل كلها جارية على هذا. كذلك 

الق�اضيا الجارية على القول ال�ضعيف. 
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المجلة  قانون يدعى  ت�أليف  العثمانية من  الدولة  فعلته  ما  �أن  تعلم  وبهذا 
بع�ض م�اسئله عن  بلاآ�ستانة خارج في  و�ألف  �سنة 1305 خم�س وثلاثمائة  طبع 
مذهب �أبي حنيفة، �اسلكة فيه قولًا من �أقوال �أحد �أيمة الإ�سلام، �إما من الأربعة 
الق�صد  وكان  ال�صفة،  �إذا كان على هذه  ال�صواب؛  لي�س حائدًا عن  �أو غيرهم، 
الت�أويل،  ب�أنواع  والق�اضة  المفتون  بها  يتلاعب  التي  الأحكام  ن�صو�ص  منه �ضبط 
وتطبيقها على الق�اضيا ح�سب الأهواء وال�شهوات والأغرا�ض، حتى �إن الق�ضية 
الن�صو�ص  في  ويجد  بالمنع،  وغدًا  بلاإباحة  اليوم  القا�ضي  فيها  يحكم  الواحدة 
�أو الطالب للمنع  ف�سحة و�إجمالًا ت�سوغ له الو�صول �إلى ما بيد الطالب للإباحة 

من غير حياء ولا احت�شام.

ل�ضرورة  القوانين،  تلك  �أمثال  من  كان  ف�إذا  نظير  من  لهذا  ر�أينا  وكم   
�أن  للأيمة  ينبغي  وهكذا  يذنب.  عالماً لم  يقلد  فمن  الع�صر،  ورُوح  الحال  اقت�اضها 
يراعوا حالة ال�ضرورات فيما تقت�ضيه النظامات الوقتية والأحوال العمومية؛ لمجاراة 
الأمم المتمدنة في م�ضمار الترقيات الع�صرية، وكثيًرا من �أحكام ال�شريعة لا �سيما 
المعاملات والأحكام الدنيوية فيها مرونة منا�سبة لحال التطور؛ لانبنائها على �أعراف 
وعوائد تتغير بتغيرها، قال تعالى:ثن ڄ  ڃ  ڃ   ڃثم  ]الأعراف/ 199[. 
وقال عليه ال�سلام: »كُلِي وَوَلَدُكِ بالمعْروفِ«))). وكل حكم بني على عرف �أو عادة 
ف�إنه يتغير بتغيرها. وفي البخاري، في كتاب »البيوع«، باب من �أجرى �أمر الأم�اصر 

على ما يتعارفون بينهم في البيوع والإجارة.. �إلخ، و�اسق �أدلة على ذلك.

))) �سبق تخريج الحديث. 	
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 ثم �إن ال�شريعة عامة �اصلحة لكل �أمة وكل زمان، فلابد �أن تتبع �أحكامها 
نظام  وارتقاء  البي�ضة  وحفظ  العامة  الم�اصلح  والأمم لحفظ  الأزمان  تطور  الدنيوية 
الرقيق  مثلًا  تغتفر.  لا  ال�شريعة جناية  على  بهذا جنينا  نعمل  و�إن لم  المجتمع، 
الأمم  يعامل  الإ�سلام  كان  الإ�سلام، حيث  �صدر  واجبًا في  مباحًا لا  تملُّكه  كان 
لتع�صب  الآن فمنعه واجب لم�صلحة عامة، ولا معنى  �أما  الأجنبية بمثل عملها، 
الإ�سلام الخم�س.  قواعد  لقاعدة من  فلي�س منعه خرقًا  العلماء في ذلك،  بع�ض 
و�أين هو الرقيق الذي يجادلون فيه هو ك�شيء محال؟ وكذا �أخذ العين عن زكاة 
الما�شية والحبوب جريًا على مذهب �أبي حنيفة والبخاري وبع�ض المالكية، و�أدلتهم 
المعاهد  بالكافر  الم�سلم  وقتل  الدين،  �أ�صول  من  �أ�صلًا  يهدم  ثابتة لا  ال�سنة  من 

جريًا على مذهب �أبي حنيفة، وله �أدلة كتاباً و�سنة، وكفى قوله تعالى:  ثنۓ  ڭ  
ڭثم ]المائدة/ 45[، وقبول �شهادة المعاهدين بع�ضهم على بع�ض جريًا على 
قوله �أي�ضًا، وله دليله، بل قبول �شهادة الكافر على الم�سلم، قال خليل: »وقبل للتعذر 

غير عدول و�إن م�شركين«. 

فلأن  كرهوا،  �أم  الفقهاء  �أحب  اليوم،  جارية  هي  الأحكام  هذه  ف�أمثال 
فائدة  لا  تع�صب  من  خير  ال�شريعة  وبا�سم  نظام  على  وتجري  مخرجًا  لها  نجعل 
ا. فت�أملوا رحمكم الله  منه �سوى العزلة و�سقوط هيبة الإ�سلام ونبذ �أحكامه كليًّ
يجوز  ولا  �إرادتكم،  الفلك ح�سب  �إدارة  �إمكانكم  ولي�س في  وقتكم،  �أحوال  في 
حياة  به  وفيما  عنه،  مندوحة  لا  فيما  الدولة  �أو  الأمة  على  ي�ضيقوا  �أن  للعلماء 
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الهيئة الاجتماعية، ف�إن خلاف علماء الأمة رحمة، و�إن الله يحب �أن توتى رخ�صه 
كما يجب �أن توتى عزائمه. و�إذا كان القا�ضي يحكم بال�ضعيف لدفع مف�سدة �أو 
نائبه، لكن لا  �إانم هو  القا�ضي  �أولى لأن  �أو نوع من الم�صلحة فلاإمام  فتنة  خوف 
ينبغي الترخي�ص في ذلك �إلا عند التحقق بم�صلحة عامة، لا خا�صة، �إبقاء لهيبة 
ال�شرع الأ�سمى. مثلًا الحنيفة لا يجوزون القيا�س في الحدود، وقد دعت �ضرورة 
الوقت ل�سن زواجر من �ضرب وحب�س لمن فعل جرائم غير مذكورة في الكتاب 
وال�سنة كت�أديب والٍ ارت�شى، �أو عامل �أو �أمين اختل�س مال الدولة �أو نحو هذا. فلا 
ا يرى �أن الإمام يعزر لمع�صية الله �أو حق �آدمي ب�أنواع  ب�أ�س بالحنفي �أن يقلد مالكيًّ
التعازير ثم تقدر تلك التعازير وتبين �أنواعها، وتكون جارية على القوي وال�ضعيف 
لتن�ضبط الحقوق اقتداء بما فعل عمر من الزيادة في حد الخمر لما لم يبقَ كافيًا بعد 
ما ا�ست�شار ال�صحابة. وتقدم ذلك �صدر الكتاب، لكن هذا بعد تحقيق ال�ضرورة 

ووقوعه من �أهل الكفاءة والنّزاهة والعلم والنظر.

 كما �أن العقوبة بالمال قال بها عدد من الأيمة وكفى بما كتبه البرزلي فيها، 
يدفع  �أو  يفيدنا م�صلحة  قوله  ف�إن كان الجري على  �أدلته  فله  �أنكره منكرون  و�إن 
به  تم�سك  بما  التم�سك  من  مانع  فلا  ال�ضرورة  بمنزلة  المذهب  فالحاجة في  م�ضرة، 
البرزلي ومن قبله. و�إذا كانت التعازير تكون في الظهر وبال�سجن باجتهاد الحاكم 
فالمال �أهون. وفي المذهب المالكي من ذلك بع�ض فروع، ك�أجرة العون تحمل على 
الملد، ولا مانع �أن تقا�س عليها �صوائر الدعوى كلها �إذا تبين لدد الخ�صم وت�شغيبه. 
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فكما �أن �صوائر هذه الدعاوى لم يكن في ال�صدر الأول وحدث وقبلتموه، و�أكل 
منه الق�اضة وعدولهم، بل تمولوا، فلا مانع من حملها على الظالم الذي هو �أحق 

بالحمل، ولا موجب لحملها على المظلوم فهو �ضلال في الدين.

 لم يكن في زمنه عليه ال�سلام ولا زمن الخلفاء ولا ال�صدر الأول تقييد 
مقال ولا تقييد جواب، و�إانم كان الق�اضء كما قال عليه ال�سلام في »ال�صحيح« عن 
تِهِ مِنْ بع�ضٍ  كُم �أنْ يكونَ �أَبيَن بحجَّ مُون �إِليَّ ولعلَّ بع�ضَ �أم �سلمة: »�إنَّكُم تخت�صِ
اَّم �أقطَعُ له قِطْعَةً مِن  يتُ له بحقِّ �أخِيهِ �شَيئًًا ف�إن ي عَلى نحَوِ مَا �أ�سمعُ فمَنْ ق�ضَ فَ�أق�ضِ
نارٍ فَلا يَ�أْخُذْهَا«))). ثم بعد ذلك حدث تقييد المقال والزيادة فيه وح�صره وطلب 
طالب  الم�سكين  ي�صل  فلا  للمحكمين،  البيان  طلب  ورفع  الطلب  وح�صر  بيانه، 
الحق للجواب حتى ي�صير �شطر ما يطلب، ف�ضلًا عن الحكم، فكما �أحدثتم للحكم 
�أجرة ثم �أجرة �أخرى لا�ستينافه، و�أجرة على الفتوى وعلى ال�شهادات ونحو ذلك، 
و�أحدثتم هذه ال�صوائر، فالواجب �أن تجعلوها على المبطل الذي ت�سبب فيها، ولا 
الفجور، لكني  �أحدثوا من  �أق�ضية بقدر ما  للنا�س  المظلوم، وتحدث  ت�ضيعوا حق 
�أظن �أنه لو جعلت ال�صوائر على المبطل لقلت الدعاوى وك�سد الق�اضة والمفتون، 

لذلك تركوا ذلك على الطالب والله �أعلم بالحقائق.

))) �أخرجه الإمام مالك في »الموط�أ« )كتاب الأق�ضية(، و�أخرجه البخاري في )كتاب ال�شهادات( من �صحيحه، وم�سلم 
في )كتاب الأق�ضية(.	
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�إليه، و�إلا فلا يجوز الإفتاء ولا  �أو الحاجة   وهذا كله قد دعت ال�ضرورة 
الق�اضء �إلا بالم�شهور �أو الراجح �إلا ل�ضرورة كما �سبق. نعم عند تحقيق ال�ضرورة 
الأقوال  تذكر  ال�ضرورة  ولأجل  �ضعيفًا،  ولو  بقول  الفتوى  تعينت  الم�صلحة  �أو 
ال�ضعيفة في الكتب الفقهية، بل قدمنا قبيل ترجمة التقليد �أنه يتعين على الأمة 
الإ�سلامية تهيئة رجال مجتهدين - و�إن ذلك متي�سر - ليكونوا عوناً على تح�سين 
المطهرة،  لل�شريعة  المطابقة  النافعة  والقوانين  ال�ضوابط  و�سن  والأحكام  الق�اضء 
ورُوح الع�صر، وللم�اصلح العامة، مراعى فيها العدل و�إتقان النظام ليجددوا للأمة 
مجدها، وي�سلكوا بها �سبيل الر�شاد، ويزيلوا عنها قيود الجمود الم�ضر، ويعرفوا كيف 
يخل�صونها من م�ستنقعات الأوهام ومزالِّ الأقدام ويحفظوا بي�ضتها من الا�صطدام، 
ف�إنه �إن بقي ق��اضؤنا و�أحكامنا على ما هي عليه من الفو�ضى مع رقة الديانة، �اصر 
�أنه لا  ا، و�اسء ظنهم فيها مع  النا�س �إلى القوانين الو�ضعية، ونبذوا ال�شريعة ظهريًّ
ذنب على ال�شريعة التي فتحت باب الاجتهاد وباب الم�اصلح المر�سلة ونحوها، و�إانم 
الذنب على بع�ض من العلماء المقلدين الجامدين المتع�صبين الذين جعلوا الدين 

�أحبولة، ولا عيب على المتقدمين وال�سلف ال�اصلح ر�ضوان الله عليهم.

 ولي�س مالك �أو ال�شافعي �أو �أبو حنيفة بر�سل بعثوا كل �إلى قطر �أو مملكة 
لا تجوز مخالفتهم كما قال عز الدين بن عبد ال�سلام، �أولهم في �أر�ض الله مناطق 
�أخذوها بحكم الاجتهاد، »وتحدث للنا�س  �آراء  نفوذ لا يعدوها غيرهم، و�إانم هي 

�أق�ضية بقدر ما �أحدثوا«))).

))) القول الم�شهور »يحدث للنا�س من �أق�ضية بقدر ما �أحدثوا من الفجور« لعمر بن عبد العزيز.	
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بني  �شريعة  كانت  كما  و�آ�اصر  �شريعة جمود  لي�ست    نبينا  و�شريعة   
�إ�سرائيل، ولا هي �شريعة مانعة للأمة من الترقي والتطور مع الأحوال، بل �شريعة 
�اصلحة لكل زمان وكل مكان وكل �أمة، فلذا كانت بعثته عليه ال�سلام عامة ل�اسئر 
يت�أتى مع الجمود لأن العالم كله متغير ومتطور،  ال�اسعة، وذلك لا  �إلى قيام  الأمم 
النبوي من تغيرات  الزمن  ب�سبب ما كان في  النا�سخ والمن�سوخ  فيها  ولذلك كان 
الأحوال، وقد قال ابن عبا�س في قوله تعالى: ثن ڦ  ڦثم  ]المائدة/ 105[ 
�سد  �أ�صولها  من  كان  �أي�ضًا  ولهذا  الزمان،  �آخر  بها في  العمل  يعود  الآية  هذه  �إنّ 
الذرائع، والم�اصلح المر�سلة، والقيا�س، والا�ستح�اسن، �إلى غير ذلك مما تقدم، وقد 
�أفتى بع�ض علماء �إفريقية بجواز المعاملة الفا�سدة �إذا عم الف�اسد. نعم، ما هو �صريح 
القر�آن والإجماع وال�سنن المتواترة �أو المجمع عليها �أو ال�صحيحة التي اتفقت الأمة 
تحوجنا  لم  ما  كل  وكذلك  عنه،  للخروج  �سبيل  فلا  وت�أييدها،  بها  العمل  على 
�ضرورة  للخروج عنه من قول راجح �أو م�شهور مذهبي بلا منافاة بين ما هنا وبين 

ما �سي�أتي في ترجمة هل انقطع الاجتهاد.

حكم الت�صوير ون�صب التماثيل بالمدن لعظماء القوم

مما يت�صل بما �سبق �أنه �س�ألني �صدر وزراء الدولة التون�سية، بح�ضرة �اسدات 
�أعلام وذوات �أعيان �سنة 1336 عن حكم الت�صوير. ف�أجبته �أن ت�صوير الأر�ض 
ابن عبا�س كما في  به  �أفتى  به،  ب�أ�س  والجبال وغيرها من الجمادات لا  وال�شجر 
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�إن�اسناً  �أو  ولو حيواناً  ال�شم�سي كله  الت�صوير  لل�ضرورة في  »ال�صحيح« ولنترخ�ص 
على ما فيه من الخلاف وقوة القول القائل بالكراهة �أو المنع. 

له  ظل  لا  ما  »كل  ال�صديق:  بكر  �أبي  بن  محمد  بن  القا�سم  قال  وقد 
»�صحيح  وفي  �صحيح.  ب�إ�سناد  �شيبة  �أبي  ابن  عنه  رواه  كما  باتخاذه«،  ب�أ�س  فلا 
البخاري« �أن زيد بن خالد الجهني علق في بيته �ستًرا فيه ت�اصوير م�ستدلاًّ بقوله 
عليه ال�سلام: »�إلا رَقْمًا في ثوب«))). ويدل للجواز �أي�ضًا حديث عائ�شة عند �أحمد 
�أن ت�صنعه حَجَلَة)))، فقال  �أنها ا�شترت نمطًا))) فيه ت�اصوير، ف�أرادت  وغيره 
لها النبي  »اقْطَعيه و�سَادتَيِن. قالت: ففعلت، فكنت �أتو�سدهما، ويتو�سدهما 
كتاب  من  يعلم  الرواية،  في  اختلاف  على  »ال�صحيح«  في  ونحوه   (((» النبي 
»اللبا�س« في البخاري وكتاب »المظالم« وبدء الخلق، لنحمل الحديث على العموم 
كما هو ظاهره. ويدل له ما رواه �أحمد �أي�ضًا عنها: »كان لنا �ستر فيه تماثيل طير، 
لنا  وكانت  الدنيَا«))).  ذكرتُ  ر�أيتُه  �إذا  ف�إِّين  ليهِ،  حَوِّ عائ�شَةُ  يا  الله:  ر�سول  فقال 

قطيفة يلب�سها تقول علمها حرير. 

))) �أخرجه البخاري في »ال�صحيح« )كتاب اللبا�س - باب من كره القعود على ال�صورة(. و�أخرجه م�سلم في )كتاب 
اللبا�س والزينة(.	

طَ: نوع من الفُرُ�ش. )م(.	 ))) نَم
تور للن�اسء. )م(.	 ))) حَجَلَة: مو�ضع في البيت يزين بال�سَّ

))) �أخرجه الإمام �أحمد في »م�سنده« من حديث عائ�شة، و�أخرجه م�سلم في  »�صحيحه« كتاب »اللبا�س والزينة«.	
))) المرجع نف�سه	
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نة ومن النظر لما يدعوا �إليه الحال من �ضرورة  فهذا دليل ترخ�صنا من ال�سُّ
بالمدار�س  التعليمية  ا في الأمور  الت�صوير ال�شم�سي �اصر �ضروريًّ ف�إن  روح الع�صر، 
وال�سيا�سة والحربية والتاريخية ومنعه منع للأمة من رقي عظيم، والوقت الحا�ضر 
لا يقبله بحال، ولم يكن في الزمن النبوي فليقلد القول الذي يقول ب�إباحته بناء 

على �أن الأ�صل في الأ�شياء عدم المنع، ولأجل الحاجة. 

فقال لي: فما تقولون في ال�صور المج�سمة ذات الظل؟ ف�إن الأمم المتمدنة 
نهى  قد  �سيدي  يا  له:  فقلت  الرجال؟  تذكار عظماء  وهي  منعها،  علينا  يعيبون 
ولا  المنع  على  الإجماع  المالكي  العربي  ابن  وحكى  �صريحًا.  نهيًا  عنها  ال�شرع 
فيه  يرخ�ص  فقد  التعليم  باب  داخلًا في  منها  ما كان  نعم،  �إليها.  تلجئنا  �ضرورة 
قيا�سًا على ما وردت الرخ�صة فيه من ال�صور التي تلعب بها البنات لتُعلَّم التربية، 
فقفوا رعاكم الله بنا عند حد ال�ضرورة، ولا تحيوا �سنن الوثنية بن�صب الهياكل في 

الميادين العمومية، ولا �ضرورة تدعوا لذلك. 

�أما التنويه بعظماء الرجال ف�أعظم تنويه بهم �أن نبني مدر�سة با�سمهم مثلًا 
والتاريخ كفيل بن�شر م�آثرهم ولي�س التمدن في تقليد المتمدنين تقليدًا �أعمى في 
كل ما فعلوا، فهذا مذموم، و�أنتم تعيبون على مقلدة العلماء، بل الواجب �أن ن�أخذ 
ما لنا فيه فائدة، وندع ما لا فائدة فيه، وهم نف�سهم مت�اضيقون من عوائد وقوانين 
تمدنية: كرفع الحجاب، و�سهريات الرق�ص، وها نحن نراهم يمنعون الخمر ويفكرون 
تمثال  لن�صب  تلجئنا  �ضرورة  و�أي  رقي  ف�أي  والطلاق.  الزوجات  تعدد  �إباحة  في 
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التماثيل عندهم من  �أنفع، بل ن�صب  بما هو  تذكارًا لوطني نح�صل على تذكاره 
الأمور التح�سينية لا من الحاجية ولا من ال�ضرورية. وفي »ال�صحيح« �أن �أم حبيبة 
 : و�أم �سلمة ر�أتا كني�سة ببلاد الحب�شة، ت�سمى مارية فيها تماثيل، فقال النبي
ورَ هُم �شِرارُ  روا له تلكَ ال�صُّ وَّ الحُ �صَ »�أولئِكَ قومٌ كانوا �إذا مَاتَ فيهم الرجُلُ ال�صَّ
الخلقِ عندَ الِله«))). ولي�س كل ما يعاب يكون عيبًا، ولي�س كل ما عابونا به مما هو 
ا. فا�ستح�سن  عيب تجنبناه، ولي�س كل ما نفعهم ينفعنا، بل ما لم يهدم �أ�صلًا �شرعيًّ
الحا�ضرون الجواب، بل وكذلك ال�اسئل حفظه الله لأنهم نا�س من�صفون ما ر�أيتهم 
والله  �أخلاقهم  لمحا�سن  نجاحهم  لأرجوا  و�إني  �سراعًا،  له  وط�أطئوا  �إلا  الحق  بان 

يبقيهم وي�أخذ بيدهم في ترقيهم.

المفتي هل يلزم �أن يكون مجتهدًا؟

قد ق�سم ابن ر�شد في �أجوبته المفتين �إلى ثلاثة �أق�اسم: الأول: المجتهد المطلق 
والإجماع،  وال�سنة،  الكتاب،  ال�شرعية:  �أدلتها  من  الأحكام  �أخذ  على  القادر 
من  وغيره  الق�اضء  ويولى  عمومًا  الإفتاء  له  يجوز  وهذا  والا�ستدلال،  والقيا�س 

الولايات. 

و�أقوال  �أقواله  تقليدًا، تحفظ مجرد  مالك  مذهب  �صحة  اعتقدت  طائفة  الثاني: 

)))	 ��أخرجه البخاري في كتاب ال�صلاة )باب، هل تنب�ش قبور م�شركي الجاهلية ويتخذ مكانها م�اسجد؟(. و�أخرجه م�سلم 
في كتاب »الم�اسجد« )باب النهي عن بناء الم�اسجد على القبور واتخاذ ال�صور فيه(ا.
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�أ�صحابه دون معرفة الأدلة، ولا تمييز ال�صحيح من تلك الأقوال من غيره، وهذه لا 
يجوز لها الإفتاء بمجرد التقليد من غير معرفة الدليل؛ لأنه �إفتاء بغير علم. 

نعم، يجوز لها �أن تعمل في خا�صة نف�سها �إن لم تجد مفتيًا مجتهدًا، ف�إن 
�إذا  �أ�صحابه في م�س�ألة فيجري حكمه على حكم العامي  �أو  اختلف قول مالك 
�أو يجتهد  �أحدهم  ي�أخذ بقول  �أن  ا�ستفتى العلماء واختلفوا عليه، هل هو مخير 
في�أخذ بقول �أعلمهم �أو ي�أخذ ب�أغلظ الأقوال تحريًا؟ وهذا الذي قاله ابن ر�شد من 
حرمة الإفتاء على �أهل هذه الطائفة يوجب حرمة الإفتاء على �أهل الع�صر، بل 
هذه الع�صور منذ انقطع الاجتهاد فيما زعموا �إلى الآن. ولا يخفى ما في ذلك من 
زيادة �إتلاف الدين والق�اضء عليه، وتتعذر الحقوق، ولل�ضرورة يقبل غير العدول، 
وربما قبل الكافر في ال�شهادة، فيقا�س على ذلك قبول غير المجتهد في الفتوى من 
باب �أحرى. ولذلك خالفه غيره، فقال بجواز الإفتاء للمقلد عند عدم المجتهد، 
كجواز ولايته الق�اضء. وعلى هذا درج �اصحب »المخت�صر« في الق�اضء، حيث قال: 
»و�إلا ف�أمثل مقلد فحكم بقول مقلده«، وعلى هذا عيا�ض والمازري وابن العربي 
وغيرهم. ولا �أظن ابن ر�شد نف�سه يخالفهم حيث ا�شترطوا في الجواز فقد المجتهد. 
وحكى ابن عرفة الاتفاق على �صحة تولية المقلد مع فقد المجتهد. وعليه ف�إذا وجد 
المجتهد فلا �سبيل لإفتاء المقلد ولا لتوليته الق�اضء، لأن المجتهد يحكم عن علم، 
والمقلد عن جهل، وهذا �إذا كان المجتهد م�ؤتمنًا عدلًا، و�إلا فلا عبرة باجتهاده �إلا 
لنف�سه على ال�صحيح. ونقل ابن عرفة عن ابن زرقون وابن ر�شد �صحة تولية المقلد 
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قا�ضيًا مع وجود المجتهد. ونقل عن ابن العربي، وعيا�ض، والمازري، عدم ال�صحة. 
قال: وهو محكى �أيمتنا عن المذهب. قال: ومع فقده جائز ومع وجوده فالمجتهد 

�أولى اتفاقًا )نقله في الاخت�اصر(.

الق�سم الثالث: من يكون مقلدًا لمالك وهو يعلم من �أقواله و�أقوال �أ�صحابه ما هو 
جار على �أ�صوله، وما هو �سقيم غير جار على ذلك، ولكن لم يبلغ معرفة القيا�س 
ونحوه من الأدلة، بحيث لا يقدر �أن يقي�س الفروع على الأ�صول، وهذا ما يعرف 
بما علمت �صحته  الأقوال  تفتي من  �أن  لها  الطائفة يجوز  الفتوى، وهذه  بمجتهد 
وتعمل في خا�صة نف�سها، ولا يجوز لها �أن تجتهد لعدم القدرة منها على الاجتهاد 

لعدم ا�ستكمالها لآلته. )ابن الحاجب في المنتهى(.

�إفتاء من لي�س بمجتهد بمذهب مجتهد، فقيل: يجوز.  »اختلفوا في جواز 
�أنه �إن كان مطلعًا على م�آخذ مجتهده �أهلًا  �أبو الح�سن: لا يجوز. والمختار  وقال 
للنظر فيها جاز و�إلا فلا. لنا �إجماع الم�سلمين في كل ع�صر على قبول مثل ذلك« 

اهـ.

خ�صال المفتي

ال�سمعية  وبلاأدلة  الفقه  ب�أ�صول  فالعالم  المفتي  و»�أما  »المنتهى«:  قال في 
كما  العقليات  من  عليه  بذلك  العلم  يتوقف  وما  مراتبها  واختلاف  التف�صيلية 
تقدم« اهـ. هذا حد المفتي المجتهد بعدما دونت العلوم، و�أما المقلد فالم�شترط فيه 
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�أنه لابد �أن يكون متو�سطًا في العلوم العربية ماهرًا في علم �أ�صول الفقه، ليعرف 
تطبيق الن�صو�ص على النوازل، عارفًا بعرف البلد التي يفتي فيها، عالماً بما جرى 
به عملها، م�ستح�ضرًا لن�صو�ص المذهب الذي يفتي عليه، عارفًا بمطلقها ومقيدها 
وعامها وخا�صها، ماهرًا في فهم ا�صطلاحاتها واندراج جزئياتها في كلياتها، �اسلكًا 
�سبيل الجد والتب�صر، مكثًرا من مطالعة �أقوال الأيمة الفقهاء. وقد قال �أيمة المغرب: 
على المفتي �أن يقر�أ »مخت�صر خليل« كل �سنة، و�إلا فلا يوثق بفتواه، ومما يت�أكد على 
المفتي المالكي ا�ستح�اضر »قواعد القرافي« و»منهاج الزقاق« كقواعد ابن نجيم عند 
الحنفية، بل هذه نافعة لأ�صحاب المذاهب كافة و»�إي�اضح الم�اسلك« للون�شري�سي 
و�أمثالها.  وعيا�ض،  والمقري،  ال�سلام«  عبد  بن  الدين  عز  و»قواعد  المالكية  عند 
و�أمثال هذه الكتب في �اسئر المذاهب هي التي تح�صل ملكة الفتوى وتو�سع فكر 

المفتي وتر�شده وتقيه مواقع الزلل.

 وكذلك على المفتي الإكثار من مطالعة كتب الفتاوى والنوازل الواقعية 
المفتي  لأن  الجزئية،  الق�اضيا  على  الكلية  الأحكام  تطبيق  كيفية  منها  ليعرف 
والقا�ضي �أخ�ص من الفقيه �إذ الفقيه كعالم بكبرى القيا�س من ال�شكل الأول، 

والمفتي والقا�ضي كل منهما عالم بها وعارف ب�صغراه وهذا �أ�شق.

 وفقه الق�اضء والفتوى محتاج �إلى �إعمال النظر في ال�صور الجزئية و�إدراك 
ا،  ما ا�شتملت عليه من الأو�اصف الكائنة فيها، فيلغي ما كان من الأو�اصف طرديًّ
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ويعتمد على ما له ت�أثير في العلة التي �شرع الحكم لأجلها. �أ�شار لهذا ابن عرفة 
و�أ�صله ل�شيخه ابن عبد ال�سلام. 

الرجل عالماً مفتيًا حتى  العربي« عن مالك »لا يكون  ابن  »�أحكام  وفي 
هذه  منازل  عظم  �إلى  �إ�شارة  وفيه  والأيمان،  والطلاق  والنكاح  الفرائ�ض  يحكم 
الأ�صول في الدين وعموم وقوعها بين الم�سلمين« ا هـ. والمراد �إتقان ذلك و�أحكامه، 
و�إلا فالمفتي لا يجوز �أن ينت�صب للفتوى �إلا وله معرفة ب�أبواب الفقه كلها. وذكر 
الحافظ ابن بطة عن الإمام �أحمد قال: »لا ينبغي للرجل �أن ين�صب نف�سه للفتوى 
حتى يكون فيه خم�س خ�اصل �أولاها: النية ليكون، على كلامه نور. الثانية: �أن 
ا على ما هو فيه وعلى  يكون له علم وحلم ووقار و�سكينة. الثالثة: �أن يكون قويًّ
النا�س، و�إلا راج  النا�س. الخام�سة: معرفة  الرابعة: الكفاية، و�إلا م�ضغه  معرفته. 

عليه المكر والخداع والاحتيال« اهـ.

 ومن �آداب المفتي �أن يتثبت ولا يت�سرع للجواب، فقد �سئل مالك عن 
م�س�ألة فقال: لا �أدري، فقيل له: �إنها م�س�ألة �سهلة، فغ�ضب وقال: لي�س في العلم 
 ،]5 ]المزمل/  ڤثم   ٹ    ٹ   ٹ   ٹ   ثن  الله:  قول  �سمعت  �أما  خفيف. 
وقال: »لا ينبغي لرجل �أن يرى نف�سه �أهلًا ل�شيء حتى ي�س�أل من هو �أعلم منه، 
وما �أفتيت حتى �س�ألت ربيعة ويحيى بن �سعيد ف�أمراني، ولو نهياني لانتهيت«. 
نف�سه على الجنة والنار وكيف  �أن يعر�ض  له  وقال: من �سئل عن م�س�ألة ينبغي 
يكون خلا�صه في الآخرة ثم يجيب فيها. وقال: ما �أفتيت حتى �شهد لي �سبعون 
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�إني �أهل لذلك، وهكذا ينبغي لمن انت�صب لهذا المن�صب الخطير. 

ي�س�أل  �أن  مثل  �آية،  �أو  لفظ حديث  ب�ضد  يفتي  �أن  للمفتي  يجوز  ولا 
فيقول:  �صلاته؟  يتم  هل  ال�شم�س  طلعت  ثم  ال�صبح  من  ركعة  �صلى  عمن 
�صوم:  وعليه  مات  عمن  ي�س�أل  �أن  ومثل  ها«))).  »فَلْيُتِمَّ يقول:    والنبي  لا. 
ه«))). وانظر في  امَ عنْهُ وليُّ هل ي�صوم عنه وليه؟ فيقول: لا والنبي  يقول: »�صَ
»�إعلام الموقعين« �أمثلة كثيرة من هذا النمط. ولا يجوز للمفتي �أن يتبع في فتواه 

غر�ضه وم�شتهاه �أو يحابى بدين الله.

ما �صارت �إليه الفتوى في القرون الو�سطى

قال الباجي عن بع�ض �أهل زمانه �إنه كان يقول: »�إن الذي علي ل�صديقي، 
�إذا وقعت له حكومة �أو فتيا، �أن �أفتيه بالرواية التي توافقه، و�أخبرني من �أثق به 
فلما ح�ضر  غائبًا،  وكان  ي�ضره،  بما  المفتين  من  ف�أفتاه جماعة  واقعة  له  وقعت  �أنه 
بين  مما لا خلاف  وهذا  قال:  الأخرى.  بالرواية  و�أفتوه  �أنها لك،  نعلم  قالوا: لم 
�أنه لا يجوز« اهـ. وراجع ما تقدم في ترجمة  الم�سلمين المعتمد بهم في الإجماع 
الحياء  ولولا  الباجي،  زمن  الفتوى في  و�صلت  هذا  �إلى  وغيره.  ال�شا�شي  القفال 

))) �أخرجه البخاري في كتاب مواقيت ال�صلاة )باب،  من �أدرك ركعة من الع�صر قبل الغروب(. و�أخرجه  الن�اسئي في 
»�سنته«، )كتاب المواقيت: باب من �أدرك ركعتين من الع�صر(..	

))) ��أخرجه البخاري في  »كتاب ال�صوم« )باب من مات وعليه �صوم(. و�أخرجه م�سلم في  »ال�صحيح« )كتاب ال�صيام: 
باب ق�اضء ال�صيام عن الميت(.	
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يمنعني لق�ص�صت عليك ما عيانته من حال هذا الوظيف في الجيل الذي �أدركته، 
به،  �أبتلينا  ينت�سب لهذا الجيل الذي  �أن  ا�ستحيا  المتقدمين  وكل من طالع حال 

و�إياك �أن تكون كما قال القائل:

ُهم عندَ الفتَاوى يُكذلِكُ ونَ للإفتَاءِ باعًا ق�صيرةً       و�أكثُر دُُّ يَم

والمكذلك: هو الذي يكتب تحت فتوى غيره: »ما �أفتى به المفتي �أعلاه 
�صحيح، وعليه يوافق عبد ربه فلان«. وذلك لا يجوز تقليدًا حتى ينظر في الفتوى 
ويتحقق �صوابها ويعلم منزعها و�أ�صلها، و�إلا كان من الفتوى بغير علم، وقد حكى 

ال�شافعي وغيره الإجماع على حرمتها، والله يقول: ثن ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  
ئۈثم     ]الإ�سراء/ 36[. قال ابن حزم: »كان عندنا مفتٍ قليل العلم، فكان لا 
يفتي حتى يتقدمه من يكتب الجواب، فيكتب تحته جواباً مثل جواب ال�شيخ، 
فقدر �أن اختلف مفتيان في جواب، فكتب تحتهما: جوابي مثل جواب ال�شيخين، 
فقيل له: �إنهما قد تناق�اض. فقال: و�أنا �أي�ضًا تناق�ضت كما تناق�اض، فلي�ست الفتوى 

بطول الأردان و�إرخاء الذوائب كذَنبَ الأتان، والهذر بالل�اسن �إذا خلا الميدان«.

ا�سُ يَا لَكَ مِن حِمَارِ فَلَو لبِ�سَ الحمَارُ ثيَابَ خَزٍّ        لقَالَ النَّ

فهذا من ال�ضرب الذي ي�ستفتون بال�شكل لا بالف�ضل، وي�أكلون بالعمائم 
والأكمام لا بالعلوم والأحكام، تعج منهم الحقوق �إلى الله عجيجًا، وت�ضج الأحكام 
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�أ منهم على دين الله و�أفتى �أو حكم فر�سول الله  من �أقلامهم �ضجيجًا، فمن تجرَّ
خ�صمه يوم القيامة، والله الحكم، و�سيعلم الذين ظلموا �أي منقلب ينقلبون.

حال الإفتاء في زماننا

�إن الإفتاء في زماننا �اصر بيد الفقهاء المعروفين من �أهل التقليد، ولا يوجد 
بينهم في مغربنا بوقتنا هذا من يدعي اجتهادًا �أو رتبة ترجيح �أو يقدر �أن يفوه بها 
�إلا �إن كان معتوهًا فيما �أعلم. ولا �أدري هل يوجد بغير المغرب من يدعيه، وغاية 
ما ي�شترط الآن فيمن ينت�صب للفتوى �أو للق�اضء في �إحدى العوا�صم الكبار �أن 
يكون له �إلمام بقواعد العربية، بحيث يميز العبارة ال�صحيحة من الفا�سدة، ويفهم 
دقائق معاني الكلام، بحيث يعرف �أن يطالع الكتب، ولا �سيما »مخت�صر خليل« 
و�أحرى  الكتب،  ف�إذا عرف مطالعة هذه  والزرقاني وحوا�شيه،  الخر�شي  ب�شرحيه 
تدري�سها، ف�إنه الغاية، ويعد نف�سه هو ملك المغرب. ف�اصر »مخت�صر خليل« بوقتنا 
يفهم خليلًا  الذي  �أن  مع  وال�سنة،  الكتاب  مقام  قائمًا  المنحط  �أهل جيلنا  وعند 
ويح�صله ويقدر على �أخذ الأحكام ال�صحيحة منه لا�شك عندي لو توجه لكتاب 
الله وحديث ر�سول الله وتمرن عليهما لكان قادرًا على �أخذ الأحكام منهما. فهذا 
الذي ي�شترط في وقتنا في �أعلى مدر�س، و�أعلى مفتٍ، و�أعلى قا�ضٍ، �أما الأدنى 
فكم من مفتٍ وقا�ضٍ لا يعرف ماذا كتب ولا ما حكم به ولا يميز بين ما �أثبت �أو 

نفى و�إلى الله الم�شتكى. 
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وكم ر�أيت و�سمعت من فتاوى و�أحكام في البوادي والمدن ي�ضحك منها 
للتعليم  محتاجون  �أ�صحابها  و�أن  �أجلها،  من  والدين  المغرب  غربة  على  ويبكي 
حزم  وابن  الباجي،  وقبله  مفتيه،  من  وقته  الهلالي في  �أحمد  ت�أفف  وقد  كثيًرا. 
بكثير. يعلم ذلك من طالع كتب الفتوى والتاريخ، وكل وقت هو كوقتنا يوجد 
المح�سن والمت�سلط. �إلا �أن وقتنا هذا عظم فيه الجهل، وغلب الف�اسد، و�أ�صبحت 
الفتوى بيد كل من مد يده �إليها وتجر�أ عليها، ولو كانت اليد �شلاء والكف خرقاء، 
تر�سم بها من اتخذها مك�سبًا ومتجرًا وت�س�أل عما جرى كيف جرى. ويجب على 
من قلده الله �أمر الأمة �أن يرفع هذا المن�صب عن تناول �أو�اسخ النا�س وبيع ال�شريعة 
�إلى  يتو�صل  للمال  الباذل  �إذ  ف�اسد عظيم،  باب  ، فذلك  يو�سف  به  بيع  بما 
الا�ستظهار به على ا�ستمالة ن�صو�ص ال�شريعة نحوه ولو كان مبطلًا. فبائع الفتوى 
هادم لل�شرع مف�سد للمفتين، وهو مقت عظيم وخطب ج�سيم، وهذه تون�س �أختنا 
لا يت�صدر للفتوى بها �إلا من ثبتت مقدرته ونزاهته، ويجعل له الراتب الكافي، 

ويمنع من تناول كل �أجرة وكل هدية، وهكذا ينبغي.

الكتب التي يفتى منها بالمغرب

�إن غالب الفتوى من الكتب المتداولة وغالب النا�س لا تجد لهم رواية 
لهم  من  لبع�ض  الباقي  في  والإجازة  البع�ض،  رواية  يوجد  ما  و�أعلى  مت�صلة، 
تب�صر. ومعلوم ما في الإجازة من الخلاف، هل هي رواية مت�صلة �إن وجدت؟ 
وقد ا�شترط العلماء ا�شتهار الكتاب الذي يفتى منه على القول بجواز ذلك 
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التواتر لكثرة من  �أن هذا ح�صل درجة  رواية، كـ »مخت�صر خليل«، على  بدون 
يحفظه في زماننا، �إلا �إنْ غاب حفاظه �أو كلهم لي�سوا مفتين ولا بلغوا رتبة الفقهاء. 
�إلا  معتمدان  كتابان  وهما  و»المواق«،  »الحطاب«  المتداولة  �شروحه  جملة  ومن 
قليلًا. و»�شرح الدردير«، ثم الر�اسلة و�شروحها لابن ناجي، وزروق، و�أبي الح�سن، 
وج�سو�س وغيرهم. ومن الكتب المعتمدة »الموط�أ« لمالك، و�شرحها للباجي، و�شرح 
محمد الزرقاني وهي �أم المذهب. وكذا المدونة، وطبعت �أخيًرا بم�صر مرتين، فجزاهم 
الله خيًرا، ومع �إحدى الطبعتين جل مقدمات ابن ر�شد. كما طبعوا »الأم« لل�شافعي، 

وجزى الله �أهل م�صر على طبع كتب المتقدمين.

 ومن كتب الفتوى »التحفة« لابن عا�صم الغرناطي و�شروحها ل�سيدي عمر 
الفا�سي، والتاودي بن �سودة، والد�سولي، وميارة، وحا�شية �أبي علي بن رحال عليه، 
و�شروح »لامية الزقاق«، و»العمل الفا�سي« و�شروحه، و »العمل المطلق« و »المر�شد 
المعين« و�شرحه لميارة، و»تب�صرة ابن فرحون«، ووثائق ابن �سلمون، و»المعيار«. قال 
الهلالي: »وهو �أجمع ما ر�أينا �إلا �أن فيه بع�ض فتاوٍ �ضعيفة«. وكل ذلك �أ�شرنا �إليه 
في تراجم م�ؤلفيه، وغالب هذه الكتب التي يفتى منها �سرد الفروع بدون دليل �إلا 
ما كان من »الموط�أ« و�شروحها و »المدونة«. و�إني لي�أخذني العجب عند مطالعة فتاوى 
المت�أخرين؛ ي�أتون بالحكم موجهًا بتوجيه فكري �اسذج من غير ا�ستدلال عليه بن�ص 
من ن�صو�ص المتقدمين، وهكذا فروع تجدها عند الزرقاني �شارح خليل وغيره، وتجد 
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النا�س يتلقون ذلك بغاية الارتياح والقبول. ولو �أن �أحدًا �أفتى بكتاب �أو �سنة �أو 
قيا�س لقامت القيامة عليه، ورفعت النعال �إليه، ف�إنا لله و�إنا �إليه راجعون. 

�أو عليها، كمب�سوط  وقد تركت كتب المتقدمين التي تورد الأدلة بما لها 
�إ�سماعيل، والمجموعة لابن عبدو�س، وتمهيد ابن عبد البر، وطراز �سند  القا�ضي 
ابن عنان �شرح المدونة، وتو�ضيح خليل في كتبه من م�اسئله و�أمثالها. وعلى كل 
حال �إن الفتوى من الكتب  للعَدْل العارف جائزة �أباحها العلماء لل�ضرورة فانظر 
حكم ذلك في »نور الب�صر«. قال: »ومن جملة ذلك طرر �أبي �إبراهيم الأعرج على 
التهذيب، وهي من الكتب المعتمدة، وطرر ابن عات على الوثائق المجموعة، وطرر 
�أبي الح�سن الطنجي على التهذيب«. وحذروا من �أجوبة محمد بن �سحنون فلا 
تجوز الفتوى منها بوجه من الوجوه، و»التقريب والتبيين« المن�سوب لابن �أبي زيد 
و�أجوبة القرويين و�أحكام ابن الزيات، وكتاب »الدلائل والأ�ضداد«. قال القوري: 
 . �صحيحًا«  قولًا  فيها  ما  ي�شبه  ولا  ر�أيتها  »وقد  قال:  وبهتان«.  باطل  ذلك  »كل 
ن�سبتهما  �صحة  لعدم  الر�اسلة،  على  عمر  وابن  الجزولي  �شرحي  من  وحذروا 
ما  يعتمد  لا  �أن  المخت�صر  على  الثلاثة  الأجهوري  �شروح  من  وحذروا  لم�ؤلفهما، 
انفردت به، على �أنه لا ينكر ف�ضله ولا ف�ضل تلاميذه الخر�شي وال�شبرخيتي، ولا 

�سيما الزرقاني. ولكن لا يعتمد �إلا ما �سلمه مح�شوهم لكثرة لأغلاط فيها.

�أ�صبح فيها الفقه وكتاب الله بين  فانظر رحمك الله هذه الأوحال التي 
�أيدينا و�سنة نبيه �أقرب �إلينا و�أ�سهل و�أوثق من هذا كله لو توجد لها �أظافر. والله 
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ولي التوفيق وي�أتي في مواد الاجتهاد ما ينا�سب �أن تراجعه.

الاجتهـــاد
هو ا�ستفراغ الفقيه الو�سع لتح�صيل ظن بحكم �شرعي، ومعنى ا�ستفراغ 
فليعر�ضها  للمجتهد  الواقعة  رُفعت  »�إذا  بقوله:  ال�شافعي  �إليه  �أ�شار  ما  هو  الو�سع 
فعلى  يجد  ف�إن لم  المتواترة،  الأخبار  ن�ص  فعلى  يجد  ف�إن لم  القر�آن،  ن�ص  على 

الآحاد، ف�إن لم يجد فعلى ظاهر القر�آن..  �إلخ«. ماتقدم في مبد�أ ال�شافعي.

�ؤه المجتهد، �شروطه، �أق�سامه، تجزُّ

هو البالغ الذكي النف�س ذو الملكة التي بها يدرك المعلوم العارف بالدليل 
العقلي، الذي هو البراءة الأ�صلية، وبالتكليف به في الحجية ذو الدرجة الو�سطى 
لغة وعربية و�أ�صولًا وبلاغة ومتعلق الأحكام من كتاب و�سنة))) �أي المتو�سط في 
هذه العلوم، بحيث يميز العبارة ال�صحيحة من الفا�سدة والراجحة من المرجوحة؛ 
ليت�أتى له الا�ستنباط المق�صود من الاجتهاد و�إن لم يحفظ متون �آيات الأحكام 

و�أحاديثها. 

�	  ما ذكره من الاكتفاء بالتو�سط في هذه العلوم هو ال�صواب، خلاف ما وقع لأبي �إ�سحاق ال�شاطبي في  عدد 53 من  	(((
ج4 من »الموافقات« من ا�شتراط بلوغ النهاية في العربية ليكون فهمه حجة، ف�إنه مقابل. وقد كان مالك و�أبو حنيفة 
من �أهل الاجتهاد ب�إجماع من يُعتد به، وقد تكلموا فيهما من جهة العربية، ولم يحيطا علمًا بالنحو وال�صرف، و�إانم 

كان عندهما ما يو�صلهما لفهم الأدلة فهمًا يوثق به. وراجع ما للعلماء في ترجمتيهما.
		وي�أتي في مواد الاجتهاد، عن ابن عرفة، حكاية الإجماع �أنه لا ت�شترط بلوغ درجة الإمامة في العلوم المذكورة.اهـ. 

م�ؤلف. )هام�ش الم�ؤلف: محمد الَحجْوي(.



62 62
تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى

الرواية  واختلفت  القر�آن،  حفظ  يتما  لم  وهما  وعمر  بكر  �أبو  مات  وقد 
عن علي هل حفظه �أم لا؟ وتوقفوا في كثير من الأحكام حتى روى لهم غيرهم 

الحديث فعملوا به. 

�أما علمه ب�آيات الأحكام و�أحاديثها، �أي مواقعها و�إن لم يحفظها، فلأنها 
الم�ستنبط منه. و�أما علمه ب�أ�صول الفقه، فلأنه به يعرف كيفية الا�ستنباط وغيرها 

مما يحتاج �إليه.

 و�أما علمه بباقي العلوم، فلأنه لا يفهم المراد من الم�ستنبط منه �إلا به لأنه 
عربي بليغ، ولم يكن هذا م�شترطًا في ال�صدر الأول، لأنهم كانوا عارفين بالعربية 
على  العلوم  تلك  تعلُّم  تَعََّني  الأل�سنة  ف�سدت  ولما  ب�سليقتهم،  البليغة  الف�صحى 

مريد الاجتهاد، �إذ لا تو�صل �إلا بها.

 وقال ال�شيخ الإمام علي ال�سبكي يعتبر لإيقاع الاجتهاد لا لكونه �صفة 
فيه كونه خبيًرا بمواقع الإجماع لئلّا يخرقه، والنا�سخ والمن�سوخ و�أ�سباب النّزول، 
في  ويكفي  الرواة،  وحال  وال�ضعيف،  وال�صحيح  الآحاد،  وخبر  المتواتر،  و�شرط 

زماننا الرجوع �إلى �أيمة ذلك.

وكذا  والحرية  الذكورة  ولا  الفقه  تفاريع  ولا  الكلام  علم  ي�شترط  ولا   
العدالة على الأ�صح؛ بجواز �أن يكون للفا�سق والمر�أة والعبد قوة الاجتهاد.



6363
تجديد الفقـه

من  المتمكن  وهو  المذهب،  مجتهد  ودونه  المطلق  المجتهد  هو  هذا   
تخريج الوجوه على ن�صو�ص �إمامه. وقال المحليّ في محل �آخر: »هو القادر على 
التفريع والترجيح، ودونه مجتهد الفتيا، وهو المتبحر المتمكن من ترجيح قول 

على �آخر«. اهـ. ملخ�صًا من جمع الجوامع و�شرحه بزيادة.

 وكلام ال�سبكي م�أخوذ من كلام الإمام ال�شافعي القائل: لا يحل لأحد 
�أن يفتي في دين الله �إلا رجلًا عارفًا بنا�سخ القر�آن ومن�سوخه، ومحكمه، ومت�شابهه، 
ه، وما �أريد به ب�صيًرا بحديث نبي الله  وبالنا�سخ  ه ومدنيِّ وت�أويله وتنزيله، ومكيِّ
ب�صيًرا  باللغة  ب�صيًرا  القر�آن،  من  عرف  ما  مثل  الحديث  من  ويعرف  والمن�سوخ 
بال�شعر وما يحتاج �إليه لل�سنة والقر�آن، وي�ستعمل هذا مع الإن�اصف، ويكون بعد 
هذا م�شرفًا على اختلاف �أهل الأم�اصر، وتكون له قريحة بعد هذا، ف�إن كان هكذا 

فله �أن يفتي في الحلال والحرام و�إلا فلا))).

 وقال الإمام �أحمد ينبغي للرجل �إذا حمل نف�سه على الفتيا �أن يكون 
خلاف  جاء  و�إانم  بال�سنن،  عالماً  ال�صحيحة،  بلاأ�اسنيد  عالماً  القر�آن،  بوجوه  عالماً 
من  ب�صحيحها  معرفتهم  وقلة    النبي  عن  جاء  بما  معرفتهم  لقلة  خالف  من 
�سقيمها))). وقال في رواية حنبل ينبغي لمن �أفتى �أن يكون عالماً بقول من تقدم 
قال:  فقيهًا؟  يكون  حديث  �ألف  مائة  الرجل  حفظ  �إذا  و�سئل  يفتي.  فلا  و�إلا 

))) �أقوال مقتب�سة، بمعانيها تارة وبن�صها تارة �أخرى، من كتاب »الر�اسلة« للإمام ال�شافعي.	
))) �أورده ابن القيم في »�إعلام الموقعين« )الفائدة الرابعة والع�شرون(.	
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ف�أربعمائة  قال:  قال: لا.  �ألف.  فثلاثمائة  قال  قال: لا.  �ألف.  فمائتي  قال:  لا. 
الكلام  هذا  وظاهر  يعلى:  �أبو  القا�ضي  قال  يده.  وحرك  هكذا  بيده  قال  �ألف. 
الكثير،  القدر  هذا  الحديث  من  يحفظ  لم  �إذا  الاجتهاد  �أهل  من  يكون  لا  �أنه 
وهذا محمول على الاحتياط والتغليظ في الفتوى. اهـ )نقله في �إعلام الموقعين(. 
لكن هذا قبل تنقيح �أحاديث الأحكام التي هي �أهم ما يحتاج �إليه المجتهد من 
�أبي داود« و»م�اصبيح« البغوي و»م�شكاة« ولي  �أفردت مثل »�سنن  �أما حيث  ال�سنة، 
الدين محمد بن عبد الله الخطيب التِّبريزي و »�أحكام« عبد الحق فقد تي�سر �أمر 
ا. قال في »�إعلام الموقعين«: »والأحاديث التي تدور الأحكام عليها  الاجتهاد جدًّ
خم�سمائة حديث، وب�سطها وتفا�صيلها نحو �أربعة �آلاف حديث«. اهـ. ولي�س في  
�إنها كافية  �أربعة �آلاف حديث، وقد قال الغزالي وغيره  �إلا نحو  �أبي داود«  »�سنن 
للمجتهد ولي�س في »م�شكاة« التبريزي �إلا �أقل من �ستة �آلاف حديث كما ي�أتي. 

ومن ح�صلها ح�صل على �آلة الاجتهاد بلا �شك والحمد لله.

 �أما كلام ال�شيخ الإمام علي ال�سبكي فمقابل لما �صدر به في »جمع الجوامع« 
ويمكن رده �إليه. وقد �أجمع من يعتد بقوله من الفقهاء على �إمامة ال�شافعي، وكان 
يرجع في كثير من الأحاديث �إلى ابن حنبل وابن مهدي وكذلك �أبو حنيفة، وما 
ك�إبراهيم  العراق  �أيمة  وكذا كثير من  �أحاديث الحجازيين،  كثيًرا من  يعرف  كان 
النخعي، مع قبولهم في �صف �أهل الاجتهاد واعتبار �أقوالهم. وقال الدهلوي في 
»ر�اسلة عقد الجيد«: قد �صرح الرافعي والنووي وغيرهما ممن لا يح�صى كثرة ب�أن 
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المجتهد المطلق ق�سمان: م�ستقل ومنت�سب، ويظهر من كلامهم �أن الم�ستقل يمتاز 
بثلاث خ�اصل:

�إحداها: الت�صرف في الأ�صول التي عليها بناء مجتهداته.

الثانية: تتبع الآيات والآثار بمعرفة الأحكام التي �سبق الجواب فيها، واختيار بع�ض 
الأدلة المتعار�ضة على بع�ض، وبيان الراجح من محتملاته والتنبيه لم�آخذ الأحكام 

من تلك الأدلة، والذي نرى والله �أعلم، �أن ذلك ثلثا علم ال�شافعي. 

الثالثة: الكلام في الم�اسئل التي لم ي�سبق بالجواب فيها �أحد من تلك الأدلة. 

�إمامه وا�ستعان بكلامه كثيًرا في تتبع الأدلة  �أ�صول  والمنت�سب من �سلم 
على  قادر  �أدلتها،  قبل  من  بلاأحكام  م�ستيقن  ذلك  مع  وهو  للم�آخذ،  والتنبيه 
ا�ستنباط الم�اسئل منها، قل ذلك �أو كثر. و�إانم ت�شترط الأمور المذكورة في المجتهد 
المطلق، يعني بق�سميه، و�أما الذي هو دونه في المرتبة فهو مجتهد في المذهب، وهو 
مقلد لإمامه فيما ظهر فيه ن�صه، لكنه يعرف قواعد �إمامه وما بنى عليه، ف�إذا وقعت 
�أقواله وعلى  ا اجتهد على مذهبه وخرجها من  حادثة لم يعرف لإمامه فيها ن�صًّ
منواله. ودونه في المرتبة مجتهد الفتيا، وهو المتبحر في مذهب �إمامه المتمكن من 

ترجيح قول على �آخر ووجه من وجوه الأ�صحاب على �آخره. اهـ. 

فقد زاد رتبة رابعة وهي المجتهد المنت�سب كما علمت وهو دون المجتهد 
الم�ستقل، فالمنت�سب له قدرة على الا�ستنباط من ن�صو�ص الكتاب وال�سنة ر�أ�سًا، 
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الاجتهاد  على  �ضرر  ولا  فيها.  له  مقلد  �إليه،  انت�سب  الذي  الإمام  بقواعد  �آخذ 
القيم،  ابن  قال  كما  فيها  اجتهد  بم�س�ألة  المتعلقة  القواعد  بع�ض  في  التقليد  مع 
الأحكام  المجتهد في  يلزم  لا  �أنه  مبحث  موافقاته في  ال�شاطبي في  �إ�سحاق  و�أبو 
ال�شرعية �أن يكون مجتهدًا في كل علم يتعلق به الاجتهاد على الجملة. قال في 
هذا المبحث: �إنّ العلماء الذين بلغوا درجة الاجتهاد عند عامة النا�س، كمالك 
وال�شافعي و�أبي حنيفة، كان لهم �أتباع �أخذوا عنهم وانتفعوا بهم و�اصروا في عداد 
�أهل الاجتهاد، مع �أنهم عند النا�س مقلدون في الأ�صول لأيمتهم، ثم اجتهدوا بناء 
على مقدمات مقلد فيها، واعتبرت �أقوالهم، واتبعت �آرا�ؤهم، وعمل على وفقها مع 
مخالفتهم لأيمتهم وموافقتهم، ف�اصر قول ابن القا�سم �أو قول �أ�شهب �أو غيرهما 
�أبو يو�سف ومحمد بن الح�سن مع  �إمامهم، كما كان  معتبًرا في الخلاف على 
�أبي حنيفة والمزني والبويطي مع ال�شافعي.. �إلخ، فانظره. غير �أنه في العدد 81 من 
الجزء الرابع تردد فيهم هل بلغوا درجة الاجتهاد ب�إطلاق �أم لا؟ فانظره وراجع ما تقدم 
لنا في ترجمة ابن القا�سم من الجزء 2 ونحوه لابن القيم في »�إعلام الموقعين« عدد 
�ؤ الاجتهاد ب�أن يح�صل لبع�ض النا�س  443 من الجزء الأخير. وال�صحيح �أنه يجوز تجزُّ
قوة الاجتهاد في بع�ض الأبواب دون بع�ض، ب�أن يعلم �أدلة تلك الباب با�ستقراء منه �أو 
من مجتهد كامل، وينظر فيها كالفرائ�ض. وقد كان زيد بن ثابت م�شهورًا بالفرائ�ض، 
وعبد الله بن عمر بالمنا�سك، وعلي بن �أبي طالب بالق�اضء. وتوقف مالك و�أبو حنيفة 

في كثير من الم�اسئل وقالا: »لا �أدري«. انظر »المنتهى« لابن الحاجب.
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مواد الاجتهاد، تي�سر الاجتهاد، الطباعة، كتبه

الحاجب:  ابن  »�شرح«  من  التحكيم  ف�صل  في  ال�سلام  عبد  ابن  قال 
»ومواد الاجتهاد في زماننا �أي�سر منه في زمن المتقدمين لو �أراد الله الهداية، ولكن 
لابد من قب�ض العلم على ما �أخبر به ال�اصدق �صلوات الله عليه«))). ابن عرفة ما 
�أن قراءة  �إليه من تي�سر الاجتهاد هو ما �سمعته يحكيه عن بع�ض ال�شيوخ  �أ�شار 
الكبرى«  »الأحكام  �أحاديث  على  والاطلاع  الفقهية«  و»المعالم  »الجزولية«  مثل 
مع  »يريد  عرفة:  ابن  قال  الاجتهاد.  تح�صيل  في  يكفي  ذلك،  ونحو  الحق  لعبد 
للجوهري  و»ال�صحاح«  العين«  »بمخت�صر  اللغة  م�شكل  فهم  على  الاطلاع  ي�سر 
ونحو ذلك من كتب غريب الحديث ولا �سيما مع نظر كلام ابن القطان وتحقيقه 
العلوم المذكورة غير م�شترط  �أو ما قاربها في  �أحاديث الأحكام. وبلوغ درجة الإمامة 
في الاجتهاد �إجماعًا« اهـ. وقال الأبي في �أق�ضية »�شرح م�سلم« ما ن�صه: »وكان ابن عبد 
ل   ب الاجتهاد ومنهم من كان يُ�سَهِّ ال�سلام يحكي �أن من ال�شيوخ من كان ي�صعِّ
�أمره«. و�إليه كان يذهب ال�شيخ ابن عرفة، ويرى �أنه يكفي في مادته النحوية مثل 
»الجزولية«))) و»الأ�صولية« متن ابن التلم�اسني. وقال: »و�أما الحديث فهو اليوم �سهل؛ 

))) وردت في قب�ض العلم �أحاديث منها الحديث الذي �أخرجه البخاري في »ال�صحيح«: »يُقب�ضُ العلمُ، ويظهرُ الجهْلُ 
العلم وقب�ضه  �أخرجه م�سلم في »�صحيحه« )باب رفع  العلم(. ومنها الحديث الذي  الهرجُ« )كتاب  ويَكُْرث  والفِتُن، 

وظهور الجهل والفتن في �آخر الزمان(.	
)))	 الجزولية ب�ضم الجيم ن�سبة �إلى الإمام عي�سى بن عبد العزيز بن يللبخت البربري المراك�شي الجزولي. كان �إمامًا في العربية لا 
ي�شق غباره، له المقدمة الم�شهورة وهي حوا�ش على جمل الزجاجي. وقال بع�ضهم: لي�س فيها نحو، و�إانم هي منطق لحدودها 
و�صناعتها العقلية. توفي �سنة 607 ه �سبع و�ستمائة. اهـ )من بغية الوعاة.  بخ.(. و�أما متن ابن التلم�اسني فلعله »مفتاح= 



68 68
تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى

لأنه قد فرغ من تمييز �صحيحه من �سقيمه«. ف�إذا نزلت به م�س�ألة �أم الولد مثلًا فيكفيه 
�أن يجمع من الم�صنفات »الأحكام الكبرى« لعبد الحق، وينظر ما فيها، ويكفيه فيه 
ت�صحيح م�ؤلفه، ولا يلزمه نظر ثانٍ في �سنده، ولا يكون مقلدًا في ذلك. قالوا: ويكتفي 
في معرفة الإجماع بالنظر في كتب الإجماع المو�ضوعة فيه، كـ »�إجماع« ابن القطان. 
وكان ال�شيخ يقول: �إذا �أح�ضر هذه الم�صنفات للنظر في النازلة، ف�إنه يجتمع لديه من 
الأحاديث فيها ما لا يكاد يح�ضر مالكًا. قال: و�أن�سب من ر�أيته على هذه ال�صفة، 

يعني في الم�شاركة في هذه المواد، ابن عبد ال�سلام وابن هارون. اهـ.

ب الاجتهاد الإمام ال�شافعي و�أحمد بن حنبل، بما �شرطاه  وممن كان ي�صعِّ
ال�سبكي، وذلك كله  ال�شيخ الإمام علي  الباب قبله. ونحا نحوهما  في ذلك في 
مقابل للم�شهور الذي �صدر به في »جمع الجوامع«. واعلم �أن مواد الاجتهاد اليوم، 
في القرن الرابع ع�شر، �أي�سر مما كان في زمن الأبي وابن عرفة ومن قبلهما، ب�سبب 
�أهل الف�ضل الذين اعتنوا بالمطابع وطبعوا الكتب المعينة على الاجتهاد. و�إن ظهور 
الطباعة نقل العلم من طور �إلى طور، وقد كان المتقدمون يعانون م�شاق عظيمة في 
عندنا  الطباعة  بعد ظهور  �أما  وزمن طويل.  مالية  لمادة  ويحتاجون  الكتب،  كتب 
الت�أخر  �أنها وجدت الأمة في  �إلا  �أوا�سط القرن الما�ضي فقد تي�سر ما كان ع�سيًرا 
والفقه في الا�ضمحلال والهمم في جمود، فك�أننا لم ن�ستفد منها �شيئًا. ف�إذا ق�سنا 

=الو�صول �إلى بناء الفروع على الأ�صول« ت�أليف ال�شريف �أبي عبد الله محمد بن �أحمد التلم�اسني المتوفى �سنة 771 ه. 
�إحدى و�سبعين و�سبعمائة وهو متن من �أح�سن ما �ألف في نحو خم�س كراري�س: �أنفع �شيء في بابه و�أجوده. )هام�ش الم�ؤلف: 

محمد بن الح�سن الحجوي(.
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زمن  لما ح�صل  بالن�سبة  لفقهائنا،  التي ح�صلت  الرقي  ودرجة  منها  ا�ستفدناه  ما 
الم�أمون العبا�سي من الن�شاط العلمي ب�سبب ظهور الكاغد كما قدمناه في الق�سم 
تقدمه  ما  وتنا�سب  تعتبر  نتقدم خطوة  ب�أننا لم  الكتاب، حكمًا  الثالث من هذا 

غيرنا من الأمم.

الأنوق)))،  بي�ض  من  �أعز  كانت  كتبًا  وجدت  فقد  ذلك  عن  ورغمًا   
وانت�شرت ولا �سيما كتب الحديث، فقد طبعوا »الكتب ال�ستة« و»الموط�أ« و�شروحها 
و»م�سند« �أحمد ومعه »كنز العمال« اللذين هما من �أجمع الكتب، لما يحتاج �إليه 
المجتهد من ال�سنة، وطبعوا في الهند »م�ستدرك الحاكم وتلخي�صه« للذهبي، كما 
طبع »م�سند« �أبي داود الطيال�سي، و»طبقات« الإمام ابن �سعيد، و»علل« ابن �أبي 
حاتم، و»كتب الرجال« للذهبي وغيره، و»م�سند« ال�شافعي، و»الأم«، و»م�سند« �أبي 
حنيفة وغيرها من كتب المتقدمين ثم »تي�سير الو�صول �إلى جامع الأ�صول« لابن 
الديبع وهو وحده كافٍ و»عمدة الأحكام و�شرحها« وغير هذا مما يطول تعداده من 

كتب الحديث المعتمدة. 

�أحاديث 5945 وهي  الم�شتمل على  للتبريزي  »الم�شكاة«  وكفى بكتاب 
�أحاديث الأحكام  القاري ففيه تحقيق  معظم ما يحتاجه المجتهد و�شرحها لعلي 
ومخرجيها وعلل ما �أُعِلَّ منها. وعلى الناظر فيه �أن لا يغتر بتع�صبه لمذهبه، بل ينظر 
ا ف�إذا �ضممت ذلك �إلى تي�سير الو�صول ال�اسبق تجده كافيًا وافيًا،  فيه نظرًا ا�ستقلاليًّ

))) الأنوق: طائر العُقاب �أو الرخَمَة. )م(.
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وربما لم يح�صل عليه مجتهدوا الع�صر الأول �إلا بعد عناء كثير وزمن لي�س بي�سير، 
ولو �أنه كان متي�سرًا لكل مجتهد لقل الخلاف، ولم يبقَ كثير من الاعت�اسف، ولا 
ي�ستهان ببلوغ المرام و�شرحه �سبل ال�سلام، وناهيك »بمنتقى الأخبار« لمجد الدين 
عبد ال�سلام ابن تيمة و�شرحه »نيل الأوطار« لل�شوكاني فهناك غاية »وطر المجتهد« 

�إلى غير ذلك من الكتب التي طبعت و�سهل تناولها.

وطبعوها  ال�سنة  بكتب  اعتنوا  فقد  خيًرا  الهنود  ال�اسدات  الله  وجزى   
والمنقبة  البي�اضء  اليد  ال�سنة  على  فلهم جميعًا  الم�صريين  ثم  منها،  كثيًرا  و�أتقنوا 

الع�صماء.

ر طبعه بم�صر والهند و�أوربا، و�إني لآ�سف لكون   ومن تلك الكتب ما كُرِّ
المغرب لم يعتِن بطبع كتب الحديث، ولم�ست�شرقي �أوربا ف�ضل في الطباعة معروف 
ب�سهم  ي�ضرب  �أن  الواجب  كان  وقد  للمغرب،  مثله  يكن  لم  ال�سنة،  كتب  في 
م�صيب، و�إانم اعتنى بكتب الفروع ونحوها من علوم الآلة، ولم يتقنها، ون�س�أل الله 

�أن يفتح الب�اصئر.

في  العربي«  ابن  »�أحكام  ا  جدًّ الاجتهاد  على  تعين  التي  الكتب  ومن 
الج�اص�ص  ابن  و»�أحكام«  العظيم،  القر�آن  من  الفقهية  الأحكام  �آيات  تف�سير 
الحنفي، و»تف�سير« ابن جرير الطبري، و»نهاية ابن الأثير«، وكتاب »بداية المجتهد« 
لابن ر�شد الحفيد، وكتاب »القامو�س المحيط في اللغة«، و�شرحه و»�أ�اس�س البلاغة« 
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للزمخ�شري، و»فتح الباري على �صحيح البخاري« فهو من مواد الاجتهاد المعتبرة، 
والقوادح  والتعليل  الاجتهاد  طريق  �إلى  ير�شد  الذي  للباجي  المنتقى«  و»كتاب 
وغير ذلك. وكتاب »�إعلام الموقعين« لابن قيم الجوزية من �أح�سن ما يدرب على 
الاجتهاد ويو�ضح طريق الر�شاد لولا ما فيه من التحامل على الحنفية والأ�شعرية.

كافية  ال�سج�ستاني  داود  �أبي  »�سنن«  ب�أن  الغزالي  الإمام  �صرح  وقد   
كتب  ومن  �سلطان.  لابن  الم�شكاة  �شرح  �أول  نقله  غيرها.  عن  مغنية  للمجتهد، 
هذا ال�ش�أن كتاب »التحقيق في �أحاديث التعليق« لابن الجوزي الذي ا�شترط فيه 
على نف�سه �أن يخرج ما ذكره فقهاء المذاهب تعليقًا من �أحاديث الأحكام، ويتكلم 
عليها من غير تع�صب لمذهب على مذهب، وكتاب »تنقيح التحقيق في �أحاديث 
ا  التعليق« للحافظ �شم�س الدين محمد بن �أحمد بن عبد الهادي، ف�إنه مفيد جدًّ
لمن يُعنى ب�أحاديث الأحكام، فح�ص به »كتاب التعليق« و�أبدى ما لابن الجوزي 

من الأوهام.

�أما  وال�سنة.  القر�آن  والمن�سوخ من  النا�سخ  يعرف  �أن  للمجتهد  ثم لابد   
قد  �آية  ب�ضعة ع�شر  �إلا في  الن�سخ  يتعين  �أنه لم  الكتاب  لنا �صدر  فتقدم  القر�آن 
و�أما  القر�آن،  من  والمن�سوخ  النا�سخ  مطبوع في  كتاب  مبينة. ولابن حزم  �سلفت 
ال�سنة فقال ابن القيم: �إن الن�سخ الواقع في الأحاديث التي اجتمعت عليها الأمة 
لا تبلغ ع�شرة �أحاديث البتة، بل ولا �شطرها كما �سبق، وهذا بح�سب نظره، ولا 
ليلاَّ  الإجماع  بمواقع  له معرفة  �أن يكون  للمجتهد  مبالغة، ولابد  يخلو ذلك من 
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يخرقه كما �سبق، فيجب عليه معرفة الكتب الم�ؤلفة فيه لأبي بكر الرازي وغيره، 
وقد تقدم لنا كلام في هذا المو�ضوع عند الكلام على الإجماع، فارجع �إليه.

 ولم �أعثر �إلى الآن على �شيء من كتب الإجماع مطبوعًا وكان الواجب 
الاعتناء بطبعها �سواء »الإقناع في م�اسئل الإجماع« لأبي الح�سن بن القطان، �أو 
كتاب »الإجماع« لابن حزم، �أو ابن عبد البر، �أو ابن المنذر وكل منهم �ألف في 
ذلك. وقد حذروا من �إجماعات ابن عبد البر. نعم، �إن الإجماعات هي مفرقة 
في كتب الفقه، غير �أن الاطلاع على كتب الفقه ولا �سيما الخلافيات قد لا يغني 
عن تلك الكتب. فالواجب على �أهل العلم البحث عنها وطبع المهم منها، والله 

الموفق �سبحانه.

ولقد ظفرت بكتاب »الأ�شراف« لابن المظفر الوزير يحيى ابن هبيرة في 
من  عليه  متفق  هو  بما  �أولًا  ي�أتي  الأدلة،  عن  الأربعة مجردة  المذاهب  خلافيات 
الم�اسئل بين الأيمة الأربعة، ثم بما هو مختلف فيه وهو �أح�سن ما �ألف و�ألطف ما 
يغني عن  �أنه لا  لنا ترجمته من جملة الحنابلة، غير  الباب، و�سبقت  �صنف في 
هذا  في  المهمة  الكتب  ومن  الإجماع.  كتب  عن  ولا  بلاأدلة،  الخلافيات  كتب 
الباب م�صنف ابن �أبي �شيبة، ف�إن الفقيه �أحوج ما يكون �إليه، وقد طبع في الهند. 
ومن الكتب المفيدة بكثرة فروعها و�آثارها »مدونة �سحنون« المعبر عنها عند المالكية 
مع جل  �سنة 1325  بها  طبعها  وكرر  �سنة 1324،  بم�صر  وقد طبعت  بلاأمهات، 

مقدمات ابن ر�شد عليها، والطبعة الأولى �أتقن، وربما كانت �أ�صح.
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بحث مهم

�إذا كان عند الرجل كتاب حديث  »�إعلام الموقعين«  القيم في  قال ابن 
موثوق بما فيه عن ر�سول الله  كـ »ال�صحيحين« فهل له �أن يفتي بما فيه؟ فقيل: 
نعم، بل يتعين كما كان ال�صحابة يفعلون �إذا بلغهم الحديث من غير توقف على 
بال�ضرورة لمن  التابعون، وهذا معلوم  المعار�ض، وهكذا  �أحد، ولا بحث عن  ر�أي 

عرف �أحوالهم. 

وقيل: لا يجوز له ذلك، لأنه قد يكون من�سوخًا �أو له معار�ض، وال�صواب 
التف�صيل، ف�إن كانت دلالة الحديث ظاهرة بينة لكل �أحد فله �أن يعمل ويفتي به، 
ولا يطلب له تزكية من قول فقيه، بل الحجة قول ر�سول الله -  - و�إن خالفه 
ويتطلب  ي�س�أل،  به حتى  يعمل  �أن  يجز  و�إن كانت دلالته خفية لم  من خالفه، 
بيان الحديث ووجهه، و�إن كانت دلالته ظاهرة، كالعام على �أفراده، والأمر على 
قبل  بالظواهر  العمل  وهو  الأ�صل،  على  التحريم، خرج  على  والنهي  الوجوب، 
معرفة  في  قا�صر  ولكنه  �أهلية،  نوع  ثم  كان  �إن  كله  هذا  المعار�ض.  عن  البحث 

الفروع، وقواعد الأ�صول والعربية، و�إلا ففر�ضه ما قال الله ثنۀ  ۀ   ہ      
و�أكثر   .459 عدد  �أخير  جزء  بخ  اهـ   ،]43 ]النحل/  ھثم  ہ     ہ    ہ  
�أعرف  لأنهم  يعني  للفقهاء،  �إلا  م�ضلة  الحديث  ويقول:  يخالفه،  الوقت  فقهاء 
والن�سخ  والمعار�ض  التعليل  من  ال�اسلم  وبالحديث  والا�ستنباط،  الأخذ  بطرق 
ح�صلت  من  �أن  والحق  الأ�صول.  كتب  من  محله  في  مب�سوط  هو  مما  هذا  وغير 
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بمظانِّ  ومعرفةٌ  النف�س،  فَقَاهَةُ  له  وكانت  والأ�صول،  والبيان،  العربية،  مَلَكَة في  له 
متون �أحاديث الأحكام، كالتي في »الم�شكاة والم�اصبيح« مثلًا، ومعرفة بكتاب الله 
نا�سخه ومن�سوخه، قادر على �أن ي�ستقل بفهمه و�إدراك مرماه مح�صل على �شروط 
�أخذ الأحكام  لنف�سه في  �أن يجتهد  فالباب مفتوح لمثل هذا  ال�اسبقة،  الاجتهاد 
ترك  على  يحملهم  �أن  ولا  النا�س،  على  ي�شو�ش  �أن  غير  من  �إليها  يحتاج  التي 

مذاهبهم التي هم �آخذون بها وبالله التوفيق. 

�أما القا�صر عن ذلك، كلاًّ �أو بع�ضًا، فهو في عداد العوام، فعليه التقليد ولا 
يجوز له �أن يفتي من نحو »ال�صحيحين« ولا من القر�آن العظيم، فالتقليد له �أ�سلم.

وكيف يباح لمن كان قا�صرًا في العربية وقواعد الأ�صول �أن ي�أخذ الأحكام 
ا، فهو مظنون والله �أباح له التقليد  من الكتاب �أو ال�سنة فخط�ؤه �إن لم يكن قطعيًّ
بقوله ثنۀ  ۀ   ہ      ہ  ہ   ہ    ھثم ]النحل/ 43[. فال�صواب 

ما قال فقه�اؤنا خلافًا لابن القيم، والله �أعلم.

هل كل مجتهد م�صيب؟

اعلم �أن الأمة لها قولان: قيل: �إن كل مجتهد م�صيب في الفروع التي 
فكل  وعليه  الأ�صول،  مبين في  هو  كما  المدرك  �ضعيف  قول  وهو  فيها،  قاطع  لا 
ال�شيخ  قال  الم�صيب واحد.  �أن  الثاني  والقول  ربهم.  المجتهدين على هدى من 
�أحمد بن مبارك اللمطي: قد اتفق �أ�صحاب هذا القول على �أنه غير معين، فما 
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قاله ال�سبكي في »الطبقات« من �أن الم�صيب هو ال�شافعي م�ستدلاًّ بدلائل لا تفيده 
لي�س ب�صواب بل مخالف للإجماع المنعقد على �أن ال�صواب �إما مع الكل �أو مع 
واحد لا بعينه. نعم، لكل �أهل مذهب �أن يرجحوا مذهبهم بما ينقدح في فكرهم 
من الدلائل، لكن لا يجزمون به ولا يخط�ؤون غيرهم. و�أما عيا�ض في »المدارك« 
ب�صوابية  الجزم  دون  بينها،  التي  بالوجوه  مالك  لمذهب  الترجيح  �إلى  ذهب  ف�إنه 
واحد وتخطئة �سواه، فهو خرق الإجماع بل ومخالف للمعقول، لأنه في المعنى 
كالو�صف بالع�صمة ل�شخ�ص هو نف�سه اعترف بالخط�أ في م�اسئل. ف�إن  ال�شافعي 
له القول القديم والقول الجديد، ف�أيهما �أحق بال�صواب؟ هذا مما لا معنى له. على 
�أن ترجيح �إمام على �إمام بحث فيه في »�إعلام الموقعين« قائلًا: �إن ه�ؤلاء الذين 
يرجحون مقلدون لا خبرة لهم بلاأدلة فكيف يتو�صلون لمعرفة الراجح ولو كانوا 

مجتهدين ما �اسغ لهم التقليد الذي يوجب عليهم الترجيح.

وقد �آل الأمر ب�أرباب المذاهب، ذوي التع�صب المذهبي، �إلى تنقي�ص الأيمة 
وخرجوا من دائرة الترجيح �إلى الهمز واللمز، وذلك كله تع�صب ذميم. ولعل هذا 
هو �سبب ما وقع لل�سبكي في جانب الإمام تقي الدين بن تيمية الحنبلي، حتى �آل 
الأمر لت�سجيله عليه بالكفر و�سجنه حتى مات �سجينًا. كل ذلك �سببه التع�صب 

المذهبي، مع �أن كلاًّ منهما �إمام من �أيمة الم�سلمين.
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اقتداء المذاهب بع�ضهم ببع�ض كالحنفي ي�صلي وراء المالكي وبالعك�س

اق  قال خليل »وجاز اقتداء ب�أعمى ومخالف في الفروع«))). وحكى حُذَّ
ونحوه  التو�ضيح  في  ونقله  المازري  قال  كما  هذا  على  الأمة  �إجماع  الأ�صوليين 
الخلاف  بوجود  فيه  ال�سلام  عبد  ابن  ونظر  للون�شري�سي،  الم�اسلك«  »�إي�اضح  في 
عند ال�شافعية. وقد ف�صل ال�سبكي منهم، فقال: يجوز الاقتداء بالمخالف ما لم 
يعلم �أنه ترك واجبًا في اعتقاد الإمام �أو الم�أموم فتبطل )انظر ترجمة ال�شيخ علي 
ه الأ�سماع،  بالبطلان مما تمجُّ ال�اسد�س من الطبقات(. والقول  ال�سبكي في الجزء 
ف�إن ال�صحابة كان بينهم اختلاف معلوم وكان بع�ضهم يقتدي ببع�ض وهكذا من 
تبعهم. على �أن الجواز عند المالكية هو مع مرجوحية، وما كان �أح�سن �أن لا يقال 

بهذه المرجوحية؛ �إذ المطلوب �إزالة النفرة بين الأمة، و�أبى الله �إلا ما �أراد.

وبالعك�س  ال�شافعي  وراء  المالكي  ي�صلي  �أن  جاز  لم  ال�شافعي:  �سُئل 
وفي  القبلة  في  غيره  مجتهد  يقلد  �أن  يجز  ولم  الفروع،  من  كثير  في  اختلفا  و�إن 
والمنع من  لل�شارع،  ب�أن الجماعة مطلوبة  الدين  و�أجاب عز  فلم يجب.  الأواني؟ 
في  الاختلاف  بخلاف  جماعات  لتعطيل  ي�ؤدي  الفروع  في  بالمخالف  الاقتداء 
القبلة والأواني فهو نادر )نقله �شارح اليواقيت الثمينة(. على �أن ال�شافعي يوجب 
الب�سملة، والمالكي يقول بالكراهة، ولمن يقر�ؤها تحريًا. والحنفي يقول بعدم الو�ضوء 
من م�س الذكر ولا يفعله تحريًا وخروجًا من الخلاف، ولا يوجب نية في الو�ضوء، 

)))  خليل بن �إ�سحاق، المخت�صر في فقه الإمام مالك. )ف�صل في �صلاة الجماعة وما يت�صل بها من �أحكام(.	
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يقول  والحنفي  نية.  بغير  تو�ض�أ  �أو  ذكره  م�س  من  �صلاة  ببطلان  يجزم  والمالكي 
ببطلان �صلاة من احتجم ولم يتو�ض�أ، والمالكي وال�شافعي يريان �صحتها، والحنفي 
ي�شرب النبيذ، والمالكي وال�شافعي والحنبلي يحدونه ب�شربه، بل الأول لا يقبل 
ا. وكان �أبو حنيفة يقول بحلِّيتها ت�سننًا ولا ي�شربها تزهدًا.  �شهادة �شاربه ولو حنفيًّ

ربيعة كان  قال  النفرة، حتى  �أوجبت  التي  الفروع هي  �أن مثل هذه  على 
النبي الذي بعث في الحجاز غير الذي يتبعه �أهل العراق كما �سبق. قال �سند: �إانم 
�صحت �صلاة �أ�صحاب المذاهب المختلفة لكونهم يتحرون فيخرجون من الخلاف، 
فال�شافعي يم�سح جميع ر�أ�سه و�إن لم يوجب �إلا م�سح �شعرة واحدة، والحنفي يقر�أ 
الفاتحة في كل ركعة، و�إن لم يوجبها �إلا في واحدة. وعندي �أن هذا جواب بعيد، ف�إن 
الخروج من الخلاف نف�سه �إانم هو م�ستحب ولهم �أن لا يفعلوا. والقول بمراعاة الخلاف 
عابه جماعة من الفقهاء منهم اللخمي وعيا�ض وغيرهما، كما في »�إي�اضح الم�اسلك«.

�أجزائه  في  اختلف  قد  الوجوب،  ينوِ  ولم  واجبًا،  يفعل  الذي  �أن  على 
وعدمه، وتع�صب �أ�صحاب المذاهب معلوم ما و�صل �إليه، فهم يتعمدون خلاف 
المخالف ولا يتحرى الخروج من الخلاف �إلا الورعون، وقليل ما هم. فال�صواب 
�صحة ال�صلاة مطلقًا. و�أما قول ابن القا�سم: لو علمت �أن واحدًا يترك القراءة في 
الفرق 76 عند  الم�س�ألة مب�سوطة في  الأخيرتين ما �صليت وراءه، فهو مقابل، ثم 
القرافي، وزادها ب�سطًا العيا�شي في العدد 270 من ج 2 في رحلته)))، وح�صلت فيها 

))) العيا�شي �أبو �اسلم، »ماء الموائد« وهي رحلة حجية.	
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�أربعة �أقوال، وليتها كانت قولًا واحدًا، وهو ما حكى المازري عليه الإجماع. وقال 
العيا�شي �إنه الأقرب. كان الأمير محمد بن �سُبُكْتِكين حنفي المذهب، وانتقل �إلى 
ال بين يديه �صلاة لا يجوز ال�شافعي دونها، و�صلاة  مذهب ال�شافعية لما �صلى القفَّ
لا يجوز �أبو حنيفة دونها، وقد �اسق الحكاية القفال في فتاويه، وحكاها بعده �إمام 

الحرمين وغيره كما في »الطبقات ال�سبكية« في ترجمة محمود ابن �سبكتكين. 

ومن يطالع »طبقات ال�سبكي« يعلم مقدار ما ح�صل في القرون الو�سطى 
من التع�صب للمذاهب، حتى �إن �أبا المظفر ال�سمعاني قال �إن �سبب رجوعه عن 
فقال  المنام  ربه في  ر�أى  �أنه  �سنة  ثلاثين  فيه  مناظراته  الحنفية على طول  مذهب 
له: عد �إلينا �أبا المظفر؛ فا�ستيقظ ورجع �إلى مذهب ال�شافعية. وانظر ترجمته تعلم 
العلماء  »خلاف  قولهم:  �أن  وتعلم  الع�صور،  تلك  في  المذهبي  التع�صب  مقدار 
بعدهم  ومن  ال�صحابة  زمن  الأول  ال�صدر  مهذبة في  الأخلاق  كانت  لما  رحمة« 
كمالك وابن حنبل و�أ�ضرابهما، لا في هذا الزمن الذي ظهر فيه التع�صب، فقد 
�اصر الخلاف فيه نقمة و�سبب الفرقة، كما �أ�شار له العيا�شي في »الرحلة« قائلًا: 
»من طاف الحجاز والعراق وال�شام وديار الم�شرق علم ذلك، ف�إن المالكي مثلًا �إذا 
كان في بلد لي�س فيه عالم مالكي، ونزلت به نازلة �أو نوازل في دينه ي�أنف �أن ي�س�أل 
ا مثله فيقول قد ر�أيت �سيدي فلاناً  من هو �شافعي، فيعمل عن جهل �أو ي�س�أل عاميًّ
�أفتى في مثل ما وقع لك بكذا وكذا، فيعمل بقول ذلك العامي الذي لا علم له 

يميز به بين المماثلة والمخالفة، وهذا �ضلال كبير. اهـ.
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في  حنابلة  �أهلها  بلد  في  توظيفه  �أريد  وغيرها  ال�شام  في  عالم  من  وكم   
ا كي  الفتوى مثلًا، فيلزم �أن ينتقل من مذهبه الأ�صلي كال�شافعي، وي�صير حنبليًّ
يكون مفتيًا، مع �أن هذا �سهل لا ب�أ�س به، ولكنه من �أدلة ما كان لهم من التع�صب 
الذميم. وهناك بالم�شرق �أوقاف خا�صة بال�شافعية، و�أخرى بالحنفية مثلًا، ومدار�س 
لا ينال التدري�س بها �إلا من كان مقلدًا لأحد المذاهب الأربعة، ووظائف كذلك 
بلغوا  ولو  مقلدين،  العلماء  بقاء  �أوجب  مما  العمل  هذا  فكان  وفتوى،  ق�اضء  من 

درجة الاجتهاد.

الإمام  �أن  �إلى  الجوامع«  »جمع  �شرح  في  العراقي  زرعة  �أبو  �أ�شار  وقد   
در  ولله  ذلك.  من  �شيء  �إلا  منه  منعه  وما  الاجتهاد،  رتبة  بلغ  الكبير  ال�سبكي 
ال�شعراني �إذ يقول: �إن �أعدى عدو للإمام المهدي عند خروجه هم الفقهاء، لأنهم 
مقلدون يعتقدون الحق في �أيمتهم، قد انح�صر متع�صبون لهم وهو مجتهد ووزرا�ؤه 
مجتهدون وهو فرع ظريف نا�شئ عن فكر لطيف و�إغاظة لقول بع�ض الحنفية �أن 
�أفكار  التي �شغلت  الهذيانات  �إلى هذه  فانظر  يتمذهب بمذهبهم،  المهدي  الإمام 

الأمة.

من  لجنة  اجتمعت  لو  �أن  »رحلته«  في  العيا�شي  �اسلم  �أبو  اقترح  وقد 
تقليلًا  �أقواله  من  الم�شهور  ببيان  مذهب  لكل  كتاباً  وحررت  الأربعة  المذاهب 
للخلاف، و�أطال في ذلك الاقتراح فانظره. ولكن ذلك زمان م�ضى بما فيه وظهرت 
الأدلة وات�ضحت وتبين �أن لكل وجهة وفي كل متم�سك. وما �أبعد اتفاق المتفقهة 
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�أو اجتماع فكرهم حتى على ما هو الم�شهور عندهم. فالواجب علينا �أن لا ن�سعى 
نطرح  �أن  يجب  بل  الم�صلحون،  يعانيه  �شيء  �أ�صعب  لأنه  المذاهب،  توحيد  وراء 
�أداه  قائله، ولكن  يتعمده  فيه �صواب وخط�أ لم  �أن كل مذهب  التع�صب ونعتبر 
�إليه اجتهاده. ولم تتعين لنا ما هي م�اسئل الخط�أ من ال�صواب في كل مذهب، 
�إ�اصبة رُوح الت�شريع  و�أن المخطئ معذور بالاجتهاد م�أجور على بذله المجهود في 
واعتقاده �صواب ر�أيه. ففي »ال�صحيح« عن عمرو بن العا�ص مرفوعًا: »�إذَا اجتَهَد 

ابَ فلَهُ �أجْران، و�إنْ �أَخْطَ�أَ فلَهُ �أجرٌ واحدٌ«))). الحاكِمُ ف�أَ�صَ

جميع  اعتبار  وهو  واحدًا،  مذهبًا  ولتكن  التع�صب،  عنها  الأمة  فلتطرح 
المذاهب، والأخذ من كل مذهب بما يوافق الأدلة وينا�سب روح الع�صر والوقت 
والحال والمكان وال�ضرورة، لأن تقليد ال�ضعيف عند ال�ضرورة �اسئغ للجميع. ويروى 
�أن في اختلاف الأمة رحمة، و�إن كان الحديث �ضعيفًا. فاختلاف مذاهب الفقهاء 
مفيد لنا، �إذا كنا نريد �أن ننه�ض متم�سكين بال�شريعة غير متع�صبين للمذاهب. 
ثن ھ  ھ  ھ  ے  ے      ۓ  ۓ  ثم ]البقرة/ 213[. والنه�ضة الحقيقية 
للأمة والفقه هي �أن يوجد في الأمة فقهاء م�ستقلون في الفكر، مجتهدون ي�أخذون 
الأحكام من الكتاب وال�سنة ر�أ�سًا، عارفين بهما معرفة كافية، نابذين لكل خلاف 

وتقليد.

)))   �ن�ص الحديث كما �أورده البخاري في كتاب »الاعت�اصم« )�أجر الحاكم �إذا اجتهد(: »�إذَا حكَمَ الحاكمُ واجتهدَ ثمَّ 
ابَ فلَهُ �أجرٌ، و�إذَا حكمَ فاجتهدَ ثم �أخطَ�أَ فلهُ �أجرٌ«. كما �أخرجه م�سلم في »�صحيحه« في »كتاب الأق�ضية« )باب  �أ�صَ

بيان �أجر الحاكم �إذا اجتهد(.	
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نق�ض حكم المجتهد

�أعرف محملها،  منها ولا  �أتعجب  التي  الأ�صولية  الفقهية  الأحكام  من 
قولهم )كما في جمع الجوامع وغيره(، �إذا حكم حاكم مجتهد فلا ينق�ض حكمه 
ا ونحوه لخليل، ويمثلون لذلك ب�أمثلة. منها �إذا حكم  ا �أو قيا�سًا جليًّ �إلا �إذا خالف ن�صًّ
ا  با�ست�سعاء العبد ف�أقول في نف�سي كيف يمكن �أن يعترف لنا مجتهد �أنه خالف ن�صًّ
�أنه في »ال�صحيحين« و�أبي داود والن�اسئي وغيرهما. و�إن  في ا�ست�سعاء العبد، مع 
كان بع�ضهم ادعى �إدراجه من قول قتادة، لكنه مردود كما في »فتح الباري« )عدد 
114 من ج الخام�(س. فمن الذي خالف الن�ص حينئذ؟ وكيف يمكن �أن يعترف 
�أنه خالف جَلِيَّ قِيَا�سٍ، وبابُ الا�ستح�اسن مفتوح، والم�اسئل التي خالف الحنفية 
والمالكية جليَّ القيا�س فيها للا�ستح�اسن �أكثر من �أن تح�صر؟ وق�صير العلم �ضيق 
الفكر هو الذي يعتقد �أنه �أبطل حجة خ�صمه، جازمًا �أنه لا يمكن �أن ي�أتي بحجة �أو 

حجج غيرها، وال�شريعة بحر زاخر، والأنظار لي�س لها �أول ولا �آخر. 

�أن الاجتهاد لا ينق�ض  ابن نجيم  التي ن�ص عليها  الفقهية  القواعد  ومن 
بمثله. وقال الون�شري�سي في »�إي�اضح الم�اسلك«: »الظن هل ينتق�ض بالظن �أم لا؟ 
وعليه تغير الاجتهاد في الأواني والثياب والقبلة والحكم والفتوى«))). وقال ابن 
غيره  من  ولا  منه  الاجتهاديات  في  الحكم  ينتق�ض  »لا  »المنتهى«:  في  الحاجب 

))) نقلًا عن الون�شري�سي في: القاعدة ال�اسبعة: الظن، هل ينق�ض بالظن �أم لا؟	
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باتفاق للت�سل�سل فتفوت م�صلحة ن�صب الحاكم«))). وخالف ذلك في مخت�صره 
القا�سم الف�سخ، وعن ابن الماج�شون و�سحنون لا يجوز  الفرعي فحكى عن ابن 
ا  ف�سخه، و�صوبه الأيمة. ثم قال الون�شري�سي: »ينق�ض حكم الحاكم �إذا خالف ن�صًّ

ا �أو القواعد«)))  اهـ بخ. �صريحًا �أو �إجماعًا �أو قيا�سًا جليًّ

�إذا ثبت اجتهاده وعدالته تعذر نق�ض حكمه  ف�إن الحاكم  فت�أمل ذلك   
بدعوى مخالفة ما ذكر، لأنه ي�ؤدي �إلى الت�سل�سل ونق�ض ظن بمثله. قال ابن الخطيب 
في »المح�صول«: »الدلائل ال�سمعية لا تفيد اليقين �إلا بنفي ت�سع احتمالات، وما 
العيا�شي في  )نقله  اهـ  وت�ضعف«  تقوى  الظنون  مراتب  نعم  بموجود.  ذلك  �أظن 
مانقله  على  »المنتهى«  في  الحاجب  ابن  يقت�صر  ولم   .)2 ج   274 عدد  »رحلته« 
الا�ستثناء  وهذا  قاطعًا،  خالف  �إذا  وينق�ض  بعده،  زاد  بل  »الإي�اضح«،  �اصحب 
لابد منه. وكان الأولى بالعلماء �أن يم�ضوا حكم المجتهد �إذا ثبتت عدالته مطلقًا 
الذي لا  باب الجدال  فتح  �إانم هو  �سوى ذلك  وما  قاطعًا.  يخالف  �إذا لم  اتفاقًا، 
يوجد له م�صراع ي�سد به، و�إنا نعلم �أن عمر قد نق�ض حكم �أبي بكر في ا�سترقاق 
�سبي بني حنيفة، ولكن لنا �أن نقول �إن ذلك كان ل�سيا�سة اقت�اضها الحال. كما 
�أعتق الم�سلمون في حياته عليه ال�سلام �سبي هوازن ا�ست�صلاحًا لهم، ولي�س نق�ضًا 
لحكمه، خلاف ما �سبق لنا في عدد 41 و43 ج 6، فمثل هذه الجزئية لا تنه�ض 

دليلًا لم�س�ألة توجب ال�شغب كهذه.

))) ابن الحاجب، مخت�صر المنتهى، الجزء الثاني )الم�س�ألة التا�سعة من م�اسئل الاجتهاد(.	
))) الون�شري�سي، �إي�اضح الم�اسلك، مرجع �اسبق، )القاعدة ال�اسبعة(.	
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�أما المقلد فينق�ض حكمه وتبطل فتواه مهما خالف ن�صو�ص مذهبه، وعلى 
هذا عمل الم�شارق والمغارب في الزمن الحا�ضر، وعلى كل حال نق�ض حكم الحاكم 
ا �أو جليّ قيا�س �أو �إجماعًا اختلف فيه. ورجح بناني  المجتهد العدل �إذ خالف ن�صًّ
في »حا�شية الزرقاني« الف�سخ م�ستدلاًّ ب�أدلة واهية و�سلمها الرهوني. والذي يظهر 
خلافه وما ن�سبه في »�إي�اضح الم�اسلك« لابن الماج�شون ن�سب بناني له خلافه وهو 
وقد علمت  به،  تفرد  �أنه  زاعمًا  النق�ض لابن عبد الحكم،  ون�سب عدم  النق�ض، 
والحنابلة  وال�شافعية  الحنفية  �أحكام  نق�ض  المعقول  من  لي�س  بل  به،  تفرده  عدم 
فالقول  نظرنا،  قيا�س في  �أو جليّ  ا  ن�صًّ �أو  المدينة،  �أهل  �إذا خالفوا عمل  المقلدين 

بالنق�ض قريب من الهذيان، والله �أعلم.

هل انقطع الاجتهاد �أم لا؟ �إمكانه، وجوده

نوعان: م�ستقل،  »�إن الاجتهاد  المهذب«:  »�شرح  النووي في  الإمام  قال 
وقد فقد من ر�أ�س المائة الرابعة فلم يكن وجوده، ومجتهد منت�سب وهو باقٍ �إلى 
كفاية،  فر�ض  لأنه  �شرعًا،  انقطاعه  يجوز  ولا  الكبرى،  ال�اسعة  �أ�شراط  ت�أتي  �أن 
به  �صرح  كما  ب�أ�سرهم،  وع�صوا  كلهم،  �أثموا  تركوه  �أهل ع�صر حتى  ق�صر  ومتى 
من  ر�أيته  »والذي  ال�صلاح:  ابن  قال  وغيرهم«))).  والبغوي  والروياني  الماوردي 

المائة  قبل  النا�س  �أهل  )حكاية  ف�صل  الخلاف« في  �أ�سباب  في  »الإن�اصف  كتابه:   الدهلوي في  الدين  ولي  �أورده   (((
الرابعة(.	



84 84
تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى

ب�أنه لا يت�أدى فر�ض الكفاية بالمجتهد المقيد«))). والذي يظهر  كلام الأيمة م�شعر 
�أنه يت�أدى فر�ض الكفاية في الفتوى و�إن لم يت�أدَّ به فر�ض الكفاية في »�إحياء  لي 
العلوم« التي منها الا�ستمداد في الفتوى. اهـ )نقله الألو�سي في جلاء العينين(. 
وفي »�إعلام الموقعين«، في الوجه الحادي والثمانين من �أوجه الرد على المقلدين: 
»�إن المقلدين حكموا على الله قدرًا و�شرعًا بالحكم الباطل جهارًا المخالف لما �أخبر 
به ر�سوله، ف�أخلوا الأر�ض من القائمين لله بحجة. وقالوا لم يبقَ في الأر�ض عالم 
منذ الأع�اصر المتقدمة، فقالت طائفة: لي�س لأحد �أن يختار بعد �أبي حنيفة، و�أبي 
يو�سف، وزفر بن الهذيل، ومحمد بن الح�سن، والح�سن بن زياد الل�ؤل�ؤي، وهذا 
قول كثير من الحنفية. وقال بكر بن العلاء الق�شيري المالكي لي�س لأحد �أن يختار 
بعد المائتين من الهجرة، وقال �آخرون لي�س لأحد �أن يختار بعد الأوزاعي والثوري، 
ووكيع بن الجراح، وابن المبارك. وقالت طائفة: لي�س لأحد �أن يختار بعد ال�شافعي، 
واختلف المقلدون من �أتباعه، فيمن يوخذ بقوله من المنت�سبين �إليه ويكون له وجه 
يفتي ويحكم به ممن لي�س كذلك، وجعلوهم ثلاث مراتب. طائفة �أ�صحاب وجوه 
�أقوال  ان�سد باب الاجتهاد على  واحتمالات ك�أبي حامد وغيره، واختلفوا متى 
كثيرة ما �أنزل الله بها من �سلطان، وعند ه�ؤلاء �أن الأر�ض قد خلت من قائم لله 
بحجة، ولم يبقَ فيها من يتكلم بالعلم ولا يحل لأحد بعد �أن ينظر في كتاب الله 
ولا �سنة ر�سوله لأخذ الأحكام منهما ولا يق�ضي ويفتي بما فيهما حتى يعر�ضه 

على قول مقلده ومتبوعه، ف�إن وافقه حكم به و�أفتى به و�إلا رده ولم يقبله.

)))  �نقلًا عن ابن ال�صلاح في كتابه:  »�أدب المفتي والم�ستفتي« )ف�صل القول في �صفات المفتي و�شروطه و�أحكامه(.	
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 وهذه �أقوال كما ترى قد بلغت من الف�اسد والبطلان والتناق�ض والقول 
على الله بلا علم و�إبطال حججه والزهد في كتابه و�سنة ر�سوله وتلقى الأحكام 
منهما مبلغها وي�أبى الله �إلا �أن يتم نوره وي�صدق قول ر�سوله �إنه لا تخلو الأر�ض 
من قائم لله بحجة، ولن تزال طائفة من �أمته على مح�ض الحق الذي بعثه به، و�إنه 

لا يزال يبعث على ر�أ�س كل مائة �سنة لهذه الأمة من يجدد لها �أمر دينها. 

�أن  ف�إذا لم يكن لأحد  يقال لأربابها  �أن  الأقوال  ف�اسد هذه  ويكفي في 
دون غيرهم؟ وكيف  تقليدهم  اختيار  لكم  وقع  �أين  فمن  بعد من ذكرتم،  يختار 
حرمتم على الرجل �أن يختار ما ي�ؤديه �إليه اجتهاده من القول الموافق لكتاب الله 
و�سنة نبيه، و�أبحتم لأنف�سكم اختيار قول من قلدتموه و�أوجبتم على الأمة تقليده، 
وحرمتم تقليد من �سواه؟ فما الذي �سوغ لكم هذا الاختيار الذي لا دليل عليه 
من كتاب، ولا �سنة ولا �إجماع، ولا قيا�س، ولا قول �صحابي؟ ويقال لكم ف�إذا 
كان لا ي�سوغ الاختيار بعد المائتين بنحو �ستين �سنة �أن تختار قول مالك دون من 
هو �أف�ضل منه من ال�صحابة والتابعين، �أو من هو مثله من فقهاء الأم�اصر ومن جاء 
ل  المعَُذَّ فًا و�أ�صبغ و�سحنوناً وابن  الماجِ�شُون ومُطَرِّ �أ�شهب وابن  �أن  بعده، ويلزمك 
وطبقتهم لما ان�سلخ �آخر يوم من ذي الحجة �سنة 200 وا�ستهل محرم بعده �سنة 
من  �ألي�س  للآخرين  ويقال  الاختيار.  من  لهم  مطلقًا  كان  ما  عليهم  حرم   201
الم�اصئب وعجائب الدنيا تجويزكم الاختيار والاجتهاد لمن ذكرتم من �أيمتكم دون 
حفاظ الإ�سلام؟ و�أعلم الأمة بكتاب الله و�سنة نبيه و�أقوال �أ�صحابه، ك�أحمد بن 
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حنبل، وال�شافعي و�إ�سحاق، والبخاري، وداود الظاهري، ونظرائهم مع �سعة علمهم 
وورعهم واتفاق الإ�سلام على احترامهم واعتبارهم«))). و�أطال في ذلك فانظره.

 وقال في »جمع الجوامع«: »ويجوز خلو الزمان عن مجتهد، خلافًا للحنابلة 
مطلقًا، ولابن دقيق العيد ما لم يتداعَ الزمان بتزلزل القواعد، ف�إن تداعى ب�أن �أتت 
�أ�شراط ال�اسعة الكبرى كطلوع ال�شم�س من مغربها جاز الخلو عنه، والمختار لم 

يثبت وقوع الخلو عنه.

تَزالُ  »لا  بطرق  »ال�صحيحين«  حديث  الوقوع  عدم  دليل  يقع  وقيل:   
تي ظاهِرينَ على الحقِّ حتَّى ي�أتيَ �أمرُ الِله«)))، كما �صرح بها في بع�ض  طائفةٌ من �أُمَّ
الطرق. وقال البخاري هم �أهل العلم، �أي لابتداء الحديث في بع�ض الطرق بقوله: 
»ال�صحيحين«  للوقوع حديث  ويدل  ينِ«))).  الدِّ هْهُ في  يفقِّ خَيًرا  به  الُله  يُرد  »مَنْ 
�أي�ضًا: »�إنَّ الَله لا يقب�ضُ العِلْمَ انتزاعًا ينتزِعُهُ مِن العبَادِ ولكنْ يقب�ضُ العلمَ بقب�ضِ 
العلماءِ حتَّى �إذا لم يُبْقِ عالماً اتخذ النا�سُ ر�ؤ�سَاءَ جهالًا ف�سُئلوا فَ�أفْتَوا بغَيِر علمٍ 
اعَةِ  لُّوا و�أ�ضلُّوا« هذا لفظ البخاري))). وفي م�سلم حديث: »�إنَّ بيَن يدَي ال�سَّ ف�ضَ

)))  �أخرجه البخاري وم�سلم بطرق متعددة. منها البخاري في  »كتاب التوحيد«، وم�سلم في  »كتاب الإمارة«.	
))) �أخرجه البخاري في كتاب  »العلم«، وم�سلم في كتاب  »الإمارة« )باب قوله: لا تزالُ طائفةٌ من �أمتي ظَاهرينَ على 

	.) الحقِّ
))) �أخرجه البخاري )في الن�ص الذي �أورده الحجوي( في »كتاب العلم« )باب: كيفَ يقب�ضُ العلمُ(. و�أخرجه م�سلم في 

»كتاب العلم« )باب: رفع العلم وقب�ضه وظهور الجهل والفتن في �آخر الزمان(.	
ظهور  )باب:  الفتن«  »كتاب  في  البخاري  و�أخرجه  وقب�ضه(؛  العلم  رفع  )باب:  العلم«  »كتاب  في  م�سلم  �أخرجه   (((

الفتن(.	
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مِن  »�إنَّ  البخاري:  حديث  ونحوه  الجهلُ«)))،  فيها  ويُتركُ  العلمُ  فيها  يُرْفَعُ  امًا  �أيَّ
اعَةِ �أنْ يُرفعَ العلمُ ويثبتَ الجهلُ«)))، والمراد برفع العلم قب�ض �أهله. اهـ  �أ�شراطِ ال�سَّ

)ممزوجً(ا.

الزمان عن   القولين في جواز خلو  »التو�ضيح«  وبعدما حكى خليل في   
مجتهد، قال: »وهو عزيز الوجود في زماننا«. وقد �شهد المازري بانتفائه ببلاد المغرب 
في زمانه. فكيف بزماننا وهو في زماننا �أمكن لو �أراد الله الهداية بنا، لأن الأحاديث 
والتفا�سير قد دونت، وكان الرجل يرحل في طلب الحديث الواحد، لكن لابد من 
قب�ض العلم. ف�إن قيل: يحتاج المجتهد �أن يكون عالماً بموا�ضع الإجماع والخلاف، 
الم�س�ألة  �أن  يعلم  �أن  يكفيه  قيل:  وت�شعبها،  المذاهب  لكثرة  زماننا  متعذر في  وهو 
لي�ست مجمعًا عليها لأن الق�صد �أن يحتر�س عن مخالفة الإجماع وهو ممكن. اهـ 

)على نقل الاخت�اصر في باب الق�اضء(.

 وفي »ر�اسلة الإن�اصف« ما ن�صه: »وقد انقر�ض الاجتهاد المطلق المنت�سب 
في مذهب �أبي حنيفة بعد المائة الثالثة، وذلك لأنه لا يكون �إلا محدثًا جهيًرا، 
في  المجتهدون  فيهم  كان  و�إانم  وحديثًا،  قديماً  قليل  الحديث  بعلم  وا�شتغالهم 
المذهب. وهذا الاجتهاد هو الذي �أراده من قال �أدنى �شروط المجتهد �أن يحفظ 

))) �أخرجه البخاري في »كتاب العلم« )باب: رفع العلم وظهور الجهل(؛ كما �أخرجه م�سلم في »�صحيحه« في »كتاب 
العلم« )باب: رفع العلم وقب�ضه(.	

))) �شاه ولي الله الدهلوي، الإن�اصف في بيان �أ�سباب الخلاف )باب: حكاية حال النا�س قبل المائة الرابعة(.	
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المب�سوط. قال: وقل المجتهد المنت�سب في المذهب المالكي وكل من كان منهم 
بهذه المنزلة فلا يعد تفرده وجهًا في المذهب، ك�أبي عمر بن عبد البر، والقا�ضي 
العربي  ابن  ف�أمثال  قال؛  كما  ولي�س  مقيده:  قال  اهـ.  العربي«)))  بن  بكر  �أبي 
و�سحنون،  و�أ�شهب،  القا�سم،  كابن  منهم  �أعظم  بل  كثير،  عندنا  البر  عبد  وابن 
وابن حبيب ثم ابن �أبي زيد، وابن اللباد، والقاب�سي ثم ابن ر�شد، وابن يون�س، 
واللخمي، والمازري وعيا�ض وغيرهم ممن لا يح�صى كثرة، و�أقوالهم معدودة من 

وجوه المذهب المالكي معمول بها معتمدة، ولو انفردوا. 

غير �أن الإمام مالكًا ح�صلت له �شهرة طبقت العالم الإ�سلامي في وقته، 
ر عمرًا طويلًا، ففرع كثيًرا وتكلم في  ورفعت �إليه الأ�سئلة من �أطراف المعمور، وعمَّ
�سبعين �ألف م�س�ألة �أو �أكثر. وقد تقدم في ترجمة �أبي بكر بن عبد الله المعيطي �أنه 
جمع هو و�أبو عمر الإ�شبيلي �أقوال مالك وحده التي �صدرت الفتوى عنه بها، 
فكانت مائة جزء، ولذلك ملئت الدفاتر بما نقل عنه من الفقه بما كفى عن �أقوال 
�أتباعه في كثير من الم�اسئل مما لم يروَ عن ال�شافعي ولا ابن حنبل الذين لم يعمرا 

كعمره، ولا ح�صل لهما من ال�شهرة ما ح�صل له.

وقد قدمنا في ترجمة البيهقي من ال�شافعية �أنه جمع �أقوال ال�شافعي في 
�إحدى ع�شرة مجلدة ف�إذا ن�سبنا الفقه المروي عن ال�شافعي، الذي هو �أ�شهر فيه من 

))) �أخرجه الإمام الطبراني في »المعجم الأو�سط« )باب ال�سين من حديث �سيف بن عمرو(. و�أخرجه ال�شهاب الق�اضعي 
في »م�سنده« )باب: مثل �أمتي كالمطر(.	
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ابن حنبل، كان نحو الع�شر من فقه مالك رحمهم الله. فكان يكفي من انت�سب 
�إليه �أن يحفظ فتاويه، مع �أن لهم اختيارات و�أ�ضراباً عن �أقواله، فكم خالفه �أ�شهب 
وابن القا�سم بل واللخمي والمازري كما تقدم في تراجمهم. و�أقوالهم معدودة من 
المذهب، وكثيًرا ما تتبع ويترك ن�ص الإمام لتبين حجتها ورجحان دليلها. فلولا �أن 
من بعدهم بلغ رتبة الاجتهاد ما رجحها وترك قول الإمام. والمتح�صل من ما تقدم 
�أنهم لم يقطعوا بوجود المجتهد المطلق الم�ستقل من ر�أ�س المائة الرابعة، مع �إمكان 

وجوده، خلافًا للنووي. 

ال�اسعة  قيام  علامات  وقوع  �إلى  منه  الزمان  خلو  بعدم  الحنابلة  وقال 
الثامنة،  المائة  �إلى  وجوده  علمت  فقد  المذهب  ومجتهد  المنت�سب  �أما  الكبرى. 
ويمكن وجوده بل ووجود المجتهد المنت�سب والم�ستقل الآن لتوفر مواد الاجتهاد، 
والنا�س هم النا�س، ولا مانع منه عقلًا ولا �شرعًا، بل يجب على علماء الأمة القيام 
بالاجتهاد المطلق الم�ستقل؛ لأنه فر�ض كفاية كما قال ابن ال�صلاح وغيره، ف�أحرى 

مجتهد الفتوى.

الحاج:  بن  الله  عبد  �أبي  عن  م�سلم«  »�شرح  في  ال�سنو�سي  الإمام  قال   
عجائب القر�آن والحديث لا تنق�ضي �إلى يوم القيامة، كل قرن لابد �أن ي�أخذ منها 
فوائد خ�صه الله بها لتكون بركة هذه الأمة �إلى قيام ال�اسعة. قال عليه ال�سلام: 
الله  كرم   - علي  �سيدنا  وقال  اهـ.  �آخرِهُ«  �أو  خيٌر  �أَولُهُ  يُدْرَى   لا  كالمطَر  تي  »�أُمَّ



90 90
تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى

وجهه - كما في »ال�صحيح«: »لم يترك لنا ر�سول الله  �إلا كتاب الله، وما في 
هذه ال�صحيفة �أو فهمًا �أوتيه رجل م�سلم« وقال ال�شيخ �أبو مدين: للقر�آن نزول، 

وتنزيل. ف�أما النزول فقد م�ضى، و�أما التنزيل فباقٍ �إلى قيام ال�اسعة و�أما قوله:

ى للذِي غَبَر        ف�ضلَ عِلْمٍ �سُوى �أخْذَه بالأَثر لم يَدعْ مَنْ م�ضَ

الأفكار  ت�أخر  �أوجبها  �شرعية  ولا  عقلية  لي�ست حجة  �شاعر  ف�إنها خيال 
الإ�سلامية وركونها للجمود، وقد قال فيه اليو�سي في القانون �إنه لا �أ�ضر بالعلماء 
والمتعلمين منه وتحجير لف�ضل الله الذي لم يوقت بزمان ولا مكان، ويقابلها قول 

ال�شاعر الذي �صدقه الأوائل والأواخر:

لُ للآخِرِ     كَمْ تَركَ الأوَّ

من  لا  والأ�شخا�ص  للأزمنة  النظر  �أن  »قاعدة  قواعده:  في  زروق  قال   
حيث �أ�صل �شرعي �أمر جاهلي« حيث قال الكفار: ثن ھ   ے  ے  ۓ  ۓ  
ثنۆ    بقوله:   فرد الله عليهم  ]الزخرف/ 31[.  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇثم  
ٺ   ٺ   ٺ   ٺ    ڀ   ثن   وقالوا:   ]الزخرف/ 32[.  ۈثم  ۈ   ۆ  
ٿ  ٿ  ٿ  ٿثم       ]الزخرف/ 23[ . فرد الله عليهم بقوله: ثن ٹ  ٹ    
لعموم  النظر  فلزم   ]24 ]الزخرف/  ڦثم  ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ    
ف�ضل الله من غير مبالاة بزمن ولا �شخ�ص �إلا من حيث ما خ�صه الله به �إلى �آخر 
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كلامه. وقال �أي�ضًا: �إذا حقق �أ�صل العلم، وعرفت مواده، وجرت فروعه، ولاحت 
�أ�صوله، كان الفهم مبذولًا بين �أهله، فلي�س المتقدم فيه ب�أولى من المت�أخر، و�إن كان 
له ف�ضيلة ال�سبق، فالعلم حاكم ونظر المت�أخرين �أتم، لأنه زائد على المتقدم، والفتح 
من الله م�أمول لكل �أحد))). وفي »الت�سهيل« و�إذا كانت العلوم منحًا �إلهية ومواهب 
اخت�اص�صية، فغير م�ستبعد �أن يدخر لبع�ض المت�أخرين ما ع�سر فهمه على كثير من 
المتقدمين، �أعاذنا الله من ح�سد ي�سد باب الإن�اصف، وي�صد عن حميد الأو�اصف. 
و�أ�شار �إلى هذا المعنى في خطبة القامو�س م�ستدلاًّ بقول المبرد: لي�س بقدم العهد 

يف�ضل القائل ولا بحدثانه يهت�ضم الم�صيب ولكن يعطي كل ما ي�ستحق. 

وفي »المعيار« عن الإمام محمد بن �أحمد بن مرزوق �أنه كتب على قول 
ع�صريه الخطيب الغبريني التون�سي لم يكن بمغربنا هذا كله من القرن الخام�س، 
ف�ضلًا عن الثامن، مجتهد في الأحكام ال�شرعية م�ستقل. ما ن�صه: »�أما الاجتهاد 
في الفروع المذهبية فما خلت منه البلاد ولا عدمته هذه الأمة، وهذا �سبيلك يا 
�سيدنا الخطيب، ومن �أجله ت�صدرت، وبه ا�شتهرت، ولولا النظر في ترجيح الأقوال 
والتنبيه على م�اسلك التعليل ومدارك الأدلة وبيان تنزيل الفروع على الأ�صول، 
و�إي�اضح الم�شكل، وتقييد المهمل، ومقابلة بع�ض الأقوال ببع�ض، والنظر في تقوية 
قويها، وت�ضعيف �ضعيفها لتعطلت الدرو�س وخلت المدار�س. و�أي فائدة للمدار�س 
غير هذا وتعليمه و�إي�اضحه للطالب ولو لم يكن وظيف �إلا �سرد الأحكام ونقل 

))) �أحمد بن �أحمد زروق، قواعد الت�صوف )القاعدة 37(. و�أحمد زروق متوفي �سنة 899 للهجرة.	
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الأقوال لما افتقر �إلى المدار�س مفتقر. وهل يجري على تدري�سك ول�اسنك �صباحًا 
م�اسء غير هذا بحثًا و�إلقاء؟ �إلى �أن قال: وقد وقع البحث في هذه الم�س�ألة بين علماء 
القزويني و�شم�س  الدين  الق�اضة جلال  بها كقا�ضي  �أيام مقامي  الم�صرية  الديار 
الدين الأ�صبهاني الدم�شقي وتاج الدين التبريزي ونظرائهم من فحول العلماء 
وكبار الأيمة وحفاظ المحدثين، فاتفق ر�أيهم على �أن هذا القرن لم يخل من مجتهد 
ولا نقطع بنفيه، لات�اسع �أقطار الأر�ض واختلاف �أنظار العلماء وما ي�صدر عنهم من 
الت�اصنيف والاختيارات الدالة على ذلك، ولا يتو�صل �إلى القطع �إلا بالا�ستقراء. 

دقيق  ابن  وتلميذه  ال�سلام  عبد  بن  الدين  عز  الإمام  �أن  على  واتفقوا 
بلغ هذه  الدم�شقي  مَلْكنا)))  الزَّ ابن  �أن  الدرجة. وذكر بع�ضهم  بلغا هذه  العيد 
الدرجة من �أهل المائة الثامنة، و�أثبتها والد الغبريني لأبي القا�سم بن زيتون من 
�أبي  وابن  �شعيب  بن  الله  عبد  لأبي  �أ�شياخنا  بع�ض  و�أثبتها  ال�اسبع،  القرن  �أهل 
الدنيا، و�أثبتها جماعة لنا�صر الدين �أبي علي من�صور بن �أحمد الم�شذالي وغيرهم. 
ومن ر�أى ت�أليفه وما ي�صدر عنه من الفتاوى والأجوبة في فنون متباينة لم يبعد عنه 

�إدراك هذه المرتبة. 

الوا�ضح  بالدليل  ثبت  زمان  في  نحن  يقول:  �إذ  �أيمتنا  بع�ض  الله  ويرحم 
فلا  الإن�اصف،  وعدم  الح�سد  لغلبة  الف�اضئل؛  �أهله  جحد  ف�اسده  ومن  ف�اسده. 

مت ترجمته في  لعله محمد بن علي بن عبد الواحد بن الزملكاني الذي قال فيه الذهبي: �إنه بقية المجتهدين. وتقدَّ 	(((
ال�شافعية. اهـ. م�ؤلف. )هام�ش الم�ؤلف: محمد بن الح�سن الَحجْوي(.
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بن  الدين  نا�صر  الله  ويرحم  كانت حليته.  ولو  بها  المرتبة  هذه  ل�اصحب  يعترف 
ر  المنير �إذ يقول: »ف�ضل الله وا�سع فمن زعم �أنه مح�صور في بع�ض الع�صور فقد حجَّ

وا�سعًا، ورمى بالتكذيب، والليالي حُبالى تلدن كل غريب«.اهـ. 

�أثبته  با�ستقلال مع ما  نفاه الغبريني من الاجتهاد  ت�أملت ما  و�إذا 
ابن مرزوق من الاجتهاد المذهبي، لم تجد بينهما خلافًا، وقد جنح ال�شيخ 
�إثبات هذه المرتبة  �إلى  �أحمد بن عبد ال�سلام بناني في »الرو�ض المعطار« 
من  بن كيران  الطيب  وال�شيخ  الفا�سي  العربي  و�سيدي  الفا�سي  ل�سيدي عمر 
في  الم�ستقل  الاجتهاد  بل  ادعاه.  وقد  الفا�سيين  ع�شر  الثالث  القرن  �أوائل  �أهل 
الزيدية  فت�ألب  ال�صنعاني  اليمني  ال�شوكاني  محمد  الإمام  �أي�ضًا  الما�ضي  القرن 
رجعوا  ثم  بينهم،  فتنة  ووقعت  لمذهبهم،  خرقًا  ادعاءه  وعدوا  اليمن،  في  �ضده 
و�سلموا و�أذعنوا لما ر�أوا من علمه كما ذكر ذلك من ترجموه، فيما طبع �أول الجزء 
الأول من »نيل الأوطار«. وممن كان يحوم حوله العالم الهندي في القرن الما�ضي 
الأمير النواب �سلطان بو هبال محمد �صديق خان بهادر وتقدمت لنا ترجمتهما.

ويظهر لي �أن ندرة المجتهدين �أو عدمهم هو من الفتور الذي �أ�اصب عموم 
الأمة في العلوم وغيرها، ف�إذا ا�ستيقظت من �سباتها، وانجلى عنها كابو�س الخمول، 
الدنيا  العلوم، وظهر فيها فطاحل علماء  �أجلها  التي  وتقدمت في مظاهر حياتها، 
من طبيعيات وريا�ضيات وفل�سفة، وظهر المخترعون والمكت�شفون والمبتكرون كلاأمم 
الأروبية والأميريكية الحية عند ذلك يتناف�س علماء الدين مع علماء الدنيا فيظهر 
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هي  الفكر  لحرية  للاجتهاد  م�اضد  �أو  ماحٍ  الا�ستبداد  �أن  قدمنا  وقد  المجتهدون. 
بين  �اسميًا  مقامًا  ت�شغل  الإ�سلامية لا  الأمم  �أن  �شك  ولا  الاجتهاد.  دواعي  من 
الأمم ما دامت ناق�صة في هذه الميادين، وهي محتاجة لمجتهدين ب�إطلاق، عارفين 
بعلوم الاجتماع والحقوق، يكون منهم �أ�اسطين ل�سن قوانين دنيوية طبق ال�شريعة 
المطهرة، تنا�سب رُوح الع�صر، وتنطبق على الأحوال المتجددة والترقي الع�صري، 
النواب  مجال�س  في  الم�شرعين  الفطاحل  من  لجان  الأمم  �اسئر  عقد  يوجد  كما 
له�ؤلاء  قدوة  وعمر  بكر  �أبي  �شورى  مجل�س  كان  وقد  الغر�ض.  لهذا  وال�شيوخ 
فلن�سر رويدًا في �إحياء م�آثر �سلفنا ال�اصلح ، ولا عبرة ب�أمة لم تعرف حقوقها 
بين  ثروتها  و�اضعت  فذهبت حقوقها  تها،  خا�صَّ �شرَّ  عامتها  ت�أمن  ولم  فتحفظها، 
المرت�شين والمداهنين والله يقول لنا: ثن  ٻ  پ  پثم ]الن�اسء/ 135[. 
�أو  �إلا للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وهذه م�س�ألة حياة  �أمة  وما جعلنا خير 
موت، وهي وا�سعة الأكناف، وفي هذه الفذلكة مقنع. وقد �أطلت في هذا المقام 
لأن جل �أهل الع�صر تمكن الي�أ�س من قلوبهم والجمود من �أفكارهم فيحيلون �أن 
�أن هناك �شروطًا لا تمكن ولا يت�صور مع فقدها  الزمان مجتهد، ويظنون  ي�أتي في 
وجوده. وقد و�ضعنا �أمامكم �شروطه والمواد التي يمكن بها الاجتهاد، ومن و�صف 
به من العلماء، لتعلم �أن هذه رتبة ممكنة متي�سرة �سهلة الآن �أكثر مما قبل الآن، و�إانم 

المفقود �أمران:
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 الأول: عزيمة الطالب على �إدراكها، ف�إذا عزم ومرن نف�سه على ا�ستقلال 
فكره و�شغله بتدبر كتاب الله و�سنة نبيه  وترك التمرن على كلام المت�أخرين 
�أيمة الاجتهاد  وال�سنة، وكلام  الكتاب  فهم  التمرن على  بدله  الجامدين، وجعل 
مثل مالك و�أ�ضرابه، كما كان �أهل القرون الأولى يفعلون، �إذ كانوا يتمرنون على 
لل�شافعي  و»الأم«  و»الموط�أ«  م�سلم«  و»�أحاديث  و�أحاديثه  وتراجمه  البخاري  فهم 
و»فقه �أبي حنيفة« و»م�سند �أحمد« و�أمثالهم، ف�إذا رجعنا لما كان عليه المجتهدون 

في كيفية تربية ملكاتهم �صرنا مجتهدين مثلهم. 

الأمر الثاني: ريا�ضة النفو�س على الأخلاق الفا�ضلة �أو ترك ال�سفا�سف 
كانت  كما  العامة،  الثقة  بها  تح�صل  التي  النّزاهة  وهي  العزيزة  الخ�صلة  لتوجد 
حا�صلة بالمجتهدين، فالذي فقد �أو كاد هو الثقة. وعليه ف�إانم يعز وجود �شرط في 
الاقتداء لا في الاجتهاد، وهو الأمانة التي تن�ش�أ عنها الثقة. �أما �شروط الاجتهاد 
فلي�ست ب�صعبة، و�أرى �أن بع�ضًا من علماء الوقت لا مانع من توفر تلك ال�شروط 
فيهم، وف�ضل الله غير محجر. بل يجب عليهم رفع همتهم والنهو�ض لإدراك هذه 
المتعط�ش  الناظر  �أيها  وعليك  العلم.  �أهل  ر�ؤو�س  عن  الذل  غبار  ونف�ض  المرتبة 
مقلد ومجتهد  ل�اسني  على  ثمينة  مناظرة  الموقعين«  »�إعلام  كتبه في  ما  تنظر  �أن 

و�أدلتهما، فانظرها وا�ستوعبها ولابد لتر�شد �إلى الحق.

هذا و�إن ما قدمته �إانم هو الاجتهاد ليعمل الإن�اسن في خا�صة نف�سه، ف�إنه 
�إذا تبين له الدليل وجب عليه نبذ التقليد. �أما الأحكام الق�اضئية في الحقوق، من 
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بيع وطلاق، وملك، وا�ستحقاق، �أو �أي عقد كان، والإفتاء للغير، فال�صواب �أن لا 
ن�شغل �أنف�سنا بلاأماني والخيال، بل علينا النظر للحقائق الراهنة واعتبار �أحوال 
�أهل زماننا الحا�ضرة، و�أن نربي رجال الاجتهاد للم�ستقبل. �أما المعول عليه الآن 
فهو ما عليه النا�س من التزام مذهب معين، كمالك �أو ال�شافعي �أو غيرهما، ممن 
ظهرت �أمانته ومتانة �أقواله وح�سن نظره، فلا معدل عن الراجح �أو الم�شهور �أو ما 
به العمل لقلة الأمانة في الوقت الحا�ضر، �إذ لو فتح باب الاجتهاد لأطلقنا طغمة 
الق�اضة عن كل تقييد، ولا�ستباحوا �أكثر مما ا�ستباحوا مما هو واقع م�شاهد، لا �سيما 
وباب الحيل قد فتح من قبل، مع رقة الديانة وذهاب الأمانة. ففي القرون الو�سطى 
تحيلوا في �إ�سقاط حد الزنا بلاأم والخالة والعمة ب�أن يعقد عليهن زواجًا، وفي �إ�سقاط 

حد ال�سرقة �أن يدعى �أن الم�سروق منه عبده و�أمثال هذا كثير.

 فكيف بزمننا هذا الذي لم يبقَ من الدين �إلا ا�سمه، ولقد ر�أينا الذين 
ما  �أول  لل�سحت،  الأكالين  المتفيقهين  من  بالفعل  الاجتهاد  باب  فتح  يريدون 
ا على نجا�سة الخمر، ولا على حرمة  �أنهم لم يجدوا ن�صًّ يبحثون فيه من الم�اسئل 
ا على حرمة م�س الم�صحف  �شحم الخنزير، وربما زادوا بعره و�شعره، ولم يجدوا ن�صًّ
للجنب، و�أمثال هذه الفتاوى التي تظهر منها مقا�صدهم ال�صبيانية، فلا معدل لنا 
عن قول ترجح بتحقق �أمانة قائله �إلى قول من هو م�شكوك فيه. ومن �أين لنا ح�صول 
درجة الاجتهاد الآن مع كثرة الدعوى من �أهل الجهل المركب، فال�صواب والحق 
الت�ضييق  زيادة  بل  الدعاوى،  و�أحكام  الفتاوى  التقليد في  على  النا�س  بقاء  هو 
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فيه وال�ضبط، لتن�ضبط الحقوق، �إلا ما �سبق في ترجمة جواز الخروج عن المذهب 
ل�ضرورة �أو م�صلحة الأمة، �أو في عمل الإن�اسن في نف�سه، والله الم�ستعان.

من �أدرك رتبة الاجتهاد هل يجوز له �أن يحكم �أو يفتي بمذهب غيره �إذا �شرط 
عليه ذلك في عقد التولية؟

الجواب: نعم، على قول قوي. ف�إن قلت �إذا �أدرك الإن�اسن رتبة الاجتهاد 
وتبين له الدليل فكيف يفتي بالتقليد؟ قلت: نعم، يفتي به وفاء ب�شرط التولية، 
لأن ال�سلطان ما ن�صبه �إلا ليفتي �أو يق�ضي بمذهب معين. وقد كان في الأندل�س 
و�إفريقيا علماء يفعلون ذلك، ف�إن المازري كان بالمرتبة العليا من الاجتهاد المذهبي، 
الم�شهور  على  �إلا  النا�س  �أحمل  ل�ست  وقال:  �سنة،  وثمانين  وطال عمره خم�سًا 
، والتحفظ على الديانات  المعروف من مذهب مالك و�أ�صحابه؛ لأن الورع قد قلَّ
كذلك، وكثرت ال�شهوات وكثر من يدعي العلم، ويتجا�سر على الفتيا، ولو فتح 
هيبة  حجاب  وهتكوا  الراقع)))،  على  الَخرْق  لات�سع  المذهب  مخالفة  باب  لهم 
المذهب، وهو من المف�سدات التي لا خفاء بها. انظر الموافقات وهو مبني على �سد 

الذرائع والم�اصلح المر�سلة، وكل ذلك من �أ�صل مالك. 

))) �ات�سع الخرق على الراقع: تفاقم الأمر حتى لا يُ�ستطاع تداركه. والَخرْق: ال�شقُّ في الثوب ونحوه. والراقع: الذي 
يُ�صلح ذلك الخرق. )م(.
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وتقدم لنا �أن �أحمد بن مي�سر كان يُخير الم�ستفتي فيقول: مذهب �أهل 
الق�اضة  قا�ضي  البلوطي،  �سعيد  بن  منذر  وكان  وكذا.  كذا  ومذهبي  كذا  بلدنا 
�إلا  يفتي  ولا  يق�ضي  لا  ولكن  المذهب،  ظاهري  الم�ستن�صر،  الحكم  �أيام  بقرطبة 
الذي  من�شوره  في  الإمام  ي�شترطه  الذي  ال�شرط  ح�سب  مالك،  مذهب  بم�شهور 
الق�سم الأول من نفح الطيب(  بلاأندل�س )ن�ص على ذلك في  القا�ضي  به  يولى 
و�أمثاله كثير. وقال القفال: لو �أدى اجتهادي �إلى مذهب �أبي حنيفة لقلت مذهب 
ال�شافعي كذا، لكني �أقول بقول �أبي حنيفة؛ لأن ال�اسئل �إانم ي�س�ألني عن مذهب 
�أكثر  تيمية  ابن  وقال  به غير مذهبه.  �أفتيته  الذي  �أن  �أعرفه  �أن  ال�شافعي، فلابد 
المفتي  ي�سع  ي�س�أل عن الحكم، فلا  و�إانم  بقلبه مذهب معين،  الم�ستفتين لا يخطر 
�إلا الجواب بما يعتقده �صواباً. والتوفيق بين هذا وما قبله ظاهر، والخلاف في حال.

على �أن في الم�س�ألة خلافًا من�صو�صًا فيما �إذا ن�صب الإمام قا�ضيًا، و�شرط 
وال�شرط  �صحيح  العقد  فقيل  مثلًا  مالك  �أو  القا�سم  ابن  بمذهب  الحكم  عليه 
�صحيح. وقيل: الكل باطل. وقيل: ال�شرط باطل، والعقد �صحيح. وعلى القول 
الموقعين«:  »�إعلام  القيم في  ابن  قول  و�أما  الم�سلمين م�شرقًا ومغربًا.  الأول عمل 
ولو ا�شترط الإمام على الحاكم �أن يحكم بمذهب معين لم ي�صح �شرطه وتوليته، 
ومنهم من �صحح التولية و�أبطل ال�شرط، فهو مذهب له، والذي عليه عمل مغربنا 
�أنه يكتب في من�شور تولية القا�ضي �شرط �أن يحكم بم�شهور مذهب مالك �أو ما به 
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العمل، وذلك �أخذوه عن عمل ملوك قرطبة والأمويين، وهو �أخذ ب�سد الذرائع 
والم�اصلح المر�سلة.

ف�إبقاء  مفقودة،  والثقة  جامدة،  والمدارك  مت�أخرة،  الأخلاق  دامت  وما 
النا�س على ما هم عليه في الق�اضء �أخذ ب�أخف ال�ضررين، و�إن المفتي مثل القا�ضي 
�سواء، وال�ضرورة قد �ألزمت به في وقتنا هذا �إلى �أن يجدد الله مجد الفقه، ويعيد 

�شبابه باجتهاد الفقهاء و�أمانتهم.

ولئن خرجت عن المو�ضوع في بع�ض ما تقدم من الف�صول لكن، العذر 
، ولي�س في تلك الف�صول ما هو من الف�ضول، وكل ذلك لا يخلوا من ت�صوير  بِّني

ثور))). حال الفقه في هذه الع�صور، �أو مر�شد لتجديده بعد الدُّ

ثُور: القِدَم. )م(. )))  الدُّ





]انتهى ت�أليفه بالرباط عام )1352 هـ/ 1934 م(، وهو مخطوط في الخزانة العامة بالرباط[

ت�أليف
محمد بن الح�سن الَحجْوي

تعليم الفتيات لا �سُفور المر�أة





و�آله و�صحبه  �سيدنا محمد  الرحيم، و�صلى الله على  الرحمن  ب�سم الله 
و�سلم.

 عملًا بما اقترحه عليَّ بع�ض ال�اسدة الحا�ضرين ب�إلحاح، �س�أتحدث لكم عن 
تعليم الفتيات المغربيات، وعن حكمه ال�شرعي و�أدلته، والاجتماعي وحكمته، 
وكيف ينبغي �أن يكون، و�إلى �أي حد ينبغي �أن ينتهي. ولما كان تعليم الفتيات 
قد تعار�ض عند بع�ض النا�س بم�س�ألة �سفور المر�أة، ل�سبب �س�أبينه فيما بعد، لذلك 
�س�أتكلم  المخالطة.  لظلام  و�إذهاباً  اللب�س،  �إزالة  كلمة،  �أول  على ذلك في  نبهت 
على هذه الم�اسئل بما هو ر�أيي الخا�ص، ول�ست  �أعبر عن ر�أي �أحد غيري، و�س�أنطق 
بما هو �أوفق بال�شريعة الإ�سلامية العالية. ثم �س�أختم بم�س�ألة تحرير المر�أة و�سفورها، 

وما وقع فيه من الخلط �أو التغليط، �سواء من الوجهة الدينية �أو الاجتماعية.

تعليم الفتيات لا �سُفور المر�أة
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تعليم الفتيات: حكمته، �أدلته

�إن فكري في هذه الم�س�ألة م�شهور لديكم من لدن جهرت �سنة 1341ه 
�أن  وهو  الركبان،  بها  �اسرت  التي  بالرباط في محا�ضرتي  هنا  انعقد  الذي  بالم�ؤتمر 
ا، على نحو تعليم ال�سلف ال�اصلح ن�اسءهم، من غير  ا �إ�سلاميًّ يُعلمن تعليمًا عربيًّ
ومكارم  والقر�آن  الدين  ي�أباه  الذي  الحجاب  ورفع  ال�سفور  �إلى  ذلك  ي�ؤدي  �أن 
للحياء والح�شمة. وقد دللت  لل�شهوة م�اضد  الن�سل لأنه مثير  الأخلاق، وحفظ 
التون�سية في  النه�ضة  التي طبعتها  ال�اسلفة  الم�اسمرة  ب�سطتها في  ب�أدلة  على ذلك 
�شرقًا  الإ�سلامي  العالم  وتقبلها  ون�شرتها  طبعة خا�صة  طبعتها  ثم  الجريدة،  نف�س 

وغرباً ب�أكمل قبول.

وي�أتي لنا ترجمة ماذا تتعلم الفتاة، وحدود تعليمها، ففيه زيادة بيان.

�أدلتـه

�أي  العلم،  من  المر�أة  يمنع  دليل  على  ة  وال�سنَّ الكتاب  في  �أقف  لم  �أني  الأول: 
علم كان، �أو يوقفها عند حد محدود في التعليم العربي الديني. بل الأ�صوليون 
�صرحوا ب�أن المر�أة يجوز �أن ت�صل �إلى رتبة الاجتهاد في علوم القر�آن وال�سنّة، وما 
يو�صل �إليهما من العلوم الإ�سلامية، حتى تكون كمالك وال�شافعي و�أ�ضرابهما، 
المهمات  في  ي�ستفتونها  ال�صحابة  �أعلام  كان  التي  ال�صديقية  عائ�شة  كانت  كما 
بن  عروة  و�صفها  وغيرها، كما  والطب  والأدب  بال�شعر  زمانها  �أهلِ  �أعلَمَ  وكانت 
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البتول، وكثير من  ، وبنته الزهراء  �أزواج النبي  الزبير وغيره. وكما كان بقية 
ا، ر�ضي الله عنهن. ال�صحابيات والتابعيات وهلمّ جرًّ

نعم، في غير علوم الدين ينبغي �أن نقف بها عند حد التعليم الابتدائي، 
ا للذريعة كما ي�أتي لنا، ون�سدل عليها برقع الحجاب ال�شرعي، وهي بنت ت�سع  �سدًّ

�أو ع�شر �سنين، حين ت�صير مثار ال�شهوة.

الثاني: �إن الإ�سلام ثقافة وعلم وتهذيب �أخلاق، فكيف يت�صور عاقل �أن يمنع من 
ا من الثقافة والف�ضيلة؟ وفي ال�صحيح:  تعلم المر�أة ويترك ن�صف المتدينين به خلوًّ
والعبدُ   . دٍ  وبمحمَّ هِ  بنَبيِّ �آمنَ  الكِتابِ  �أهلِ  مِن  رَجُلٌ  تيِن:  مرَّ �أجَرَهُم  يُ�ؤْتَونَ  »ثَلاثةٌ 
بها و�أح�سَنَ  ى حقَّ الِله تعَالى وحقَّ مَوَاليهِ. ورجلٌ كانت له �أمَةٌ ف�أدَّ المملوكُ �إذَا �أدَّ

جَهَا فله �أجرَانِ«))). ت�أديبَهَا، وعلَّمها ف�أح�سَنَ تعليمَهَا، ثُمَّ �أعتقَها وتزوَّ

مف�سدة  من  لمجتمعنا  الإماء، حفظًا  تعليم  �إلى  يَنْدُبُنَا  الإ�سلام  كان  ف�إذا 
جهلهن، فما ظنك بتعليم الحرائر بناتنا و�أعز ما لدينا؟ ذلك كله في تعليم ديننا 
�إلى خلع جلباب  ذريعة  يكون  مما لا  الدنيا،  علوم  ينفعهن من  وما  ولغتنا  و�آدابنا 
الحجاب، ولا للت�صدي لل�سفور الممقوت المخل بالحياء والح�شمة والنّزاهة والطهر 

و�صون الن�سل المقد�س.

رواه �أحمد والبخاري وم�سلم ، انظر الجامع ال�صغير، حديث 3548. 	(((
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ةٌ علَى كُلِّ مُ�سْلمٍ«))) رواه ابن ماجه  الثالث: قوله عليه ال�سلام: »طَلبُ العلمِ فري�ضَ
والبيهقي وابن عدي وغيرهم. قال العلقمي: جمعت له خم�سين طريقًا في جزء 
خا�ص، وحكمت ب�صحته لغيره. وقال العراقي: �صحح بع�ض الأئمة طرقه. وقد 
�ألحق بع�ض الم�صنفين ب�آخر الحديث: »وم�سلمة«. ولي�س لها ذكر في �شيء في طرقه.

ال�شريعة  �إذ كل حكم ورد  �إليها،  الزيادة غير محتاج  �إن هذه  �أقول:  ثم 
لم�سلم �أو م�ؤمن �إلا والم�سلمات والم�ؤمنات داخلات فيه �إما بطريق اللفظ �أو القيا�س، 
لأن الن�اسء �شقائق الرجال في الأحكام �إلا ما ورد فيه ا�ستثناء: ك�أحكام الحي�ض 

والنفا�س.

الرابع: �إن الأمة مجمعة على �أن لا يجوز لامرئ م�سلم �أن يقدم على �أمر حتى 
يعلم حكم الله فيه، و�أن الله لا يعبد �إلا بالعلم، والمر�أة داخلة في ذلك بلا �شيء 
من  وهذا  تعليمها.  الزوج  فعلى  ذلك  في  فرط  ف�إن  تعليمها.  وليها  على  ويجب 

�ضروريات الفقه والدين. فهذا الدليل، والذي قبله، ينتجان وجوب تعليمها.

الخام�س: �أن النبي ، كان يجعل لهن يومًا مخ�صو�صًا لتعليمهن، وكانت ت�أتيه ن�سوة 
الأن�اصر ي�س�ألنه عن الدين، وهو في جمع من ال�صحابة، من غير �أن ينكر عليهن. كما 
�اسءُ نِ�اسءُ  كن ي�أتينه في منزله ال�شريف لذلك. ففي »ال�صحيح« قالت عائ�شة: »نِعمَ النِّ
رَاعٍ،  ينِ«. وقال عليه ال�سلام: »كُلُّكم  ه في الدِّ فَقُّ ارِ لم يمنعْهُنَّ الَحيَاءُ مِن التَّ الأن�صَ

))) رواه ابن ماجه، مقدمة، ج 1، �ص. 81، حديث 223.
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تِهِ والمر�أةُ راعيةٌ في بيتِ زَوجِهَا..«))) الحديث. وكان عليه ال�سلام  وكُلُّكم مَ�سْئُولٌ عَنْ رعيَّ
�إذا خطب الرجال ووعظهم، تقدم للن�اسء فخطبهن ووعظهن وعلمهن. وهذا كله 
ير لا يمتري فيها م�سلم. وكذلك كن ي�أتين مجل�س  حاح وكتب ال�سِّ معلوم في ال�صِّ
عمر وابن م�سعود وغيرهما ي�س�ألن ويتعلمن، بل ينتقدن ويتحاججن بكل �صراحة في 
�أمور دينهن ودنياهن، لا منكر ولا م�ستقبح، كالمر�أة التي وردت على عمر حين �أمر �أن 
يقت�صر في الأ�صدقة على ما كان النبي ، يقت�صر عليه في �صداق زواج بناته، بقولها: 
�أنتبع قولك �أو قول الله: ثنپ   پ  پثم ]الن�اسء/ 20[ فرجع لقولها. 
والمر�أة التي قالت لابن م�سعود لما روى حديث »لعَن الله الوا�شِمَةَ والمُ�سْتَو�شِمَةَ)))« �إن 
زوجتك تفعل ذلك. فقال لها: لو كان تفعل ذلك ما جامعتنا، اذهبي �إليها وانظري. 

الحديث في »�أ�صح ال�صحيح«.

ال�ساد�س: �إن الن�اسء �شاركن في �أعمال عظيمة في ت�أ�سي�س الإ�سلام، ولم ي�ؤذن 
لهن فيها �إلا ليكن على علم من �أحكامها ودقائق م�اسئلها مقا�صدها. قال تعالى: 

ثن  ھ   ھ  ھ       ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  
ۆ  ۆ   ۈثم  ]الممتحنة/ 10[. وقال: ثن  ٻ  ٻ  ٻ  پ    پ  
پ  پ   ڀ    ڀ  ڀ  ڀ   ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ ثم     ]الممتحنة/ 12[ 

رواه البخاري، جمعة 11؛ وابن ماجه و�أبو داود في �إمارة، 31 ابن حنبل، 5/2، 54. 	(((
�شى به اليد وغيرها من �أع�اضء البدن، بغرز الإبر، والوا�شمة: التي  )))  الوا�شمة والم�ستو�شمة: الو�شم: ال�سواد الذي ُحت

ت�صنع ذلك، والم�ستو�شمة، التي يُ�صنع لها ذلك. )م(
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والن�صرة  والبيعة والجهاد  �إليها، كالهجرة  الرجال  مَنْقَبة))) �سبق  الآية. فما من 
في الدين و�إعلاء �ش�أنه ون�شره والدعاية �إليه، �إلا وكان للن�اسء حظهن في ذلك، 
منهن  اختيارًا  �إليه  ت�اسبقن  �أنهن  النبوية  ة  وال�سنَّ الكريم  القر�آن  لفظ  من  ويظهر 

للف�ضيلة والم�شاركة للرجل في الخير.

للإ�سلام  �سبقها  في  بكر  ك�أبي  �إلا   - ال�سلام  عليها   - خديجة  فلي�ست 
�سلمة  ك�أمّ  للحب�شة،  مهاجرات  من  فيهن  وكم  تعالى،  لله  ونف�سها  مالها  وتقديم 
�أبي طالب،  عُمَيْ�س، زوج جعفر بن  و�أ�سماء بنت    النبي  و�أم حبيبة زوجتي 
وغيرهن. وقد ح�ضر لبيعة العقبة الثانية ب�ضعة و�سبعون رجلًا وامر�أتان، والكل بايع 
بّ))) عن الإ�سلام وحمايته من �أعدائه ون�شر دعوته. و�إحدى المبايِعات  على الذَّ
، وجُرحت  ارِيَّة، ليلة العقبة، و�شهدت م�شاهد معه  جَّ النَّ �أم عمارة الأن�اصريَّة 
في غزوة �أحد، و�شهدت غزوة اليمامة بعده عليه ال�سلام، فجُرحت اثنتي ع�شرة 
ر، ال�شاعرة، كذلك ح�ضرت  اُمت�ضِ جرحة، وقطعت يدها، وقتل ولدها. والخن�اسء 
الغزو و�أولادها الأربعة في القاد�سية وحر�ضتهم على القتال، فماتوا هنالك جميعًا 

في ق�صة طويلة.

وكم فيهن ممن كن يح�ضرن الغزوات يداوين المر�ضى وي�ضمدن الجرحى، 
كما فعلت فاطمة بنت ر�سول الله ب�أبيها في غزوة �أحد، وكما كانت �أم عطية وغيرها 

))) مَنْقَبة: مفخرة وفعل كريم. )م(. 
بّ: الدفاع. )م(. ))) الذَّ
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بنت  حَرَام  لأم  وقع  كما  البحر،  في  حتى  يغزون  وكن  المغازي  �اسئر  في  يفعلن 
امت، وماتت هناك �أو ببيروت  مِلْحان التي غزت قبر�ص مع زوجها عبادة بن ال�صَّ
عند �أوبتها. وهي التي طلبت النبي ، �أن يدعو لها ب�أن تكون من �أول من يغزو 
في البحر كما في البخاري. فقبل الحجاب كن يداوين الجرحى ويغزون، وهن غير 
الأعمال على رفع  يفعلن ذلك محجبات. ولا تدل هذه  محجبات، وبعده كن 
الحجاب �أ�صلًا، كما �أن الحجاب لي�س مانعًا لهن من ذلك. وكن يحفظن القر�آن 
وين�شرن الدين. وهل كان �إ�سلام عمر، الذي هو من �أعظم �أركان هيكل الإ�سلام، 
�إلا على يد �أخته التي وجدها تعلم القر�آن خفية في منزلها، هي وزوجها �سعيد بن 
زيد بن عمرو بن نُفَيل، والنبي �إذ ذاك مختفٍ في دار الأرقم بن الأرقم. وكم منهن 
من ا�ستُ�شهدت في �سبيل الله، ك�سمية والدة عمار بن يا�سر، التي قتلها �أبو جهل 
ب هي  بعدما عذبها عذاباً �شديدًا في ذات الله. وكان النبي ، يمر عليها وهي تُعذَّ

وزوجها بمكة، فيقول: »�صبًرا �آل يا�سِرٍ«. فالمر�أة �أول �شهيد في الإ�سلام.

ال�سابع: �أنني اكت�شفت في القر�آن العظيم مدر�سة البنات.

ہ    ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ثن  تعالى:  الله  قال 
ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ  
ے  ے   ۓ ۓ  ڭ  ڭ   
ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ                ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  

ۋ  ۋ  ۅ ٱ  ٻ         ٻ  ٻ    ٻ.. ثم  الآية ]الأحزاب/ 35[.
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ئې     ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو    ئو   ئە     ئە    تعالى:ثنئا     وقال 
ھ   ھ    ثن   وقال:   ،]11 ]الحجرات/  یثم      ی      ئى    ئى   ئى   ئې   ئې  
ھ       ھ  ے ..ثم  ]الممتحنة/ 10[، الآية وقال: ثن ٱ  ٻ  
ٻ  ٻ  ٻ  پ    پ  پ  پ   ڀ    ڀ  ڀ  ڀ   ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
ڤ      ڤ      ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ     ٿ   ٿ   ٿ  
و�أمثالها،  الآيات،  هذه  فمن  الآية.   ]12 ]الممتحنة/  ثم     ڦ..     ڦڦ   ڤ  
الحياة  في  حقوقهن  و�إثبات  وتهذيبهن  تعليمهن  �أعني  البنات،  مدر�سة  تكوّنت 
الف�ضيلة  �أ�س�س  الكريمة من  الآيات  ت�ضمنته هذه  فما  �أنف من كابر.  رغمًا على 
وجميل الأخلاق كافٍ في تهذيبهن، وما فيها من الحقوق واجب تمكينهن منها، 

وذلك هو تحرير لهن وكفى به.

ماذا ينبغي �أن تتعلم الفتاة وحدود تعليمها؟

قدمنا �أن الفتاة هي نواة العائلة، بل نواة الأمة، �إذ فتاة اليوم هي �أم الغد. 
�إلا مجموع تلك الدوحات  �إلا غ�صن من دوحتها؟ وهل الحديقة  وهل الأولاد 
ن عنها الولد كل تربية وتهذيب. فعن الأم  وغ�صونها؟ والأم هي �أول مدر�سة يُلَقَّ
الل�اسن،  وف�اصحة  المنطق،  اللغة، وح�سن  ومعرفة  الحروف  الأولاد مخارج  ي�أخذ 
�ؤَدَة)))، والن�شاط في الحركة، واعتدال  وات�اسع الفكر، وكيفية التفكير، وح�سن التُّ

�ؤَدَة: الت�أني في الأمر. )م(. ))) التُّ
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الولد  ن  يُلَقَّ الأم  وعن  �ضدها.  �أو  الحميدة  والأخلاق  الخ�اصل  و�اسئر  الأحوال، 
المربية،  �أو  الأم،  وعن  بلاأوهام.  �أو  باليقين  قلبه  ويعمر  والعقائد،  الحقائق  معرفة 
عالية  �أخلاقًا  كانت  ف�إن  ول�اسنه:  قلبه  فينطبع في  طباعها  ما في  الولد كل  ي�أخذ 
و�أفكارًا �اسمية وف�ضيلة وف�اصحة ون�شاطًا، فذاك و�إلا انطبع على �ضد ذلك، وربما 
�أمكن الأ�ستاذ �إ�صلاح ما �أف�سدته الأم، وقد لا يمكنه ذلك )وهل ي�صلح العطار ما 

�أف�سده الدهر؟(:

متَهُ الَخ�شَبُ متَها اعتَدَلتْ          ولا يليُن �إذا قوَّ �إنَّ الغُ�صونَ �إذا قوَّ

�صلاح  ف�أ�صلح  المدار�س،  من  �أكثر  الأولاد  على  ت�أثير  �أعظم  للتربية  �إن 
ة. فلاأم لها  العائلة ب�صلاح الأم، وف�اسدها بف�اسدها، و�صلاح العائلة به �صلاح الأمَّ
�إلى ف�ؤاد  ت�أثير عظيم على فكر الولد بتعليمها وبطباعها و�أخلاقها. فمن فم الأم 
فكر  ينطبع  الطفولية  زمن  ففي  الحجر.  في  كالنق�ش  ال�صغر  في  والتعلم  ال�صبي، 
ال�صبي وطبعه على ال�صور الجميلة والأخلاق الجميلة واللغة الجميلة والحركات 
ي�أخذ  ال�صغر  �إن خبثت. وفي  ويخبث  طابت  �إن  يطيب  �أو �ضد ذلك:  الجميلة، 
ق�اضيا م�سلمة في البيت تنطبع في قراءة فكر، فلا �سبيل �إلى محوها، ولا �سيما �إن 

كان قليل الذكاء �ضعيف التفكير والنقد.

�أبويه في  ف�إن قلد  ال�شر:  �أو  ي�أتيه الخير  التقليد، ومن  ومن فطرة الإن�اسن 
�صعب  ال�صغر  في  فيه  قلدهما  وما  بالعك�س،  والعك�س  �اصلًحا،  ولدًا  كان  الخير 
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من  عنده  التفكير تجد  نبوغ في  �أو  بفل�سفة  �إليه  ي�شار  من  وكل  الكبر،  محوه في 
التقليد �أ�ضعاف �أ�ضعاف ما انتقده �أو اجتهد فيه �أو لاحظ عليه. و�إن العقيدة �إذا 
مَلَكَة لا تزول، وقلّما  تكررت على ذهن ال�صبي، مرة بعد مرة، وقبلها، اكت�سبها 
تُغير الأيام منها �شيئًا: �سواء كانت عقائد دينية �أو غيرها، كالكرم والاقت�اصد في 
مرافقة المعي�شة، والادخار لوقت الحاجة، والن�شاط في العمل، والرحمة بال�ضعفاء، 
وح�سن الخلق، وهدو الجوارح، وال�شجاعة، وحب نفع البلاد، والتعلق بالحقائق، 
و�صدق اللهجة، وترك التقليد، والمران على التفكير في الأفكار العالية وكل مكارم 
الأخلاق. و�إذا تلقن �ضد ذلك، �أو �شاهده من �أمه �أو مر�ضعته، �صباحًا م�اسءً انطبع 

عليه.

في  و�إناثًا  ذكراناً  �أولادها  تعلم  والتي  اللادينية،  فرن�اس  دولة  �إلى  ولننظر 
مدار�س لا دينية، ومع ذلك لا تجد فيها امر�أة غير متدينة �إلا نادرًا. وكذلك الذكور 
�أمها.  عند   ا  دينيًّ تعلمًا  البنت  تعلم  �إلا  لذلك  �سبب  ولا  التدين،  فيهم  منت�شر 
�إذا  لأمانته،  والحافظة  له  والنا�شرة  للدين  الأكبر  الداعية  هي  الأم،  �أو  فالبنت، 
كانت متدينة، والعك�س بالعك�س. فهي النا�شرة للف�ضيلة �أو الرذيلة، وها نحن نرى 
�أولاد العائلات الرفيعة والو�ضيعة ونفرق بينهم بمجرد الاجتماع والع�شرة، فنعلم 
ت�أثر كل واحد بالتربية الح�سنة �أو �ضدها، فذلك منطبع على الف�ضيلة، وهذا على 
الرذيلة، ففي البيت ابتداء كماله �أو نهاية نق�اصنه، وقد ي�شذ عن هذه القاعدة �أفراد، 

ولكن الحكم للغالب - والمنظور �إليه في ت�أ�سي�س قواعد الاجتماع هو الأغلب.
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فتبين �أن تربية البنت وتعليمها �ضروري، من حيث الدين والاجتماع معًا، 
ولي�س هو بكمالي كما يظن بع�ض من لم يمعن النظر في الم�س�أة ت�أملًا ونقدًا. وقد 
�أجمع الر�أي العام داخل المغرب وخارجه على �أن تربية الأم هي �أ�اس�س �صلاح 
بتعليم  �إلا  الرقي  من  اللائق  المحل  �أن تحل  للأمة  �سبيل  ولا  ف�اسدها،  �أو  الأمة 
البنت وتهذيبها. وبقدر تعميم رقي البنت الفكري والأخلاقي ترقى الأمة، وبقدر 
�أن بع�ض مهرة القواد �سئل عن  نق�اصن ذلك التعميم تنحط الأمة. لهذا يروى 
�أي ح�صون بلاده �أمنع؟ فقال: المر�أة ال�اصلحة. وهذا لعمري حد جامع مانع للمر�أة 
�أمرها ووجوب تعليمها، وحجابها و�صونها، والاعتناء  كافٍ في التنبيه على خطر 
بها. و�أن العلم �آكَدُ))) حاجة للإن�اسن في حياته بعد القوت، وبقدر انت�شاره في الأمم 
ت�شتد الحاجة �إليه في الذكور والإناث معًا، وهو الغاية التي ي�سعى �إليها كل من 

يريد ال�سعادتين.

الطراز  القراءة والكتابة على  البنت  �إذا كان ذلك، فلا يكفي في تعليم 
القديم ال�صعب القليل الجدوى، وحفظ ي�سير من القر�آن �أو كله من غير فهم ولا 
ا�ستفادة فكر، ولا يكفي تعلم �صنعة �أو �صنائع بدون تهذيب، وهذا هو جل ما هو 
موجود في المدار�س الآن - �إلا من �أراد �أن يعلم ابنته �شيئًا من مبادئ الفرن�سية 
�أن  �أولية �صناعية، ولم ت�صل �إلى  وطلب ذلك - فمدار�س البنات الآن مدار�س 
تكون ابتدائية �أو تهذيبية. و�أعظم �سبب في ذلك عدم وجود معلمات مغربيات 

)))  �آكَدُ: �أثبت و�أ�شد. )م(.
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يعرفن �شيئًا من العلم �أو التهذيب، غير قراءة لفظ القر�آن العظيم، ولا يح�سن �شيئًا 
من العلوم الدينية المفرو�ض علينا تعليمها للبنات عينًا، ولا حتى قراءة القر�آن �أو 
ر�سمه كما ينبغي، و�إن هذا ال�شيء غير مفيد �إفادة يح�سن ال�سكوت عنها، وهناك 
�أخرى  بنات يتعلمن عند الراهبات الإنكليزيات وغيرهن في الجديدة وفي مدن 
غيرها، وكلكم يعلم ذلك وما فيه وخطره على النا�س وعلى الدين. قد �أقبلن على 
المغربي  ال�شعب  �إن  بالحاجة، حيث  توفِّ  المدار�س كلها وهي مكتظة، ولم  تلك 
ال�شعب على  �إقبال  بل   - وبناته  بالتهذيب لأولاده  وغرام  بالعلم  هُيام  فيه  ظهر 

تعليم الفتيات �أعظم، كما يظهر من موازنة الإح�اصئيات.

و�أن  ذلك،  من  �أعلى  قدر  �إلى  البنات  تعليم  نرقي  �أن  فالواجب  وعليه، 
ا  ا �أدبيًّ نزيده نظامًا وتح�سينًا حتى يح�صل منه المق�صود الذي بيّناه �آنفًا تعليمًا ابتدائيًّ
ا. فيجب �أن نرقي البنت ترقية �صحيحة متينة تجمع بين تهذيب  ا �صناعيًّ �إ�سلاميًّ

الأخلاق والعلم والعمل، وذلك ب�أن:

)1( �نعلم البنات، زيادة على قراءة ما تي�سر من القر�آن الذي تتعلمنه الآن، القراءة 
المدار�س  في  جارٍ  هو  ما  طبق  و�أتقن  �أ�سهل  بطريق  والر�سم  والخط  والكتابة 
 ، ،الابتدائية للذكور و�أرقى. وقد بيّنا، فيما �سبق، �أن بع�ض �أزواج النبي

كن يعرفن القراءة والكتابة فمن بعدهن من التابعيات و�أتباعهن.
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)2( �تعلم �ضروريات الدين، من عقائد وعبادات ومبادئ النحو والآداب العربية 
ا مع المطالعة والإملاء والإن�شاء المنا�سب. كذلك، تعليمًا ابتدائيًّ

�إذا مات زوجها  )3( �تعلم الح�اسب كذلك، وعلى الأقل قواعده الأربع، بحيث 
و�أ�صبحت و�صية على �أولادها �أو ت�صرفت لنف�سها تعرف �ضبط ما هي م�ضطرة 
�إليه: ح�اسباً وكتاباً لئلا يذهب مالها ومال المحاجر �ضحية الجهل �أو الغلط 
والن�سيان، وتتعلم الجغرافية والتاريخ ومبادئ العلوم، ومنها الهند�سة العملية، 
ا ي�صيرها قادرة على التفكير  وكل ما له علاقة بلاأدب والثقافة تعليمًا ابتدائيًّ

ال�صحيح.

ة  )4( �تتعلم الأخلاق الإ�سلامية تعليمًا وتخلقًا حتى ت�ستكمل لطف ال�شمائل ورقَّ
الذوق وجودة الحذق والفطنة، وتنمو فيها العواطف الجميلة التي هي ينبوع 
وت�سهيل  المعي�شة  تدبير  فتح�سن  معارفها،  وتت�سع  عقلها،  ويكمل  الخيرات، 
الحياة على زوجها، ومن هم لنظرها، وتعرف كيف تعي�ش عي�شة را�ضية هادئة، 
�اصدقة  الأحوال،  زكية  الباطن  منورة  الذيل  طاهرة  النظام،  على  محافظة 
اللهجة، مع حنوِّ قلب، وطهارة ذمة وكفاية و�أمانة و�إخلا�ص في الولاء، �إلى غير 
مَزِيرة))) ذات ف�ضيلة عالية ونف�س �اسمية تترفع عن  ذلك مما تكون به عَلوقًا 
ا فتمرن على حب المكارم  ً الدنيا، وتخل�ص لزوجها، وتكون رب�ض))) البيت حقًّ

العَلوق: المحبة لزوجها،  والمزيرة: العاقلة المغفلة عن ال�شر الغريرة )م. الحجوي(. 	(((
))) كل امر�أة قيمة البيت فهي رب�ض )من تهذيب الألفاظ(، )م. الحجوي(.
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التي بها ت�ستكمل النف�س كل الإن�اسنية، فتعرف كيف تعا�شر زوجها و�أقاربه 
و�أقاربها، وكيف ت�سو�س �أولادها وما هو لنظرها، بلطف و�إح�اسن على �أ�اس�س 

عاطفة الحب والألفة اللذين هما �أ�اس�س التعارف في الحياة.

�إن �أخلاق المر�أة وتبعها لزوجها �أنفع لها من مالها وجمالها، فح�سن الخلق 
مقدم عند عقلاء النا�س على ح�سن الخلق )بفتح ثم �سكون(. وما �سعادة المر�أة �إلا 
ا  في �أخلاقها الكريمة الدائمة لا في جمالها الذاهب. فلتكن عرو�سة))) �اصلحة و�أمًّ
ر�ؤومًا)))، لت�صلح ل�سيادة البيت وريا�سته، �أما الجمال �أو المال وحدهما فلا ي�ؤهلانها 
متعلمين  ذكراناً  المدار�س  و�إثمار  الذكور.  العلم في  انت�شار  مع  �سيما  ولا  لذلك، 
يوجب �إثمار بنات مهذبات، والولد الذي له معارف يميل �إلى زوجة تجان�سه طبعًا، 
ولو نق�ص جمالها ومالها، طلبًا للمنا�سبة. وقد امتن الله علينا بالزوجة المجان�سة لنا 

فقال:  ثن  ڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گ  گ  
ڳثم   ]الروم/ 21[ ولا تكمل هذه المودة �إلا �إذا كانت الزوجة قريبة من رتبة 

الزوج: علمًا و�أخلاقًا و�أدباً، ولو في الجملة.

)5( �تتعلم تدبير المنزل بمعناه الحقيقي، والاقت�اصد، والر�شد في الأحوال لتقوم بما 
عهد �إليها �أح�سن قيام من تدبير مملكتها.

))) العرو�سة: المتحببة �إلى زوجها )م. الحجوي(.
)))  ر�ؤومًا: عطوفًا حنوناً. )م(.
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)6( �تتعلم تدبير ال�صحة والريا�ضة البدنية، لما في ذلك من حفظ �صحتها و�صحة 
�أولادها لتربيهم ج�سمًا وروحًا و�أدباً.

تكون  نفي�سة  جواهر  منهم  وت�سبك  به،  تربيتهم  لتح�سن  التربية،  فن  )7( �تتعلم 
حلية في تاج البلاد المغربية.

وغير  والطهي)))  الجميلة  والفنون  والطرز  كالخياطة  �أكثر،  �أو  �صنعة  )8( �تتعلم 
ذلك، ا�ستعدادًا للطوارئ، ولا �سيما �إذا كانت فقيرة - فال�صنعة لها �ضرورية 

لتك�سب منها قوتها ال�ضروري والحاجي.

ت�ؤدي  �أن  �أمكنها  التهذيب  من  القدر  هذا  على  الفتاة  ح�صلت  ف�إذا 
ا  ً و�شقًّ �أ�شَلّ،  ع�ضوًا  كانت  جاهلة  بقيت  ف�إن  �أمتها:  على  خيًرا  وكانت  وظيفتها، 
ترقية  عدم  على  فيه  الندم  غاية  نندم  يوم  �سيجيء  قريب  على  ولعله  �شلل،  ذا 
البنت، ونجدها �أفلتت من يدنا جاهلة بعلومنا ال�اصلحة لنا، فتتعلم علومًا لا تليق 
بنا، وتكون �أعظم كارثة عاناها المغرب. هذا القدر من التعليم الابتدائي الديني 
الأدبي الدنيوي هو الذي �أقوله جهرًا، �أو �أطلبه، و�أح�ض عليه، و�أعتقد �أنه لا �سبيل 
لرقينا وانت�شالنا مما نحن فيه من ت�أخر �أحوالنا ونق�اصن مدارك رجالنا و�سوء نظام 

مجتمعنا �إلا به.

)))	 الطهي: الطبخ )م. الحجوي(.
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ال�سن الذي تفارق البنت المدر�سة فيه

�إذا  الحجاب،  �أوان  قبل  الابتدائي،  التعليم  على  �أن تح�صل  الفتاة  يمكن 
�أدخلت المدر�سة وهي بنت خم�س �سنين �أو �ست �سنين، فلا تكمل ال�سنة التا�سعة 
من عمرها �أو العا�شرة �إلا وهي مح�صلة لذلك. فعند ذلك ي�سدل الحجاب وتكمل 
�إذ لكل نف�س حق طبيعي في طلب الكمال  البيت،  �إن �شاءت، داخل  تعلمها، 
 ، وتنمية الملكة الفا�ضلة �إلى �أق�صى حد ممكن، و�إانم قلنا بهذا ال�سن، لأن النبي
عقد على عائ�شة وهي بنت �سبع ودخل بها، وهي بنت ت�سع �سنين بتقدم المثناة 
�ؤ  فوق، فبنت ت�سع �سنين تكون مطيقة الزواج، وتجري فيها دواعي ال�شهوة والتهيُّ

للولادة.

تعلمها الدرو�س الثانوية والعالية

ا  ً حقًّ دينًا  الحجاب  يرى  الذي   - المغرب  لبنت  حاجة  من  �أرى  ل�ست 
و�شريعة محكمة يجب حفظها وعليه مبنى نظام العائلة - �أن تدخل مدر�سة ثانوية 
لتحوز �إجازة دبلوم �أو بكالوريا �أو غيره مما يفعلونه في ال�شرق، و�إني �أرى �سد الذرائع 
هنا واجبًا. وقلما يطيب عي�ش رجل اقترن بمن تفوقه علمًا فتزدريه. ولنقت�صر بهن 
على التعليم الابتدائي الذي يقت�صر عليه �سواد الأمم الراقية، ف�ضلًا عن �أمة مثلنا، 
عدلًا،  تكون  �أن  لها  بحاجة  ل�سنا  الذكور.  من  القليل  �أقل  �إلا  منها  يح�صله  لا 
رئي�س  �أو  م�صنع،  مدير  �أو  محاميًا،  �أو  مهند�سًا،  �أو  طبيبًا  �أو  كاتبًا،  �أو  قا�ضيًا،  �أو 
مكتب، �أو دار تجارة �إلخ... مما لم نرَ �إلى الآن هذه الوظائف تمنح للذكور، والكثير 
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لنا م�شكلات  لتزداد  المر�أة  القليل، فكيف نهيئ لها  �أقل  و�إن كان  منهم عاطل، 
العاطلات، وذلك �إخراج لها عن وظيفها الطبيعي الذي خلقت لأجله.

 وكل من يطلب الزيادة في تعليمها �إلى درجات عالية ف�إانم يريد ا�ستدراجنا 
و�إلى  العاطلين،  �إلى  و�ضمهن  العاطلات،  م�شكلات  �إيقاعنا في  و�إلى  ال�سفور  �إلى 
بعد.  الرجال لم يجدوها  �أقدر - بل  �إليها، والرجل عليها  لي�ست  طلب وظائف 
والطبيعيات،  والحقوق  الريا�ضيات  في  والعالية،  الثانوية  العلوم  ف�إعط�اؤها  وعليه، 
و�إخراجها بادية �إلى مدار�سها بعد بلوغ �سن الحجاب، كما يفعلون بم�صر، ورحلتها 
لأوروبا لإتمام درو�سها، تمكين لها من �سلاح مخطر تقلب به مجتمعنا ر�أ�سًا على 
عقب، وت�صير به مرذولة ممقوتة، مجردة عن كل �شرف واعتبار وف�ضيلة، ينظر �إليها 
بالرجل في الحقوق،  ت�سويتها  يريد  والعطف. وكل من  الود  بنظر  بنظر الحذر لا 
ال�شرع  �أحكام  �اسئر  ونق�ض  القر�آن،  ق�سمه  الذي  الإرث  �شريعة  نق�ض  يريد  ف�إانم 

الإ�سلامي الذي به حياتنا وعليه مماتنا.

فلتترك الفتاة هذه الوظائف للرجال الذين عليهم �أثقال الحياة، ولتقت�صر 
على وظيفها الذي هو بها �أليق. و�أهم وظائفها القيام بتدبير المنزل لتكون فيه هي 
وزوجها في �سعادة وطيب عي�ش، وتربي �أولادًا �اصلحين للحياة، وللقيام بالواجب، 
فهي في منزلها كالرجل في عمله، كل له حقه من العمل، ومن النتيجة لا وَكْ�س 

ولا �شطط)))، فالزوج �أمير، وهي موازرُهُ ووزيره وع�ضده الأيمن ون�صيره.

))) لا وَكْ�س ولا �شطط: لا نق�اصن ولا زيادة. )م(.
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مدار�س المعلمات

نعم، يجب علينا �أن نُهيِّئ من البنات معلمات مدر�است، يعلمن بناتنا، 
ا بالقدر الذي �أ�شرنا �إليه وتبيّناه �إليكم �آنفًا. وهذا  ا �إ�سلاميًّ ويهذبنهن تهذيبًا عربيًّ
�أول ما ينبغي لنا �أن نبد�أ به في تعليم البنات، ويجب تقديمه قبل كل �شيء، �إذ 
�أن  هو الأ�اس�س الذي ينبني عليه هذا ال�صرح العظيم. وطالما ناديت بهذا معلنًا 
�إلى  يلجئنا  �أن  لابد  المعلمات،  مدر�سة  وجود  قبل  البنات،  مدار�س  من  الإكثار 
�إدخال المعلمين الذكور لتعليم البنات، وذلك الخطر العظيم ك�إيقاد الفرن بمخزن 
يجب  فكما  ودين،  وغيرة  لب  ذي  كل  عند  �أ�سبق  المعلمات  فمدر�سة  البارود؛ 
علينا �أن نبعد مدار�س البنات عن مدار�س البنين، و�أن لا يختلطن بهن كما �أمر 
الله ور�سوله، كذلك يجب البَدَاءَة بمدر�سة المعلمات. واعلموا �أن ال�سبب الأعظم 
في الأزمة الموجودة في العالم عند جل الأمم، ت�سوية المر�أة بالرجل في جميع ميادين 
الحياة كما �سبق. وما طمعت في هذه الت�سوية �إلا ب�سبب نوالها الإجازات العليا 

والثانوية، فذلك الذي �أطمعها فيما لي�س لها حتى وقع ما ر�أيتم.

عند  التجربة،  بق�صد  العظمى)))،  الحرب  بعد  العمل  هذا  انت�شر  وقد 
كثير من الأمم المتمدنة وبدت بذلك �ألمانيا و�أمريكا. لكن تبين �أن كثيًرا من تلك 
و�إانم ذلك وقع  �أو اجتهاد تفوقن بهما على الذكور،  مُنِحْنَها لا لنبوغ  الإجازات 
الو�صول �إليه �إما ب�سبب تغلب الآراء الحزبية، لوجود �أ�استذة من الحزب الن�اسئي، 

))) 	الق�صد بطبيعة الأمر هو الحرب العالمية الأولى، فالن�ص كتب و�ألقي بين الحربين.



121121
تعليم الفتيات لا �سُفور المر�أة

في  �ضعيفة  المر�أة  �أن  تبين  وقد  �اسقطة.  بهيمية  �شهوات  من  �أخرى  بت�أثيرات  �أو 
جهازها الع�صبي، لي�س لها من الاقتدار الذهني والعملي ما للرجل �إلا في قليل 
منهن، والنادر لا حكم له. وكثير من الناجحات تبين �أن النجاح في الحقيقة كان 
ممن �أعانهن لأغرا�ض �اسفلة، وتبين �أن النبوغ والموهبة العلمية فيهن �أنه لا �أ�سهل 
ولا �أرخ�ص من �شراء �ضمائرهن والتلاعب بذممهن، و�أنه لا �صبر لهن على مزاولة 
لهن  �أعطيت  �أو  الرجال  بيد  هو  ما  تقلدن كل  لو  �أنهن  وتبين  ال�شاقة،  الأعمال 
المناوبة، لعمَّ الت�أخر في �أمة فعلت ذلك، بل لخربت كل الخراب. ولو �أنهن �ألجئن 
المعامل  في  ا�ستخدمت  حين  �شرفها  وامتُهن  المر�أة،  لابتذلت  ال�شاقة  المهن  �إلى 
والمهن الرثة وال�شاقة، التي لا تليق بها، وجلهن �أ�ضعف عن تحمل م�سئولية تلك 

الأعمال.

منه  ترجم  وقد  الفرن�سي،  روبرتو�ش  للدكتور  المر�أة«  »رفعة  كتاب  وراجع 
الم�صرية  »الر�اسلة«  �اصحب  ون�شره  علي،  كرد  ال�سيد  �اسبقًا  ال�شام  معارف  وزير 
في عدد )134( وغيره. قال: لا يرجى من تحرير المر�أة، بالمعنى الذي يق�صدونه، 
التفلت من  ينتج من ذلك  و�إانم  النظام الاجتماعي،  �إ�صلاح على  �أدنى  �إدخال 
والتذوق من  ال�اسفلة،  �شهواتهن  نهم  �إ�شباع  وال�سقوط في  والأمومة  البيت  قيود 
كل ما ت�شتهيه العين، ويطمح �إليه القلب الخالي من كل ف�ضيلة وح�شمة؛ فيُق�ضى 
وتن�ش�أ عن ذلك  الطاهر،  النقي  العن�صر  الأمة، وينقر�ض  ثم  الأ�سرة  بذلك على 
�أواخر  ذلك  ظهر  كما  واجتماعية،  و�أخلاقية  واقت�اصدية  �سيا�سية  ا�ضطرابات 
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مع  ت�شريكها  �أرادوا  فرن�اس.  في  �سيما  ولا  الممدنة  البلاد  معظم  في  م   19 القرن 
الرجل على قدم الم�اسواة، ف�أ�صبحت مناف�سة له وخ�صيمة، بل مبغ�ضة، يُخ�شى 
ا، بما فيه  �أن ن�صرح ب�أن حياة المر�أة قد تبدلت تبدلًا خا�صًّ عليه ب�أ�سها. و�إننا لابد 
كثير من الق�سوة، فا�ضطرت للعمل في المعامل ودور التجارة، فكثر عدد العازبات 
المتجردات والأيامى المطلقات، وقد ا�شتغلن ب�أمور �اسفلة، و�سقط �شرفهن )...( �إلى 

غير ذلك مما �أطال فيه.

الطبيعية،  حقوقها  و�أعطتها  المر�أة  �اصنت  قد  الإ�سلام  �شريعة  و�إن  هذا، 
�سماه تحريرًا )كذباً  لما  والكرامة، فكل من دعاها  الوقار  و�أ�سدلت عليها حجاب 
وزورًا( فقد دعاها لك�شف الحجاب وال�سفور والفجور، و�إف�اسد الن�سل الذي �أمرنا 
الله بحفظه و�أوجبه علينا، ولتخريب �شريعة القر�آن، وذلك هو �سبب محن كثيرة 
�أ�اصبت غيرنا، وقد �أف�سدت عليهم حياتهم وبلبلت بالهم. فاتقوا الله يا م�سلمين، 
�أمة القر�آن، والله يوفقنا و�إياكم لخير  يا  وتم�سكوا بالحبل المتين: ال�شريعة والدين، 

الدارين.

تحرير المر�أة في الإ�سلام دون �سفور

لما ظهر من الن�سوة ال�صحابيات ما ظهر من الن�صرة والن�اضل عن الدين 
والهوان،  الذل  من  فيه  كن  مما  الإ�سلام  حررهن  بيانه-  �سبق  -كما  مناره  ورفع 
واعتبرهن ع�ضوًا في المجتمع الب�شري، واعترف لهن بحقوق عظيمة لم تتمتع بها 
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المر�أة قبل الإ�سلام. وجد الإ�سلام المر�أة عند اليهود ممنوعة من الحقوق الدينية 
والاجتماعية: لا �صلاة، ولا �صوم، ولا تكليف، ولا علم، ولا ف�ضيلة و�إانم هي متعة 
للرجل، محرومة من مزايا التقرب �إلى الله ب�صلاة �أو غيرها، مق�صورة على ما فيه 
راحة الزوج ولو كان �شقاء لها. ووجدها عند الن�اصرى تعد من الحيوان ولا يظنونها 
�أم لا؟ وذلك  �إن�اسن  المر�أة  �أوروبا: هل  من جن�س الإن�اسن. وكم اختلف علماء 
يُرى،  ما  �أ�ش�أم  العرب  م�شركي  عند  ووجدها  الو�سطى.  القرون  تاريخ  معلوم في 
و�أتع�س من كل ذي �شقاء، حلال الدم، بل تدفن حية فرارًا من العار المو�صوم �أو 
الفقر، لا حق لها، حتى في الحياة، �إلا �إنْ ظهر ذلك للرجل و�شاء ا�ستبقاءها. ثم 
�إنها، �إذا �أبقى عليها والدها ولم يقتلها، �اصرت �أ�سيرة للزوج يتوارثها ورثته بعده 

كما يورث متاع البيت، وكانت كرقيقة تورث عند الرومان �أي�ضًا واليونان.

ولا تزال المر�أة عند الجابون)))، الذي هو من �أرقى دول العالم المتمدين 
في المنزلة المحتقرة بالن�سبة للرجل. ت�سجد للرجل، بل تكاد تعبده من دون الله، 
لا تدرك معه م�اسواة في �أي حق ك�أنها مملوكة، �أو من عائلة غير عائلته في انحطاط، 
وهو �أن لا �صوت لها في المجتمع. حكى لي ذلك من رحل �إلى طوكيو، ووقف على 

�أحوال القوم بالمعاينة. وهكذا هي ال�صين وكل البلاد الوثنية.

ف�سوّاها  عليها حقوقًا كذلك.  و�أوجب  لها حقوقًا،  قرر  فقد  الإ�سلام  �أما 
�أنواع  من  ذلك  وغير  واعتقادًا  وزكاة  ا  وحجًّ و�صومًا  �صلاة  الدين،  في  بالرجل 

))) المق�صود »اليابان«. كذلك كان الفقهاء وعامة النا�س يقولون.	
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التعبدات، �سوى م�ستثنيات معلومة، ك�أحكام الحي�ض والنفا�س، متابعة لما �أوجبه 
اليهودية  منه  منعتها  ما  كل  و�أعطاها  طبيعتها،  من  و�اصر  والقدر،  الق�اضء  عليها 
والن�صرانية في هذا الباب، واعترف بها �إن�اسناً من ن�سل �آدم، و�أن لها عقلًا تُكلف 
التبحر فيه، و�أجل�سها مع الرجل جنبًا لجنب  و�أباح لها  العلم،  به، ومنحها منحة 
بنعمة  الريبة  عن  والترفع  الح�شمة  من  عليها  �أوجب  ما  �سوى  �شرف،  كل  في 
الحجاب، وقبل �صوتها في المراجعة والمحاجة، مُزاحِمةً الرجال في كل علم وكل 
�أدب، واعتُبرت �أفكارها و�أقوالها كما تعتبر �أقوال المجتهدين، �إذا بلغت درجتهم 
�أمر  من  كان  ما  عنها  و�أزال  الرجل.  كرواية  للدين،  روايتها  وقَبِل  الاجتهاد،  في 
العبودية وال�ضغط على النف�س وعلى الفكر، وحررها تحريرًا ينا�سب مقامها، ولم 
ر ولا متاعًا يُورَّث. بل اعتبرها �إن�اسناً م�اسويًا للرجل في �أكثر  يتركها حيواناً يُ�سخَّ
الحقوق المنا�سبة لمقدرة المر�أة، كالدماء والمعاملات، فلها �أن تملك ما يملك، وتعقد 
العقود والمعاملات �إذا ر�شدت، ولها �أن تخرج لحاجتها محجبة في ح�شمة ووقار. 
الخروج  �أما   .» لَحاجَتِكُنَّ تَخْرُجْنَ  �أَنْ  لَكُنَّ  �أَذِنَ  الَله  »�إنَّ  البخاري:  حديث  ففي 
الريبة  مما يكون محل  واللهو وغير ذلك  الرق�ص  بالرجال، كمجال�س  للاختلاط 
والفتنة والابتذال فلا �سبيل �إليه في ال�شريعة الإ�سلامية. وكل العقلاء في العالم 
يعلم �أنها منعت من �شيء حقيق بالمنع، و�أن المنع �شرف لها، و�إراحة لها وللرجل 
)المو�ضة(  الأزياء  و�سرف  البذخ  منها  التي  ومادية،  �أدبية  كثيرة،  م�اصئب  من 
والتبرج، ووقوع الريبة المنافية للح�شمة. نعم، اعتبر الإ�سلام المر�أة خلقًا خلق لغير 
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الوظيفة التي خلق لها الرجل: فالرجل خلق لأن يكون كا�سبًا تاعبًا، والمر�أة �أر�ض 
مزروعة تنبت الن�سل وتربيه وتح�سن �سيا�سته.

ته البدنية والعقلية اللتين هما بلا �شك في الرجل �أوفر منه  فالرجل، لقوَّ
ام على المر�أة، فالرجل لميدان القتال والكر والفر  في المر�أة، نظرًا للأغلب الأكثر، قوَّ
المر�أة وحمايتها من الحيوانات المفتر�سة، الحقيقية والمجازية.  ب عن حيا�ض  والذَّ
الرجل للف�أ�س والمحراث والحانوت وال�سوق والوظائف المدنية والوظائف الع�سكرية 
والمهن الحرة وغير الحرة والك�سب والإنفاق وتج�شم الم�شاق، والأتعاب، والأ�سفار، 
والأخطار �إلى غير ذلك مما هو مطوق به. �أما المر�أة، فلاإ�سلام اعتبرها منبت الإن�اسن، 
فمنها تكون العائلة وهي قرارة النطفة المكينة الم�ؤتمنة على ا�ستيداع �أمانتها. وهي 
بزرة العائلة، التي هي بزرة الأمة ومربية الأولاد ومدبرة البيت و�اسئ�سته ورئي�سة 
مة على الدار، والحافظة للأمانة، والكاتمة لل�سر،  العيال وم�صلحة �شئون المنزل، والقَيِّ
والم�سلية عن الأكدار، والمريحة للزوج من كل ما يعانيه من م�شاق عراك الحياة. 
له الأكناف وتهيِّئ  البيت، والمر�أة توطئ  يعارك في معترك الحياة، خارج  فالزوج 
له ما ي�ستجم به لا�ستعادة قواه والا�ستعداد للميدان �سعيًا وراء �سعادتها و�سعادة 
�أبنائها، فال�شريعة ق�سمت لها الحياة، وخ�ص�صت للرجال الأعمال ال�شاقة العظيمة 
الله  طبعهم  ولغرائز  القوة،  مزيد  من  الله  �أعطاهم  لما  والدواهي،  الأخطار  وملاقاة 
والمثابرة  والغيرة  وال�شجاعة  وال�شهامة  النف�س  وعزة  الكد  على  ال�صبر  من  عليها 

على العمل. 
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ة: من حفظ  وخ�ص�صت الجن�س اللطيف لكل لطيف ي�ستدعي �شفقة ورقَّ
الن�سل وتنميته والقيام بال�شئون الداخلية التي هي�أهن الحق �سبحانه لها بحكمته 
البديعة لغرائز فيهن فطرن عليها حناناً و�شفقة ونجاحًا في التربية ورقة وعاطفة و�إح�اس�سًا 
على الولد ال�ضعيف الِخلْقة وما لهن من الحذق في �سيا�سة التربية والتنمية والميل مع 
العواطف. ف�أعطى لكل واحد من النوعين ما يليق به، على مقت�ضى الحكمة والخلقة 
والفطرة الثابتة التي لا تتحول، ونامو�س الكون الم�شاهد. وال�شريعة لا تكون �ضد 
الفطرة وفي مقابلة ما على الرجال من الأثقال والعراك والذب والجلب والإنفاق 

ڳ   ثن  فقــال:  وظيفتهم  من  تمكنهم  حقوقًا  لهم  جعل  المال،  من  لمزيد  المحتاج 
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻثم   ]البقرة/ 228[ وقال:  ثن ٱ  
ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ     پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  
ٺثم    ]الن�اسء/ 34[. لذلك فر�ض للرجل �ضعف ما للمر�أة من الميراث 
في �أغلب الفرائ�ض الإرثية، وخ�صهم بالولايات والحكومات، وجعل �شهادة المر�أة 
ن�صف �شهادة الرجل، والغربيون يقولون �أي�ضًا في �أمثالهم: »المر�أة ن�صف الرجل«، 
�أربع فقط،  �إلى  الزوجات  �أن يعدد  بدنية ومالية،  قوة  له  �إذا كانت  للرجل،  و�أباح 
محافظة على مائه �أن يذهب في حرام، تكثيًرا للن�سل وتحفظًا من �أمرا�ض مع�ضلة 
ب�شرط  لكن  �أزواج،  بدون  يبقين  لئلا  الزوجات،  ل�شرف  وحيطة  للزنا  وتقليلًا 

ثن ڄ   العظيم الذي يقول:   القر�آن  به  بينهن كما �صرح  العدل  �أن يقدر على 
ڄ   ڄ  ڄ    ڃ  ڃ  ڃ  ڃثم  ]الن�اسء/ 129[، فهو يخطرنا 
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هم  الحق  بهذا  يتمتع  من  �أكثر  كان  البادية  في  العي�ش  ولب�اسطة  الموقف.  بخطر 
�شقيقات لا  ك�أنهن  الحياة  الن�سوة على  تتعاون  لهم،  هو ك�ضروري  بل  البوادي، 
ات. ولا تكاد تجد التعدد في الحوا�ضر الإ�سلامية، ولا تكاد المر�أة البدوية تجد  �ضرَّ

غ�اض�ضة في ال�ضرة، بل معونة و�إرفاقًا.

�أن الإ�سلام وجد تعدد الزوجات غير مح�صور في عدد، فحدّه في  على 
الأربع، ب�شرط العدل، قال تعالى:  ثنگ  گ  ڳ   ڳ    ڳثم    ]الن�اسء/ 3[، ثم 
جعل عقد النكاح بيد الزوج �أي�ضًا، في مقابلة ما هو مكلف به، مع دفعه ل�صداقٍ 
�اصحب  ولأنه  كِرَا�ؤه)))،  �أو  �شرا�ؤه  الزوج  على  الذي  البيت  ل�ضروريات  يكون 
له  وال�شرف. ولذلك جعلت  الن�سب والغيرة، والذب عن الحقوق  النطفة، وذو 
هذه ال�سلطة لتمكنه من القيام بوظيفته، ولكن باعتدال وحفظ لحقوق الزوجة، 
�أو ب�ضيق  بحيث جعل للمر�أة حق طلب العدل والنفقة والتطليق بلاإع�اسر بها 
ل�سلطته  تخفيفًا  به  ينطق  ما  بمجرد  لها  الطلاق  ال�ضرر. وجعل  من  وغيره  الخلق 
ب�أي�سر و�سيلة، وفي الطلاق  �إذ لعله يكون �شر�س الأخلاق، فت�ستريح منه  عليها، 
من  معلوم  هو  كما  محقق،  م�شاهد  هو  ما  بالزوجين  والرفق  الحكم  من  نف�سه 
النهج الأقوم في حفظ  �شريعتنا ال�سمحة الكافلة لحقوق الإن�اسن، والجارية على 
الأن�اسب وتكوين العائلات الأ�صيلة، التي منها تتكون الأمم الماجدة ذات التاريخ 
الحافل بالمكارم، فخراب الأمم بخراب البيوت والذمم، و�صلاحها ب�صلاح البيوت 

))) كِرا�ؤه: �إجاره. )م(.
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والعائلات. وهل البيت �إلا مدينة �صغيرة؟ والعائلة �إلا �أمة م�صغرة؟ فكل عائلة 
جزء من الأمة، وهل ي�صلح الكل مع ف�اسد الأجزاء؟

وحيث كان الم�سلمون متم�سكين بنظامهم الإ�سلامي، موفين المر�أة حقوقها 
والم�ألوفات،  العوائد  ة لا على  وال�سنَّ القر�آن  نهج  �اسئرين على  التعليم وغيره،  في 
الماجدة  الأمة  الأر�ض، ومنها تكونت تلك  �أهل  ن�اسء  �أرقى  الم�سلمة  المر�أة  كانت 

الحافلة التاريخ، والتي ب�شرت �سكان المعمور بكل المكارم.

 ويطول بنا المقام �أن ن�ستق�صي هنا تعليل الأحكام ال�شرعية المتعلقة بهذه 
الم�س�ألة ببيت حكمتها، لكن هذا الأنموذج كافٍ لأمثالكم، ومقنع في الجملة وارد 
ينتقده  ر�أي  من  و�أكثر  بالمر�أة،  المتعلق  الإ�سلامي  النظام  ينتقد  من  كل  نحر  في 
لي�س هو المر�أة، بل المر�أة الم�سلمة قابلة لنظامها حامدة مولاها عليه، و�شاكرة، غير 
جاحدة، ولا �سمعنا منها ت�أففًا ولا �شكوى منذ ثلاثة ع�شر قرناً م�ضت. وقد بلغ 
ا  الإ�سلام فيها �ش�أوًا))) في التقدم والمدنية لم تبلغه دولة من الدول بعده، تمدناً �أدبيًّ

ا. ا ونظاميًّ ا حقوقيًّ �أخلاقيًّ

ن�ضال المر�أة عن حقوقها بحرية تامة زمن النبوة

كان للمر�أة حرية الن�اضل عن حقوقها زمن نزول الوحي وت�شريع الحجاب، 
وما بلغنا �أن امر�أة انتقدت الحجاب �أو تقززت منه �أو عدته مهينًا �أو �شينًا لجن�سها، 

)))  �ش�أوًا: منزلة عالية. )م(.
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ت�شديدًا  فيه  يزاد  �أن  يريد  عمر  كان  وقد  رحب.  وقلب  خاطر  بطيب  قبلته  بل 
ا فنا�ضلت �سَوْدَة، زوج النبي ، فقال لها  عليهن بعدم بروزهن من البيوت كليًّ

« )كما في �أ�صح ال�صحيح(. النبي : »�إنَّ الَله �أَذِنَ لَكُنَّ �أَنْ تَخْرُجْنَ لَحاجتِكُنَّ

ومما يدل على حريتهن في الن�اضل والمراجعة قوله تعالى: ثن ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ   ٺثم  ]المجادلة/ 1[ 
جاءت  »الا�ستيعاب«:  في  البر  عبد  ابن  روى  والأحاديث،  الآيات  من  وغيرها 
�أ�سماء بنت زيد))) بن ال�سكن �إلى النبي ، فقالت: �إني ر�سولٌ من ورائي جماعة 
الرجال  �إلى  بعثك  �إن الله  ر�أيي:  بقولي وعلى مثل  يقلن  الم�سلمين، كلهن  ن�اسء 
رات)))،  والن�اسء؛ ف�آمنا بك واتبعناك. ونحن - مع�شر الن�اسء - مق�صورات مخدَّ
لوا  قواعد بيوت، وموا�ضع �شهوات الرجال، وحاملات �أولادهم، و�إن الرجال فُ�ضِّ
بالجماعات، و�شهود الجنائز والجهاد، و�إذا خرجوا �إلى الجهاد حفظنا لهم �أموالهم 
وربينا �أولادهم: �أفن�شاركهم في الأجر يا ر�سول الله؟ فالتفت �إلى �أ�صحابه فقال: 
»هَلْ �سمعتُم مقَالَةَ امرَ�أةٍ �أح�سنَ �سُ�ؤالًا عن دينِها مِنْ هذِهِ؟« فقالوا: بلى يا ر�سول 
حُ�سْنَ  �أنَّ  �اسءِ:  النِّ مِنَ  ورَاءَكِ  مَنْ  �أَ�سْماءُ وعلِّمي  يا  رِفي  »ان�صَ  : فقال  الله)))، 

في »الا�ستيعاب« �سمى �أباها زيدًا، بدون ياء، ولكن الذي في »الإ�اصبة« و»الخلا�صة« ت�سميته يزيد بالياء. ويظهر �أن ما  	(((
في »الا�ستيعاب« ت�صحيف )م. الحجوي(.

: لا يبرحنها. )م(. رات: ملازمات لبيوتهنَّ دَّ َ ))) مق�صورات ُخم
))) كذا في »الا�ستيعاب«، ولعله ت�صحيف. والأ�صل: قالوا: لا، )م. الحجوي(.
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مَا ذكرتِ  كُلَّ  يَعدِلُ  لموافقَتِهِ  باعَها  واتِّ اتِهِ  لمر�ضَ وطَلَبَها  لزَوجِها  �إحدَاكُنَّ  لِ)))  تَبَعُّ
.» جَالِ« فان�صرفت وهي تُهَلِّل وتكبر ا�ستب�شارًا بما قال لها ر�سول الله للرِّ

نعم، الانتقاد �إانم وقع من الرجال)))، و�أقول، مع الأ�سف، لي�سوا هم برجال 
عون الإ�سلام وولدوا في الإ�سلام ولكنهم حرموا لذته و�أُ�شْرِبوا  �أجانب بل رجال يدَّ
في قلوبهم حب ال�شهرة. فراموا �أن ي�شهروا �أ�سماءهم في العالم، ولو ب�شر، فرفعوا 
�أو  دينهم  �أنه  يزعمون  الذي  الإ�سلام  بنظام  منهم  المر�أة، جهلًا  بتحرير  عقيرتهم 
اء)))، ما تمتعوا بحرية حقيقية قط، ولا فهموا  اء، فهم هم �أرقَّ عنادًا، والحال �أنهم �أرقَّ
لها معنى. ومع ذلك يزعمون �أنهم يدافعون عن تحرير المر�أة. ومتى كانوا �أحرارًا، 
منذ وجدوا بعد؟ ومتى كانت المر�أة رقيقة في الإ�سلام؟ بل المر�أة قانعة بما ق�سمه 
المطلقة  الأحكام. والحرية  ال�شريعة من  لها  اختارته  وبما  الإ�سلام من الحرية،  لها 
الدين  تقييد  من  حرية  لكل  ولابد  والنظام،  الأخلاق  لمكارم  منافية  مذمومة، 

ا م�ستطيًرا. والنظام والأخلاق ليقع الاعتدال، و�إلا كانت ف�اسدًا و�شرًّ

ثم الرجال الأجانب، من �أمم �أخرى، الذين وقفوا على �سر معنى الاجتماع 
لو  ويتمنون،  الإ�سلام  العائلة في  نظام  ي�ستح�سنون  ومقابح  من محا�سن  فيه  وما 

ل: طاعة المر�أة لبعلها والبعل هو الزوج. )م(. )))  تَبَعُّ
)))  كالطاهر الحداد التون�سي وقا�سم �أمين الم�صري الذي هتك الحجاب و�أزال عن هيبة ال�شريعة كل جلباب. ولو �أنه 
عا�ش ور�أى حالة م�صر الآن وما يتخبط فيه مجتمع قومه من �أزمة المر�أة ال�اسفرة بل ال�اسفلة، لقرع �سن الندم ولات 

حين مندم. فاللهم احفظ بلادنا من داهية ال�سفور واحفظ علينا ديننا القويم )م. الحجوي(.
)))  �أرقاء: من الرقيق، وهم العيبد. )م(.
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عليه،  يح�سدنا  من  الأمم  من  بل  المنال.  بعيد  وجدوه  ولكن  ينالوه،  �أن  يمكنهم، 
فيغري هذه الطائفة الجاهلة))) على ن�شر دعاية تحرير المر�أة، التي هي دعاية ال�سفور 
والمروق من حظيرة الدين الحنيف والمهَْيَع))) ال�شريف، فتجدها تذم الغيرة العربية 
ا �سفور المر�أة. و�إانم ال�سفور ويل وثُبور))) على المر�أة نف�سها،  وتزين للأمة تزيينًا �شيطانيًّ
ذاهب ب�شرفها وعائق لها عن �أداء وظيفتها، ف�سفور المر�أة ناق�ص من جمالها، ومفتر 
�إليها وثقته بها ومُزْرٍ))) بقيمتها - بخلاف تحجبها الذي يزيد في  لأ�شواق زوجها 
�شرفها بما لا يكون عند ابتذالها ولو كانت �أبدع الن�اسء جمالًا وكمالًا. وفي المثل 
لَّتِ  هارِ َمل ْ تَغِبْ �شَم�سُ النَّ ـــعْ لعـــــلَّك �أَنْ تنفـــقَا، وقال الآخر: وَلَوْ َمل نََّ العربي: َمت

ف�ضرر ال�سفور على الن�اسء لي�س ب�أقل من �ضرره على الرجال.

وفداحة  الأخلاق  �سفالة  من  ال�اسفرة  الأمم  في  وقع  ما  نرى  نحن  وها 
التهتك: فترى بع�ض ن�اسئهم برزن للعراء عاريات، غير كا�سيات، ك�شفن الأطراف 
وال�صدور والثديين، بعد ك�شف الوجه والرقبة وال�اسق وال�شعور، حتى ذهبن بكل 
�شعور، فجعلن ذلك بلاأ�صباغ والعطور والم�اصغ، بل دخلن مغاط�س الا�ستحمام 
في ال�شطوط البحرية مع الرجال، كتفًا لكتف، في خفة حركة ذهبت بكل بركة. 

)))	 كالطاهر الحداد التون�سي الذي �ألف �أخيًرا »امر�أتنا في المجتمع« وكفى في هذا الت�أليف ب�شاعة ا�سمه )م. الحجوي(.
. )م(. )))   المهَْيَع: الطريق البِّني

)))   ثبور: هلاك. )م(.
)))   مُزْرٍ: منتق�ص. )م(.



132 132
تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى

ونفث كلمات فتانة، ونظرات تجلب ح�سرات: تت�سع معانيها، على معانيها، جهرًا 
ة. على �أن هذا في غير ذوات البيوت الرفيعة  في الطرق العامة، فجلبت كل طامَّ

و�أهل الاحت�شام والمروءة منهم.

فهذا ما �أدى �إلى ال�سفور، ببركة تحرير المر�أة، مع كثرة البذخ الذي �أوجب 
في  الن�سوة  ب�إ�سراف  البيوت  وخراب  ذلك،  في  الطائلة  الثروات  وذهاب  التبرج 
تبديل �أنواع الزينة والتنميق والتنمي�ص))) والتزجيج))) وبذل الأموال الطائلة في 
الأزياء والتزين للبروز كل ع�شية وكل ليلة للذهاب للم�اسرح وحفلات الرق�ص 
والتمثيل. فين�ش�أ من اختلاطهن بالرجال من �أنواع الم�اصئب والمحن ما هو معلوم 
القيام  عن  وي�شغلها  نهو�ضها  عن  المر�أة  يثبط  �شك  بلا  وذلك  وم�شاهد،  لديكم 
بالواجب، ويبعدها عن ب�اسطة العي�ش التي هي ال�سبب الحقيقي لراحة ال�ضمير، 
وي�ؤبقها في محن البذخ و�أكدار الحياة هي وزوجها وقرابتها، وي�شتت �أفكار ال�شباب 
معها، ويوقعها في الخبال والم�اصئب، وي�ؤخره عن الو�صول للواجب الذي يطلب 

منه الفراغ قلبًا وقالبًا.

والأمم الإ�سلامية في راحة �ضمير من ذلك كله، ن��اسؤهم قانعات مريحات 
م�ستريحات، ورجالهم كذلك. ومن ه�ؤلاء من فتن ببهرجة المدنية الكاذبة وترك 

المدنية الحقة، ف�سقط مع ال�اسقطين.

التنمي�ص: �أخذ �شعر الجبين لينتف )م. الحجوي(. 	(((
التزجيج: ترقيق الحاجب )م. الحجوي(. 	(((
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ولو �أننا ا�ستق�صينا ما يقع في الممالك المتمدنة من القتل غيلة �أو انتحارًا، 
�إما من رجل لنف�سه �أو لزوجته �أو لها ولأولادها ولمن تتهم به، لوجدنا �أكثر تلك 
الجرائم م�سئوليتها على ال�سفور الذي حار المفكرون العقلاء ذوو الغيرة منهم في 
مداواته �أو ملافاته وهيهات. خرج الأمر من يدهم ودفعوا �سلاحهم لجن�س لطيف 
�ضعيف، والويل من بط�ش ال�ضعيف. هذه جرائم معلومة في العالم، و�أكثرها �إانم 
هو في الأمم المتمدنة، ولا تقع في الأمم الإ�سلامية �إلا قليلًا، وتكثر فيها بكثرة �شيوع 
ال�سفور. ف�أعظم �أ�سبابها هو ال�سفور، وعليه م�سئوليتها العظمى، وعلى الدعاة �إليه 
والنا�شرين لمحا�سنه التي لا ي�ستح�سنها عقل �سليم، الزاعمين �ألا تمدن �إلا به، ولا 

تقدم �إلا بتحرير المر�أة - بمعنى م�اسواتها للرجل في كل حق حق.

ثم هذه الم�اسواة، في �أقل من لمح الب�صر، تتحول تدريجًا �إلى تفوق المر�أة 
رِبْقَتِهَا وتحت رحمتها كما  بل  قب�ضتها،  �إلى �صيرورته في  ت�ؤول  ثم  الرجل،  على 
بالرجل مذاهبه وتعجز عن  �أوروبا ومن �سلك م�سلكها، حتى ت�ضيق  ن�شاهد في 
عجرفتها ودلالها حيله ورجوليته. فلا يرى مندوحة في التخل�ص من نكد حياة 
له  �أو  وحده  له  بالانتحار  �إلا  مثلوب،  وعر�ض  ر،  مت�ضجِّ متقلب  وقلب  م�شو�شة 

ولعائلته.

�إخواني، هذا ما يريد دعاة ال�سفور �إيقاعنا فيه لن�صير في الهوى �سوًا، فلا 
بلغوا �شيئًا من مرادهم، و�سحقًا لهم وخزيًا، وغ�ضب الله عليهم من فوقهم ومن 
الله  دين  يبدلوا  �أن  يريدون  بهم.  يحيق  ال�ست  الجهات  من  بل  �أرجلهم،  تحت 
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ال�سرية  للجمعيات   م�أجورون  هم  يعمهون،  طغيانهم  فهم في  بالقر�آن،  ويتلاعبوا 
الم�اضدة للأديان من حيث لا ي�شعرون �أو من حيث يعلمون ويتعمدون.

بين  الآراء  وت�شعب  وال�شن�آن  الخلافات  �أهلكته  الإ�سلام  �إن  �إخواني، 
على  فندم  ت�أخره،  �سبب  و�أنه  بذلك،  الإ�سلام  �شعر  وقد  الأهواء.  وتلوّن  رجاله 
ذلك لما ر�أى عاقبته و�أعر�ض عن ذلك في الجملة، فجاءت هذه الطائفة، واخترعت 
نوعًا جديدًا من الخلاف، وهو �إيقاع النفرة بين الرجال والن�اسء. فها هي ت�سعى 

وراء �إيقاد هذه الفتنة الجهنمية با�سم المدنية.

�إخواني، �إن كنا لا ن�ستحق لقب التمدن وعنوان المدنية والتقدم، �إلا ب�أن 
تخرج ريا�سة العائلة وزمامها من يد من يغار ويذب ويكد �إلى يد �أخرى، ونظلم الرجل 
حقوقه ونحمله �أكثر مما يطيق ولا نجعل له �أدنى امتياز يجلله بجلال المهابة والاحترام، 
ويعو�ض عليه بع�ض ما فقد بل ت�صير المر�أة م�سيطرة عليه، وثائرة على ال�شريعة التي 
هدمها ال�سفور، فنحن �أزهد النا�س في هذه الألقاب و�أ�سرع تمل�صًا منها. نحن لا نر�ضى 
�إبدال لقب متدين بمتمدن، ولا ما نحن فيه من هناء العي�ش وراحة ال�ضمير با�سم تحرير 
المر�أة، وفي الحقيقة ا�سترقاق الرجل، وقلب نظام المجتمع الإ�سلامي، ونبذ ال�شريعة 
التي كفلت راحتنا وهناءنا منذ ثلاثة ع�شر قرناً ون�صف. �إننا نرى فرن�اس، وهي الأمة 
التي �سبقت �أمم الع�صر �إلى الديمقراطرية والت�سوية في الحقوق، ثم �إنها �إلى يومنا هذا 
والن�اسء يطلبن حقهن في هذه الت�سوية لينلن حظهن من كرا�سي النواب وال�شيوخ 
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ومنا�صب الوزراء وهن ممنوعات من كل ذلك، مع �أنهن من �أرقى ن�اسء العالم في فنهن 
بما يفقن به �أكبر رجال يتقدمون عليهن فيه.

لأي �شيء هذا المنع وهو المنافي للت�سوية؟

ذلك لأنهن متدينات ودولة فرن�اس لا دينية تخاف بط�شهن وقلبهن النظام 
اللاديني ب�سرعة لا هوادة فيها ]...[. لذلك قالوا بوجوب �ستر الوجه والكفين، و�إن 
لم تكونا عورة، وذلك �إذا خيفت الفتنة �إلا ل�ضرورة �شهادة �أو معاينة طبيب مثلًا. 
�أما مع �أمن الفتنة، كما �إذا كانت المر�أة متجلية، فلا قائل بوجوب �سترهما ولا ب�أنهما 
عورة عند جمهور الأمة وجمهور المذاهب الأربعة �إلا الإمام �أحمد بن حنبل، فالرواية 
الم�شهورة عنه: �أن الوجه خا�صة لي�س بعورة، وكذا عند ال�شافعية، والم�شهور عنه وجوب 
ال�ستر على ما ر�أيت في بع�ض كتبهم. وحجتهم في وجوب ال�ستر �إذا خيفت الفتنة، 
ولا �ضرورة، وهو �سد الذريعة لديكم �أنه �أ�صل من �أ�صول ال�شريعة. وقد اعتبره �أكثر 
الأئمة �أ�صلًا في الت�شريع الإ�سلامي ب�شروطه، كما �أو�سعت القول في ذلك في »الفكر 
ا بالمالكية، كما يظن بع�ض النا�س. والذريعة هي �أمر جائز  ال�اسمي« ولي�س هو خا�صًّ
بح�سب �أدلة ال�شرع، لكنه يمنع �إذا �أدى �إلى محرم كهذا الذي نتكلم عليه �إعطاء 

للو�سيلة حكم المق�صد.

ا  على �أن عجبي لا ينق�ضي من رجل يزعم �أنه م�سلم، ي�ؤلف كتاباً �إ�سلاميًّ
ولأنه م�صلح  بمبادئه -  ملتزم   - الإ�سلامي  الدين  مَهْيَع  فيه جار على  �أنه  عي  يدَّ
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ب�أن الحجاب  القر�آن، ثم يزعم  �إ�صلاح ديني اجتماعي يوافق ن�صو�ص  �إلى  وداعٍ 
ثم  الم�ؤمنين،  �أمهات  حجاب  �إلا  القر�آن  في  لي�س  و�أن  القر�آن،  في  له  �أ�صل  لا 
�سورة  يقول في  والقر�آن  هواه.  لتطابق  ال�شريعة  يحرف  �أو  القر�آن  يكتم  �أن  يروم 

ثن ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ   الأحزاب: 
�صحيحة  و�أحاديث  �أخرى،  �آيات  وفي   ]59  ]الأحزاب/  ہثم  ہ  

ڱ     ڳ  ڳ   ڳ   ثن   النور:  �سورة  وفي  مقنع،  الآية  هذه  وفي  تعلمونها، 
ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ    ڻ   ڻ   ں   ڱ  ڱ   ڱ  
ہثم     الآية ]النور/ 31[، �إلى قوله: ثنئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ     
ئې  ئې  ئې  ئىثم ]النور/ 31[، ف�إذا كانت المر�أة تذهب �اسفرة ف�أي فائدة 
بقيت في نهيها عن �إبداء زينتها �إلّا لبعلها �أو �أبيها؟ ف�إن العلة في هذا النهي كله، 
�أولًا وثانيًا وثالثًا، لي�س �إلا بالاحتراز من الفتنة والوقوع فيما ينافي عاطفة الحياء 
والح�شمة وفي الريبة، و�أي ريبة بعد �سفور امر�أة �شابة ح�سناء فاتنة تزاحم الرجال 
ُهم)))؟ ولأي �شيء خ�ص الله القواعد من الن�اسء اللاتي  بالمناكب وتمازحهم وتُغَِجنا

لا يرجون نكاحًا بقوله: ثنڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ    ڄ  
ف�إذا كانت القاعدة التي لا ترجو نكاحًا تلزم بعدم  ]النور/ 60[.  ڄثم  
التبرج بالزينة، فكيف ي�سوغ لم�سلم �أن يزعم �أن كل الن�سوة ي�سوغ لهن ال�سفور 
الذي هو التبرج بكل م�اصئبه؟ و�أرباب الب�اصئر والتب�صر يعلمون �أنهن، مهما �أبيح 

)))   تُغَناجُهم: تُ�صدر �أ�صواتًا ذات دلال. )م(. 
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احت�شام.  غير  من  �أنف�سهن  لهن  ت�سوله  ما  كل  وارتكبن  �إلا  �شبهة،  فيه  ما  لهن 
والحق وا�ضح وطريقه �أبلج، والله يهدي من ي�شاء �إلى �صراط م�ستقيم. فقاتل الله 
ال�شرائع  مف�سدي  على  �أنزله  ما  اللعنة  من  عليهم  و�أنزل  و�أخزاهم  ال�سفور  دعاة 

بالتبديل والقلب والتحريف.

وي�أتون  الم�ضيق،  الحجاب  هذا  فيه  يكن  لم  ال�سلف  عهد  �إن  يقولون: 
ب�شواذ الحكايات والق�ص�ص من كون عائ�شة بنت طلحة بن عبيد الله كانت تخرج 
بادية الوجه، وفلانة وفلانة، من �أميرات، كان لهن جلباب هيبة �أقوى من جلبات 
الثياب ويتجاهلون قول محمد بن عبد الله بن نمير الثقفي يُ�شَبِّب))) بزينب بنت 

يو�سف الثقفي، �أخت الحجاج:

�إلى �أن قال: 

يُخبِّئنَ �أطرافَ البنَانِ))) مِن التُّقى     ويخْرجُنَ �شطرَ الليلِ مُعْتجِرَاتِ)))

ل. )م(. )))   ي�شبب: يتغزَّ
))) البنان: �أطراف الأ�اصبع، وحداته: بنانة. )م(.	

ه المر�أة على ا�ستدارة ر�أ�سها . )م(.	 ))) مُعْتجرات: مختمرات بالعِجِار. والعِجار: ثوب تلفُّ

فَلمْ تَرَ عيني مثْلَ �ســـــرْبٍ ر�أيتُهُ
ةً رُحْــــــنَ ع�شيَّ ثُم  بِفَــــخٍّ  مَرَرْنَ 

مُعتَمِراتِ التنعِــــيمِ  من  خَرْجنَ 
مُ�ؤتجــــراتِ حمــــــنِ  للرَّ يُلَبِّيَن 



138 138
تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى

فهذا لعمري دليل وا�ضح على احتفاظهن ب�ستر ما عدا الوجه والكفين، 
حتى �أطراف البنان، وذلك وهنّ محرِمات لعبادة في محل بعيد عن الريبة، فكيف 

بغيره؟ )والأبيات في زهر الآداب للح�صري، عدد 157، ج 1(.

فيهما في  ت�ضييق  ولا  بعورة)))  لي�ستا  والكفين  الوجه  ب�أن  نعترف  ونحن 
الإحرام للحج والعمرة، ول�ضرورة ال�شهادة والمعاملات، حيث لا منع فيهما على 
المر�أة، ولكن ذلك �إذا �أمنت الفتنة كما �سبق. ونحن ما �ألزمنا امر�أة م�أمونة الفتنة 
ب�ستر الوجه والكفين، ولكنها هي، �إن اختارت ذلك حياءً، وح�شمة، و�أرادت �ستر ما 
لا تحب ظهوره، وكانت لها في ذلك راحة �ضمير ووقار، فل�سنا لها بمعتر�ضين �إيجاباً ولا 

منعًا. فاتقوا الله في �أعرا�ضكم، ونظام بيوتكم، وراحة �ضميركم.

�إخواني، �إن �سفور المر�أة وم�شاركتها للرجل في الحياة العامة، بل مزاحمتها 
كثيرة  �شرورًا  �سبب  قد  الإ�سلامي،  المجتمع  في  به  الخا�صة  الطبيعية  وظيفته  في 
المنت�شرة  البطالة  �شرور  �سبب  هو  ما  �آثارها.  تظهر  يوم  كل  زالت  لا  العالم  على 
في العالمين، القديم والجديد، وبقاء ع�شرات الملايين دون �شغل حتى �اصر العالم 
اظ الأمن بال�سلاح داخل المدن وتنت�شر كل  يت�أجج كل يوم ملاحم، ويتدجج حفَّ
يوم م�آ�سٍ ينفطر لها قلب الجماد، وتندك الأَطْواد))) وتتفتت الأكباد، بعائلات تموت 

))) وذلك في المذهب المالكي، �أما المذهب الحنبلي، الذي هو مذهب الوهابية القائمين بهذه ال�ضجة في المغرب، فهو 
عورة عندهم، وكذلك عند ال�شافعية، فلأي �شيء خالفوا مذهبهم وهم المتع�صبون له؟ ! )م. الحجوي(.

)))    الأطواد: الجبال. )م(.
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جوعًا وعريًا. والحال �أن الرخاء في الم�أكولات كثير، والخ�صب في كل النواحي مادّ 
�أطنابه، والأرا�ضي ال�اصلحة للزراعة تزداد امتدادًا وات�اسعًا، وقد �أخرجت كنوزها 
حتى �إن حبوبها لتلقى في البحر، وتجعل وقودًا. ومع كثرة ما يب�سط الله على عباده 

من وفرة الإنتاج الفلاحي وال�صناعي، تت�اضعف وت�شتد �أزمة البطالة.

ما هو ال�سبب في الأزمات العالمية؟

�سوة من البيوت، التي هي ح�صون العائلات،  من �أعظم الأ�سباب بروز النِّ
الوظائف  �سواء  وظيف،  غير  من  الرجل  فبقي  الرجال،  وظائف  واغت�اصبهن 
الإدارية �أو الاقت�اصدية �أو غيرها. فقد دخلت المر�أة، ب�إزالة حجابها ال�سوق، وملأت 

الدكاكين والمعامل والمهن التي لا تليق بها، وبقي الرجل واجمًا عاطلًا.

على  وهيمنتها  ت�سلطها  بل  المر�أة،  تحرير  من  العالم  جناها  فائدة  ف�أي 
والبطالة  المجتمع بكثرة الجرائم  نظام  ف�اسد  نراه من  ما  الرجل؟ جنى من ذلك 
والجوع والتبرج وف�اسد النظام والأخلاق وكل رذيلة واقعة في العالم من الملاحم 
والفتن والقلاقل والأزمات. ولا يظهر دواء لهذا الداء الذي ت�أ�صلت جذوره في 
�ش�ؤون  وت�صلح  �أولادها  تربي  م�أزورة،  غير  م�أجورة  لبيتها،  المر�أة  ب�أوبة  �إلا  العالم 
بيتها ملازمة لوظيفتها الطبيعية ال�شرعية، وقناعتها بما ق�سم لها ال�شرع الإ�سلامي 
تنظر  المتمدنة  الأمم  بع�ض  �إن  تفريط.  ولا  فيه  �إفراط  لا  الذي  المن�صف  المعتدل 
في الرجوع لهذا �إن وجدت له �سبيلًا، وما �أحقهم الآن �أن ينظروا في م�شكلتهم 
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�أظن ذلك  الرجل)))، ولا  رِبْقة  المر�أة من  وهو تحرير  المهولة،  ومع�ضلتهم  العظيمة 
العد  تام  ا  احتلالًا ع�سكريًّ المركز  احتلت ذلك  الغربية  المر�أة  �سهلًا؛ لأن  يكون 
والعدد، كامل التح�صين م�ستوفيًا لمعدات الدفاع بل الهجوم. ذلك �أنهم عملوا بما 
ينقل عن �أفلاطون ال�شهير في كتابه »الجمهورية« حيث قا�س �إناث الإن�اسن على 
الذكور  فنخرج  وذكورها،  الكلاب  �إناث  بين  نفرق  »�أترانا  فقال:  الكلاب  �إناث 
لل�صيد ونكلفها وحدها حرا�سة الأغنام، وندع الإناث في المنزل بحجة �أن الحمل 
والإر�اضع يحولان بينها وبين م�شاركة الذكور في ال�صيد والحرا�سة؟« ولعمري �إن 
قيا�س الب�شر، الذي يحتاج في طعامه �إلى علاج كبير وكذلك في تمري�ضه وتربيته 
وتهذيبه وك�سوته وتقويم �أَوَد))) لغته التي يتفاهم بها، على الكلاب التي هي في 
ه الأذواق. و�إن الأمم التي لي�س  غنى عن ذلك كله لمن القيا�س الفا�سد الذي تمجُّ
ترك  العذر في  لها  التُم�س  لربما  النظام،  تام  الإحكام،  �سماوي محكم  �شرع  لها 
النظم القديمة التي قرر الطبيعة الب�شرية �أحكامها �إلى �سف�سطة �أفلاطونية. �أما نحن، 
ل علينا التم�سك بال�شرع الإ�سلامي وبقاعدة �إبقاء ما كان  والحمد لله، فلاأمر �سهَّ
لكم  فتبّني  ال�سفور.  دعاة  �أيدينا  من  يفلته  �أن  قبل  الزمام  وحفظ  كان  ما  على 
ة �أو  من ذلك كله �أن المر�أة لي�ست �أ�سيرة، في نظر ال�شرع الإ�سلامي، ولا م�سترقَّ
�أ�صلها، و�أح�سن في ذلك  ال�شريعة وحقوقها على  �أجريت ن�صو�ص  �إن  م�ستعبدَة 

القائمون بتنفيذها.

))) ربقة الرجل: المراد: �سلطانه. )م(.
)))   �أَوَد: �إعوجاج. )م(.
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حتى  الجانب  مه�ضومة  �أو  مهانة  لا  منحطة  الإ�سلام  في  المر�أة  لي�ست 
تُن�شر دعاية بوجوب تحريرها، بل الإ�سلام هو الذي حررها من العبودية الحقيقية 
اللطيفة،  خلقتها  بح�سب  ت�ستحقه،  الذي  ال�صف  في  �أقامها  ولكن  والامتهان، 
به،  تقوم  �أن  يمكن  ما  الحقوق  من  و�أعطاها  الوجود،  هذا  في  الطبيعية  ووظيفتها 
وينا�سب حالها، نعم، الإ�سلام لم يجعلها م�سيطرة على الرجل و�إانم جعلها رئي�سة 
�آن  البيت، وجعل الرجل م�سيطرًا على ما وراء البيت. ولو جعلهما رئي�سين في 
واحد لف�سد النظام: ثن ۋ  ۅ     ۅ       ۉ  ۉ    ې  ې ثم   ]الأنبياء/ 22[. ما 
مها ورفع  �أهان الإ�سلام المر�أة ولا حرمها من �شيء ت�ستحقه علمًا ولا تهذيبًا، بل كرَّ
منزلتها، و�أعطاها كل ما ت�ستحق في نظر العقل ال�سليم وعلم الاجتماع المن�صف. 
الرجال  يقل:   ]الإ�سراء/ 70[، ولم  گثم   ک   ک      ثنک   تعالى:  الله  قال 
فقط. و�سياق الآية، و�آخرها، يدلان على �أن المراد ما يعم الإناث، و�إن كان الابن 

كر. لغة الذَّ

�أ�سباب ت�أخر المر�أة في الإ�سلام وكيف كان تقدمها

ف�أ�اصبها  بت�أخره؛  الإ�سلام،  ت�أخرت في  المر�أة  �أن  معكم  �أنكر  لا  �أنا  نعم، 
حظها من الت�أخر �أو �أكثر من حظها، ولي�س الذنب على ال�شريعة بل على الم�سلمين، 
حيث �أهملوا تعليم المر�أة، ك�أنه منكر من الأمور وفجور، �أو ك�سلًا وجهلًا. فالمر�أة في 
القرون المت�أخرة لي�س هي المر�أة في زمن زهرة الإ�سلام وعظمته. ولقد كانت عائ�شة، 
�أم الم�ؤمنين، مفتية الإ�سلام راويته في زمنها، كما كان بقية �أزواجه عليه ال�سلام، 
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وكن يقر�أن ويكتبن. وكم من واحدة من �أمهات الم�ؤمنين كان لها م�صحف تقر�أ 
فيه، كعائ�شة وحف�صة و�أم �سلمة - ر�ضي الله عنهن - وقد تعلمن القراءة والكتابة 
عبد  بنت  فاء  ال�شِّ علمتها  بنت عمر  فحف�صة  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  على عهده 
كمَا  ملَةِ)))  النَّ رُقْيَةَ  مِيها  »علِّ  : النبي  لها  قال  القر�شية.  �شم�س  عبد  بن  الله 
مْتِهَا الكِتَابَةَ« )رواه �أبو نعيم وغيره، كما في الإ�اصبة(. وكان النبي  يَ�سْمُر مع  عَلَّ
�أزواجه؛ يعلمهن الأدب والعلم. ويدل لذلك ق�صة حديث �أم زرع في »ال�صحيح« 
مع  بيوتهم  في  �سمرهم  في  ال�سلف  �سيرة  كانت  وهكذا  وغيرها.  و»ال�شمائل« 
�أزواجهم وبناتهم وعيالهم للتعليم والتهذيب، وب�سبب ذلك انت�شر العلم في ن�سوة 
الإ�سلام، �إذ لم يكن لديهم م�اسرح ولا مقا�صف ولا مقاهٍ ولا محلات التمثيل 
�أنها مهذبة، �سقطة ومكرًا، وهي  الع�صر  �أهل  التي يزعم بع�ض  وال�صور المتحركة 
التي  والغرام والخيانات. فهي  والم�آثم  �أنواع الجرائم  لتمثيل  ف�اسد الأخلاق  منبع 

تنبّه الغافل وتعلِّم الجاهل.

وما كانت ن�اسء الم�سلمين �إلا كما و�صف القر�آن: ثنڳ  ڱ      
ففي  المر�أة.  بتعليم  اهتمام   ، للنبي  كان  ولقد   .]23 ڱثم  ]النور/ 
»�أ�صح ال�صحيح« ق�صة المر�أة التي وهبت نف�سها للر�سول ليتزوجها، ولم يُرِدْها، 
جْنَاكَهَا بماَ مَعكَ  فقام رجل وقال: زوجنيها يا ر�سول الله... �إلى �أن قال له: »زَوَّ
مَها �أَربعَ �أو خَم�سَ  جُها منكَ عَلى �أنْ تُعلِّ مِن القُر�آنِ«. وفي رواية ابن عبا�س: »�أُزَوِّ

ملة: المراد هنا: قروح تخرج في الجنب. )م(. )))   النَّ
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�سُوَرٍ مِن كتَابِ الِله تَعالى« وقالت عائ�شة، كما في »ال�صحيح«: »نِعْمَ الن�اسءُ ن�اسءُ 
تعليم  انت�شر  وقد  تقدم.  وقد  ينِ«  الدِّ هِ في  التفقُّ الحياءُ من  يمنعْهنَّ  ارِ، لم  الأن�صَ
المر�أة في الإ�سلام، بانت�شاره و�سرعة امتداده بعد الجهل العظيم، فظهر فيه عالمات 
مقرئات مفتيات راويات �شاعرات ماهرات �أديبات واعظات مربيات مدر�است. 
فقد كانت �أم �سعد بنت �سعد بن الربيع الأن�اصرية مقرئة، يق�صدها القراء لأخذ 
عليها  �أقر�أ  كنت  قال:  الح�صين  بن  داود  �أن  داود:  �أبو  روى  تعالى.  الله  كتاب 
فقر�أت عليها:  ال�صديق  بكر  �أبي  يتيمة في حجر  �أبي مو�سى، وكانت  ابنها  مع 
ينَ  ثنى  ى  ئاثم ]الن�اسء/ 33[ فقالت: لا، ولكن: »والذَّ
�أهم  في  مفتيات  معلمات  الم�ؤمنين  �أمهات  وكانت  الحديث.  �أيماَنُكُمْ«..  عَاقَدتْ 
�أ�شعر ن�اسء العرب،  ة،  لَمِيَّ المع�ضلات. وهذه الخن�اسء بنت عمرو بن ال�شريد ال�سُّ
كانت �صحابية جليلة وكان لها �أربعة بنين فوار�س ح�ضرت معهم حرب القاد�سية 
فحر�ضتهم على التقدم للقتال، فتقدموا، وكل واحد �أن�ش�أ ق�صيدة حما�سية وقاتل، 
�إلى �أن قتلوا جميعًا، و�أمهم تحر�ضهم �اصبرة محت�سبة، وق�صتها معهم من الق�ص�ص 
وغيره.  »الا�ستيعاب«،  في  البر  عبد  ابن  ذكرها  وقد  العجيبة  الحقيقية  الحما�سية 
المتقدمة  ال�شهيرة  الن�اسء  ال�سكن الأن�اصرية، خطيبة  يزيد بن  �أ�سماء بنت  وهذه 
بنت  فاء  ال�شِّ وهذه  طويلًا.  دهرًا  بعدها  وعا�شت  اليرموك  غزوة  �شهدت  الذكر، 
عبد الله بن عبد ال�شم�س القر�شية العدوية، من المهاجرات ال�اسبقات وعاقلات 
من  لأنها  لا  النبوي،  العهد  على  والكتابة  القراءة  الن�سوة  تعلِّم  كانت  الن�سوة، 
التي  التجارة  ل�ضرورة  �إليها  و�سبقوا  بالكتابة  معلوم  اعتناء  لهم  الذين  �أهل مكة 
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هي �أحوج المهن �إليها، بخلاف �أهل المدينة الذين كانوا فلاحين. ولقد كان عمر 
ابن  )قاله  ال�سوق.  �أمر  �شيئًا من  ها  ولاَّ وربما  ويف�ضلها،  ويرعاها  الر�أي  يقدمها في 

�سعد وابن عبد البر وابن حجر(.

�أدركت  كانت  الأ�سدية  نَهِيْك  بنت  �سمراء  �أن  »الا�ستيعاب«:  وفي 
المنكر،  عن  وتنهى  بالمعروف  ت�أمر  بلاأ�سواق  تمرُّ  كانت  وعمرت،   ، النبي 
يكون  المنكر لا  والنهي عن  بالمعروف  والأمر  ب�سوطها.  النا�س من ذلك  وتنهى 
ة)))،  مُتَجَالَّ �إنها امر�أة �صحابية  ها عمر عليه وهي جاهلة. ثم  يُقِرُّ �إلا عن علم، ولا 
فتكون عين  الفتنة  ومنها  عليها  يخ�شى  التي  ال�شابة  بها  ي�ستدل  فلا  رة  مُعمِّ بل 
تراجم  من  بع�ضًا  ترى  و»الا�ستيعاب«  »الإ�اصبة«  من  الرابع  الجزء  وانظر  المنكر. 
يخ�ص�صون  الرجال  تواريخ  في  ي�ؤلفون  الذين  كان  وهكذا  ال�صحابيات،  عالمات 
جزءًا للن�اسء العالمات الأديبات، ومنهم من خ�ص�صهن بالت�أليف، ك�أبي الف�ضل 
�أحمد بن طاهر البغدادي �اصحب كتاب »بلاغات الن�اسء« الذي ذكر جملة من 
خطيبات الن�اسء و�شاعراتهن المتوفى �سنة 280 ه )وقد طبع بم�صر �سنة 1326 (ه.

و�أذكر لك من التابعيات حف�صة بنت �سِيرين، التي روى عنها �أ�صحاب 
ة: ما �أدركت �أحدًا �أف�ضله عليها. ورابعة العدوية  ال�صحيح كلهم. قال �إيا�س بن قُرَّ
ن�سوة كثيرة  بعدهم،  ومن  التابعين،  زمن  نبغ في  ولقد  العدوية وغيرهن.  ومعاذة 

باب. )م(. )))  متجالَّة: كَهْلةٌ، لا تحتجب احتجاب ال�شَّ
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نبوغًا فائقًا، مثل الرجال �أو �أكثر، فكن كعبة علم و�أدب ودين وف�ضل وزهادة ووعظ 
و�إر�شاد، محجوجات لطلاب العلم والأدب على عهد زهرة الإ�سلام: مثل كريمة 
د من الآفاق وت�شد لها الرجال الرحال؛  تُقْ�صَ التي كانت  المرَْوَزِيَّة،  بنت محمد 
وكان  ن�سختها.  على  الن�سخ  الطلاب  وت�صحح  البخاري«،  »�صحيح  عنها  ليرووا 
وفاطمة  المعارف.  �أنواع  عليهم  تلقي   ، فنٍّ كل  من  الطلاب  يجمع  بمكة  مجل�سها 
رواية »�صحيح م�سلم«.  الن�اسء  تلقن  التي كانت  البغدادية  المظفر  بنت علي بن 
وفاطمة بنت محمد بن �سعد البغدادية الواعظة، م�سندة �أ�صبهان، و�أم مالك بنت 
الإمام مالك راوية »الموط�أ« عنه. وكريمة بنت عبد الوهاب القر�شية م�سندة ال�شام. 
يْنَوَري، الكاتبة،  وتقية بنت مغيث الأرمنازية ال�شاعرة، و�شهدة بنت �أبي ن�صر الدِّ
وغيرهن ممن ي�ضيق بذكرهن المجلد)))، كل ذلك مع الحجاب والوقوف مع �آداب 
�أبا داود الطيال�سي وحده روى عن �سبعين امر�أة. لقد كان  اء. و�إن  ال�شريعة الغرَّ
يكتبن  كلهن  امر�أة  و�سبعون  مائة  �أمية،  بني  �أيام  قرطبة،  من  ال�شرقي  بالرب�ض 
الم�اصحف بالخط الكوفي، وهذا الإمام ابن حزم الظاهري يقول عن نف�سه في كتابه 
الأ�شعار، ودربنني في  ينَني كثيًرا من  وروَّ القر�آن  »طوق الحمامة«: وهنّ علمنني 

الخط. وكان في �إ�شبيلية خم�سمائة محبرة للن�اسء.

يجعل الم�ؤلف �أمام كل واحدة من الن�اسء المذكورات رقمًا، �صنيع من يورد ترجمة لهن في هام�ش المتن، وذاك ما  	(((
تعودنا عليه في قراءة مخطوطاته، ولكن الن�سخة التي بين �أيدينا )و�أغلب الظن موجودة( تخلو من ذلك )�سعيد. ب. 

العلوي(.
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وعلى كل حال لما كان الإ�سلام متقدمًا زاهرًا كانت المر�أة كاتبة �شاعرة، 
وهي محجبة، تبتدئ التعليم خارج المنزل، وعندما تحتجب تكمل معلوماتها في 
منزلها، �أو تخرج لتلقيه في الم�اسجد، محجبة، ولما وقع الت�أخر وقع في الجميع ولكنه 
كان في الن�اسء �أكثر و�أظهر، ولي�س المراد انعدام تعلمها بل قلته فقط، ف�إنا نرى، في 
ال�سيدة حمدة  �أديبات مثل  الن�اسء عالمات  بع�ض  يزال  الأيام، كان لا  �أخريات 
قال في  كاتبة.  �شاعرة  نبيلة  بلاأندل�س،  �آ�ش  وادي  �أهل  من  المكتب،  زيادة  بنت 
»الإحاطة«: من �أهل الجمال والمال والمعارف وال�صون، �إلا �أن حب الأدب كان 
يحملها على مخالطة �أهله مع �صيانة م�شهورة ونزاهة موثوق بها. وكلاأ�ستاذة الأديبة 
ال�شاعرة، �اسرة بنت �أحمد بن عثمان الحلبية ثم الفا�سية، المتوفاة بفا�س �آخر المائة 
ال�اسبعة، �أو �أول الثامنة، كان لها �شعر كثير و�أدب وفير ينظر بع�ضه في »الجذوة« و�أم 
هانئ بنت محمد العبدو�سي الفا�سية الفقيهة المفتية، �آخر هذا البيت من الفقهاء 

بفا�س، توفيت �سنة �ست وثمان مائة، و�أختها فاطمة كذلك، وغيرهن.

المنثور في طبقات ربات الخدور« لل�ست زينب بنت  »الدر   وانظر كتاب 
علي فواز العاملية ال�سورية ثم الم�صرية، المطبوع بم�صر على يد م�ؤلفته �سنة 1312 ه، 
ف�إنها ذكرت جملة من �أديبات الجن�س اللطيف، متقدمات ومت�أخرات، وفي جملة 

من �أوروبيات و�أمريكيات.
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الأميرة  ت�أليف  الإ�سلامي«،  العالم  الن�اسء في  »�شهيرات  وانظر كتاب:   
الم�صرية قدرية ح�سين، المطبوع في م�صر �سنة 1343 ه، ففيه �أديبات وعالمات من 

هذا الجن�س اللطيف الإ�سلامي ينبغي الوقوف على تراجمهن.

 وانظر كتاب »�شهيرات التون�سيات« ل�سيدي ح�سن ح�سني عبد الوهاب 
ن�اسء  �أن  على  يدل  ذلك  كل  ه.   1350 �سنة  بتون�س  المطبوع  التون�سي،  الوزير 
الإ�سلام لم يزل فيهن عروق الحياة العلمية تنب�ض، ولا زال الرجال يَغْذُون تلك 
العروق بمادة الحياة وخ�صو�صًا ذوي الأحلام ال�اصئبة والغيرة ال�اصدقة وال�شهامة 
الأدبية العلمية. فالعلم والف�ضل والأدب لم ينقطع قط من ن�اسء الإ�سلام، و�إانم 

قلَّ ورقَّ عند ت�أخره وقلَّت فيهن من �أ�سباب ت�أخر الإ�سلام.

ولقد �أدركنا فا�سًا، قبل عهد الحماية، وفي جل حوماتها دور لتعليم البنات 
القر�آن والكتابة والقراءة، وفيها معلمات �اصلحات، زيادة على دور �أخرى تخت�ص 
ب�أدب  ممزوجًا  تعليمًا  يعلمه(ا  )وكلكم  المتنوعة  الرقيقة  اليدوية  ال�صنائع  بتعليم 
المنزل. وكان في كل درب منها عدد لي�س بقليل نقول عن تحقيق: �إن جلّ بنات 
فا�س كن يتعلمن ال�صنائع ويتهذبن وكثير منهن يتعلمن القراءة والكتابة، ولا يبقى 
ا من التعلم �إلا قليل. وهكذا كانت الحوا�ضر عندنا، ك�سلا والرباط ومراك�ش  خلوًّ
كان  ال�صنائع  تعليم  بل  قل،  ما  �إلا  المغرب  بلدان  من  وغيرها  وال�صويرة  وتطوان 
�شائعًا في جل البوادي. وها �أنتم ترون، �إلى الآن، فيها �أنواع الزرابي ومن�سوجات  
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لا  مما  الن�سوة،  م�صنوعات  من  وغيرها  وبراني�س  وجلاليب  �أك�سية  من  ال�صوف 
يدرج في �أي قطر �أف�ضل منه، ولم تزل الحالة كما كانت �إلى الآن.

والذي حدث على عهد هذه النه�ضة الأخيرة، عهد مولانا المقد�س مولانا 
يو�سف ذكرها الله له فيمن عنده وقد�س رُوحه، وهو تكثير تلك الدور وت�سميتها 
مدار�س وتنظيمها تنظيمًا ي�اسير الرقي الع�صري في �اسئر الأقطار الإ�سلامية وغيرها. 
وكان المغاربة �أزهد النا�س في هذه المدار�س التي فتحت للبنات، حتى �إن �إدارة المعارف، 
لحر�صها على التعليم، فتحت واحدة بفا�س نحو �سنة 1333ه وبقيت فارغة لم يق�صدها 
�أحد وا�ضطرت لغلقها. ولكن، لما وقفوا في الأيام الأخيرة، منذ �سنة 1341 ه، على 
ح�سن نوايا الحكومة حين �أعربت لهم عما في هذا الم�شروع من الم�اصلح الحيوية وعدم 
منافاتها للدين الإ�سلامي، وفي الم�اسمرة التي ن�شرت من قبل، عند ذلك، �أقبلوا عليها 
بت�اسبق ون�شاط: فلا تفتح مدر�سة الآن فهي تمتلئ �آخر ال�شهر الأول من عمرها حتى 

بفا�س.

وقد زادت التلميذات، في هذه المدة الأخيرة، على ثلاثة �آلاف وكل يوم 
في الزيادة. ولم تكن �سنة 1341 ه عندنا �إلا ثلاث مدار�س، لا ت�ضم �إلا 125 
تلميذة. ففي مدة نحو ثماني �سنين ت�اضعف عددهن خم�سًا وع�شرين مرة. ف�إقبال 
المغاربة على تعليم البنات مده�ش، وهو �أعظم من �إقبالهن على تعليم البنين عن 
اثنتين وع�شرين �سنة مع عمومه في المدن و�أكثر القرى، بخلاف تعليم البنات ف�إنه 

لم يزل في بع�ض المدن خا�صة.
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ثماره، وزخرت معاهده،  و�أينعت  ازدهاره،  زاد  والتعليم  العلم  و�إن  هذا، 
وات�سعت مدار�سه وم�اسجده، وانت�شرت في الحوا�ضر والبوادي، وفاخرت الأر�ض 
فلكها بنجوم المدار�س والنوادي، على عهد �سيدنا مولانا الإمام، وظلِّ الله على 
الآنام، خليفة جده عليه ال�سلام مولانا محمد بن مولانا يو�سف، �أدام الله ن�صره 
ا، وفتح  و�أعلى في الخافقين ذكره، فقد �أ�صلح برنامج تعليم البنات، و�صيره ر�سميًّ
اءً، ما له من ال�شغف  لهن عدة مدار�س، �إذ زاد العلم ارتقاء، والإ�سلام نورًا و�ضَّ

العظيم بتعليم البنين والبنات. وذكر ذلك �أمر عياني لا يحتاج لإثبات.

�أدام الله لنا، وللم�سلمين، عزه ون�صره و�أولاده من المكرمات ما هو له �أهل، 
ووفقه و�سدده و�أعانه، وحفظنا في �أنجاله الكرام وولي عهده الهمام، �آمين.

وقيد بالرباط، �أواخر قعدة الحرام عام 1352 ه.

					       محمد الحجوي الثعالبي   
]مخطوط في الخزانة العامة بالرباط )ح 205([

 





]محا�ضرة �ألقيت في )�شوال 1346 هـ/ �إبريل 1928 م(، بالم�ؤتمر ال�ساد�س بالمعهد العلمي وطبعت في العام نف�سه[

ت�أليف
محمد بن الح�سن الَحجْوي

النظام في الإ�سلام





الحمد لله وال�صلاة على ر�سول الله

�أيها ال�اسدة..؛

نادٍ علمي: »�إن الإ�سلام  �سمعت بع�ض ف�ضلاء المدر�سين يقول يومًا في 
الإ�سلام  ب�أن  �أقنعته  �أن  �إلى  فتلطفت معه  قرناً«،  نظامًا منذ ثلاثة ع�شر  لم يعرف 
جاء بالنظام، و�أن حقيقة �شريعة الإ�سلام هي نظام المجتمع العام، حتى �أن�صف 
عن برهان وزال الخلاف. وها �أنا ذاكر لكم عيون براهين ذلك، متو�سعًا نوعًا ما في 

المو�ضوع.

معنى النظام وهل كان معروفًا في ال�صدر الأول

النظام عند العرب م�صدر، معناه يرجع �إلى جمع ال�شيء، وت�أليفه متنا�سقًا، 
الاعتدال  مجرى  جاريًا  و�إتقانه،  الأمر  �ضبط  العام  العرف  في  معناه  �اصر  ثم 
بهذا  معروفًا  كان  وقد  الخلل،  �ضد  فالنظام  العقلاء،  جمهور  لدى  الم�ستح�سَن 

: المعنى. قال ح�اسن بن ثابت يمدح النبي

النظام في الإ�سلام
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فَمَنْ كَانَ �أَوْ مَنْ قد يكونُ ك�أَحَمدِ      نظامًا لحقٍّ �أو نكالًا لملحِدِ

»البيان  في  كما  ال�صديق  يمدح  العا�ص  �أبي  بن  الحكم  بن  يزيد  وقال 
والتبيين« للجاحظ:

))) عنها نِظامُها ةٍ      �إلى الحقِّ لمَّا ارْفَ�ضَّ لَ �أُمَّ لاَّ يقِ �ضُ دِّ هَدَى الُله بال�صِّ

يجمع نظام على �أنظمة و�أناظم ونظم.

الأنظمة،  جملة  على  مواط�أة  حمل  يحمل  الكلي  قبيل  من  نظام  لفظ 
�أو  بالعدلية  الخا�ص  والنظام  نظام،  عليه  يطلق  الإن�اسني  للمجتمع  العام  فالنظام 
فال�ضبط  وناق�صة.  �أفراد كاملة  له  الم�شكك  قبيل  نظام، وهو من  المالية  �أو  الحربية 
ال�صدر الأول، نظام كامل،  ة طرية في  ال�شريعة، وهي غ�ضَّ والربط الذي كان في 

وعند ت�أخر الأمم الإ�سلامية وانحلاله نظام ناق�ص.

�إن تقدم الأمم بقدر تم�سكها بالنظام و�أحكامه، وقيام رجالها بمراقبة العمل 
به، والتم�شي عليه، وت�أخرها بقدر انحلاله والتفريط فيه. ولو دققنا النظر وك�شفنا 

الغطاء عن لفظ �شريعة لما وجدنا لها معنى �سوى النظام و�ضبط الحقوق.

والعوائد  والأزمان،  الأحوال  تطور  بح�سب  للتطور  قابل  نظام  كل  نعم، 
يكون  لا  وقت  في  لأمة  �اصلًحا  يكون  نظام  من  فكم  الأفكار،  وتغيير  والم�ألوفات 

�اصلًحا لها في وقت �آخر.

ق وزال. )م(. : تفرَّ ))) ارْفَ�ضَّ



155155
النظام في الإ�سلام

لهذا يوجد في ال�شرع الإ�سلامي �أحكام تتغير بتغير الأحوال والأزمان 
كلاأحكام المبنية على الأعراف والأحوال الخا�صة والعوائد المتغيرة، وهكذا عند 

�اسئر الأمم تتغير الأحكام والأنظمة بتغير الأحوال.

فلي�س ال�شرع الإ�سلامي ب�شرع جمود و�آ�اصر))) بل �شرع راقٍ عام دائم، 
لابد �أن يتغير الكثير من �أحكامه بتغير الأحوال والأزمان، ليوافق كل �أمة تدينت 
به، وكل زمان ومكان حل فيه، عدا الأمور التعبدية، كال�صلاة وال�صوم والعقائد، 

فهي �أحكام لا تتغير �أبدًا.

�إن الإ�سلام وجد الأمة العربية في ظلمة حالكة من فقد النظام، لي�س لها 
رابطة ولا جامعة تجمعها، فجاء بال�شريعة الحنيفية ال�سمحاء التي هي �أمتن الروابط 
ب�اسئر  ربطتها  ثم  العربية،  الوَحْدَة  فربطت  و�أجمعها،  ال�ضوابط  و�أح�سن  و�أتقنها، 

الأمم الأخرى التي دخلت دائرة ال�شريعة وارتبطت وا�ستظلت بجامعتها.

فبلاإ�سلام و�شرعه العام تكون نظام المجتمع العام للأمم الإ�سلامية التي 
والأنظمة  العام  النظام  ذلك  في  واندرج  وجهتها،  واتحدت  جن�سياتها  اختلفت 
التي جاء  الأنظمة  �إلى غير ذلك من  والعلمية  والمالية والحربية  بالعدلية  الخا�صة 

بها الإ�سلام.

)))   �آ�اصر: قيود. )م(.
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النظام الاجتماعي

حيث  بالنظام  عظيمًا  هُيامًا  الأمم  نفو�س  في  �أحدث  العظيم  القر�آن  �إن 
ڀ   پ   پ    پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن  يقول: 
چ   ڃ   ثن   قوله:  �إلى   ]164 ]البقرة/  ٺثم    ٺ   ٺ   ڀ     ڀ   ڀ  

چثم ]البقرة/ 164[. فالا�ستدلال على حكمته تعالى وعلمه وباهر قدرته بما 

ذكر في هذه الآية و�أمثالها من �آيات التنزيل هو من حيث ما في الخلق المذكور من 
نهاية النظام وال�ضبط والإتقان الدال على �أنه من �صنع عليم حكيم قادر. فلو لم 
يكن في المخلوقات المذكورة نظام، ما ح�سن الا�ستدلال بها، ولا قامت بها حجة، 
ف�اصر ذلك النظام الذي قامت به الأكوان قدوة للإن�اسن الذي �أفا�ض الله عليه 
نور العقل والحكمة. لذلك وجب عليه �أن تكون �أعماله كلها �ضمن دائرة النظام 

المحكم، و�إلا كانت عبثًا دالة على ف�اسد مزاجه. وقال تعالى: ثن ٿ  ٿ  ٹ   
ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤثم       ]هود/ 7[، ولو �شاء لخلقها في لحظة ولكن 

ثن ۋ  ۅ     ۅ        ليعلم الخلق ال�سير على محور النظام والت�أني والإحكام. وقال 
ۉ  ۉ    ې  ېثم   ]الأنبياء/ 22[.

�شريعة  جاءت  ولهذا  النظام،  بف�اسد  م�ؤذن  الحكام  تعدد  العلماء:  قال 
الإ�سلام ب�إتقان النظام.
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�إن نظام الإ�سلام في مجتمعه العام مبني على �أمتن الأ�صول و�أثبتها 
و�أقوم المحجات و�أبينها، بني على ال�شورى وعدم الا�ستبداد، قال تعالى خطاباً 
به  ا  خا�صًّ ذلك  ولي�س  ]�آل عمران/ 159[  ڦثم      ڦ   لنبيه:ثنڤ  
بال�شورى،  �أثنى عليهم  �أنه  �أي�ضًا بدليل  عليه ال�سلام، بل واجب على الأمة 
فقال ثن ں  ں  ڻثم    ]ال�شورى/ 38[، والخ�صو�صية لا تثبت �إلا بدليل. 
قال ابن عطية: »ال�شورى من قواعد الدين وعزائم الأحكام، ومن لا ي�ست�شير �أهل 
العلم والدين فعزله واجب«. ولا يخفى عنكم �أن ن�صب الخليفة من �آكد الأمور 
ومع ذلك لم يعينه لهم، بل ترك �أمره �إليهم ليكون �شورى بين الأمة، فكانت تولية 

�أبي بكر �شورى بين �أهل الحل والعقد من الم�سلمين.

�أو  تولية الخليفة،  �سواء في  �شورية  �أ�صلها  الإ�سلامية في  نظام الخلافة  �إن 
في �أجزاء الأحكام و�سن النظام. وكان لأبي بكر مجل�س من المهاجرين والأن�اصر 
ي�ست�شيرهم، ولعمر كذلك، ومن بعدهما. فنظامهم �أ�شبه بنظام جمهوري تنتهي 
ا مقيدًا ب�شورى  مدة الرئي�س بموته، �إذ لم يتخذوا �آلة ولا �شارة الملوك، وكان �شوريًّ
ا، هذا ما كان عليه الحال زمن ال�صديق ومن بعده من  الأعيان و�أهل العلم انتخابيًّ

الخلفاء الرا�شدين.

ثم تغير �إلى الملكية المقيدة في الجملة زمن معاوية؛ لتغير الأحوال ونق�اصن 
مدارك الأمة و�أفكارها عما كانت عليه زمن الرا�شدين لكثرة الدخلاء من الأمم 
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ال�صحابة  تهذيب  حال  على  يكونوا  ولم  الإ�سلامية،  الجامعة  في  دخلت  التي 
ر�ضوان الله عنهم.

ثم لما زاد ت�أخر الأمة في تهذيبها ومداركها، �اصرت للملكية المطلقة، ولكن 
تامة  العموم،  وجه  على  والرفق  العدل  ب�سيرة  طويلًا  زمنًا  �اسرت  كله  ذلك  مع 
النظام ل�شدة التم�سك بال�شرع والرقابة على حفظ نظامه وما وقع الجور وانحلال 

النظام �إلا في �أخريات الأيام.

م�ضى زمن طويل على الحكومات الإ�سلامية والتاريخ يكتب عنهم العدالة 
�إليه لم ينتقدهم في غالب  في الأحكام و�إتقان النظام وكل معنى ح�سن �سبقوا 
�أو تواريخ الأمم الأخرى،  �أحوالهم بجور ولا ف�اسد نظامي �سواء، وتواريخ العرب 
ا  وطالما ر�أينا الأمم ت�سقط عرو�ش ملوكها الجائرين وتن�ضم للجامعة الإ�سلامية حبًّ
في العدل وال�شورى وح�سن النظام من ممالك الهند والفر�س والترك �إلى �إفريقيا 

والأندل�س.

العري�ض  الامتداد  هذا  الإ�سلامية  الأمة  تمتد  �أن  عاقل  فكر  يت�صور  ولا 
الطويل في الكرة الأر�ضية من �شرقها �إلى غربها، وارثة تراث �أمم نظامية كالفر�س 
قبلها، �اسئرة على محور  نظام من  �أح�سن من  النظام  تامة  �إذا كانت  �إلا  والروم، 

العدل والم�اسواة والرفق والرحمة وال�شورى، وحفظ الم�اصلح العامة والخا�صة.
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�إن نظام المجال�س ال�شورية الانتخابية الموجود الآن في �أوروبا و�إن لم يكن 
بعينه عند الإ�سلام، لكن كان لهم نظام وافٍ كافٍ بحاجياتهم الوقتية، منا�سب 
ا، بل كان نتيجة  لأفكار �أمم ذلك الع�صر، لكون هذا النظام الع�صري لم يتكون دفعيًّ
�أوجدته تدريجًا في �أجيال متطاولة من عهد الرومان. و�أ�صله كان عند  �أمم  قرائح 
عمر و�أبي بكر ومن بعدهما، ولم تكن ال�ضرورة ولا الأفكار قابلة لهذه الأنظمة 
الجديدة، ولقد كان مجل�س �شورى الخلافة الذي نظمه عمر، وهو محت�ضر، �أقنومًا 
عجيبًا اهتدى بهديه من خا�ض في نظام المجال�س بعده، وذلك دلني على تفكيره 
لل�شورى في  �أ�اس�سًا عظيمًا  لكان  �أوجده  ولو  ال�شوري،  لمجل�سه  انتخابي  نظام  في 

الإ�سلام لا ينهدم.

نظم الخلفاء الولايات وق�سموا كل ولاية ا�ستولوا عليها �إلى �أق�اسم، وجعلوا 
لكل ولاية �أو ق�سم نظامًا ت�سير عليه، ون�صبوا الق�اضة، كما كان النبي  يفعل، 
ه معاذًا قا�ضيًا  ه �إليها معلمًا وقا�ضيًا و�اسعيًا للزكاة. فوجَّ فما �أ�سلمت ولاية �إلا وجَّ
�شرطة  بن عبادة على  �سعد  بن  قي�س  ا كذلك، وجعل  وعليًّ اليمن،  لمخلاف في 
المدينة، وجعل �أبو بكر عمرَ قا�ضيًا في المدينة يريحه من الق�اضيا ال�صغيرة، وولى 
عمرُ عمارَ بن يا�سر على جي�ش الكوفة و�صلاتها، وابن م�سعود على ق�اضئها وبيت 
مالها، و�سهل بن حنيف على الخراج وم�سح الأرا�ضي، وجعل لهم �شاة لحم في 
فهذا  للآخرين.  الباقي  والن�صف  ار،  لعمَّ ال�سقط  مع  فن�صفها  يقت�سمونها،  اليوم 
نظام محكم في تق�سيم ال�سلطة وتعيين المرتب، وعليه �اسروا في �أنظمتهم، فاقتدى 
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ذي خطة خطته،  لكل  وحددوا  على خطط.  ال�سلطة  فق�سموا  بعدهم،  من  بهم 
وهكذا حدثت النظامات في الإ�سلام تدريجًا بقدر ال�ضرورة والاحتياج.

ل بنو العبا�س الوزارات كوزارة المالية  فه �شكَّ لما ات�سعت الممالك وكثر الرَّ
والحربية والتفوي�ض. و�شكل المن�صور بن �أبي عامر م�سيطر الأمويين في الأندل�س 
ف)))  �شوُّ التَّ عن  الكافي  وراتبه  عمله  وزير  لكل  وخ�ص�ص  �أمامه،  م�سئولة  وزارة 
ل�سواه، منا�سبًا لوقته وللعمل، كذلك حتى ولاة الولايات الكبرى، كزيري بن 
�سلا،  عامل  اليفرني  يعلى  وابن  ال�شمالي،  ال�شرقي  والمغرب  فا�س  والي  عطية 

والمغرب الجنوبي ووالي �سجلما�سة وغيرهم.

وجعل لأمراء جليقية من الإ�صبان و البرطكَال  الذين كانوا تحت حمايته 
راتبًا ونظامًا واعتبرهم كعماله، تقف على ذلك في »مدارك« عيا�ض وغيرها. وقد 
�أخذ كثيًرا من الأنظمة عن بني العبا�س، وزاد ونق�ص بح�سب ما ينا�سب وقته، 
كما �أخذ بنو العبا�س عن بني �أمية وه�ؤلاء عن الخلفاء الرا�شدين وهكذا الأنظمة 

تتطور بح�سب الزمان والأحوال.

ومن نظام الإ�سلام الاعتناء ب�سقي الأر�ض، وجر المياه، وفتح الترع، لنفع 
ماثلة ترى  و�آثارهم  النهرين وم�صر،  الب�صرة وبين  فعلوا في  بالفلاحة، كما  الب�شر 

بلاأب�اصر.

))) الت�شوف: التطلع. )م(.
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الحياة  مادة  لأنها  وال�صناعة؛  والتجارة  بالفلاحة  يو�صي  وهو  عمر  مات 
انت�شرت  التجار، وقد  �أموال  بالتجارة وي�سهرون على حفظ  الأممية. كانوا يعتنون 
تجارتهم بموا�سم الحج وكثرت �أرباحهم. ومن منن الله �أن كان الحج، مع كونه دعامة 

من دعائم الإ�سلام، �سوقًا من �أ�سواق ترويج التجارة وال�صناعة.

ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄ   ڄ   ثنڄ   تعالى  قال 
والدنيوية كمعر�ض  الدينية  للفوائد  ]البقرة/ 198[، فهو مح�صل  چثم   
وحاجياتها  الأمم  �أحوال  كمعرفة  العظيمة  الأدبية  الفوائد  منه  وي�ستفاد  عام، 
والاطلاع على معارفها وجغرافيتها، ولقد كان هو و�سوق عكاظ ومجنة وذو المجاز 

كذلك قبل الإ�سلام.

ومن نظام الإ�سلام المحافظة على ال�صنائع وترقيتها، فقد حافظوا على ما 
وجدوه واخترعوا غيره، ك�صنعة ال�صيدلة والكيمياء ال�صحيحة وغيرها.

ومن نظام الإ�سلام تقريب الموا�صلة، فقد �أحدث عمر ولاية البريد وجعلوا 
ما بين �أطراف ممالكهم م�اسفات مق�سمة لها طرق وا�ضحة بين كل مدينة ومدينة، 
و�أر�صدوا خيلًا م�ضمرة في مراكز �أق�اسم الطريق تو�صل الر�سل والمكاتب �سيا�سية 

وتجارية في �أ�سرع ما يمكن من الوقت على نظام قارٍّ من�ضبط.

مكلفًا  ذكر،  بما  تكليفه  مع  واليه  فكان  البريد،  ولاية  دائرة  و�سعوا  وقد 
وبين  المدققة،  بلاأخبار  الخليفة  يخبر  فكان  والرعية،  والأمن  الولاة  على  بالرقابة 
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الأحوال حتى لا يخفى على الخليفة �شاذة ولا فاذة، فكانوا يختارون لهذه الولاية 
الهامة نخبة الرجال نزاهة وحزمًا.

الولاة،  على  التفتي�ش  ولاية  �أحدث  بل  بذلك  عمر  ليكتفي  كان  وما 
وجعل مفت�شين عامين من نخبة ال�صحابة حذيفة بن اليمان ومحمد بن مَ�سْلَمَة.

ولما ا�ستبط�ؤوا البريد جعلوا الحمام الزاجل لنقل الأخبار ولم يكتفوا به، 
بل جعلوا مباني عالية على ر�ؤو�س الجبال لنقل الأخبار ليلًا ب�أ�ضواء خا�صة، فكان 
اج اتخذ المناظر مت�صلة  خبر �سبتة ي�صل الإ�سكندرية في ليلة �أو ليلتين. وكان الَحجَّ
من وا�سط بينه وبين قزوين، ف�إذا دخن �أهل قزوين دخنت المناظر، فيرى الدخان 
نهارًا والنار ليلًا، فتجرد الخيل �إليهم. وكانت قزوين �أق�صى الحدود الإ�سلامية �إذ 

ذاك )ذكره ياقوت الحموي في معجم البلدان(.

ليلًا  تنار  ال�صحراء،  في  عظيمة  منارات  العبا�سي  ال�سفاح  الخليفة  وبنى 
ويراها الم�اسفرون من بُعْدٍ �شا�سع فلا ي�ضلون.

لل�سفار  هداية  الأميال،  عدد  عليها  مكتوباً  الطرق  على  �أحجارًا  وجعلوا 
و�سعاة البريد. و�أما اعتن�اؤهم ببناء القناطر على الأودية لتقريب الموا�صلة فلا نزال 

ن�شاهده �إلى الآن.
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التاريخ و�ضبط الوقت

التاريخ  �إحداث  �إلى  عمر  م�اسرعة  به  وهُيامهم  الاجتماعي  نظامهم  من 
الهجري محافظة على الوقت، وهو �أ�اس�س كل نظام في العالم، ولا �شك �أن عمر 
اقتدى فيه بمن قبله من الأمم، ولم ي�أنف من �أخذ ما فيه م�صلحة عن غيره، �إذ لم 
يكن من �أهل الجمود. ولقد اهتدت بهديه العلماء؛ ف�ألفوا كتب ال�سير والتاريخ 
الميدان،  هذا  في  الأمم  �أول  وكانوا  الرجال،  وتراجم  والوفيات  والخا�ص  العام 
غيرهم  �أعجز  بما  فيه  و�أتوا  التاريخ  في  تفننوا  ولقد  و�أكثر،  �أ�ضخم  فيه  وم�ؤلفاتهم 
وتواريخهم �أف�ضل من تواريخ اليونان والرومان الذين �سبقوهم �إلى هذا الفن، لما 
في تواريخ ه�ؤلاء من الخرافات والحكايات الوهمية، وتواريخ الإ�سلام خالية من 
ذلك لبناء نظامهم على الم�شاهدة و�سند الروايات ال�صحيحة المت�صلة ال�سند التي 
تطمئن �إليها، ولم تكن �أغلاطهم غالبًا �إلا فيما قلدوا فيه غيرهم كلاإ�سرائيليات. 
التاريخ فمن دونه  �أبي  والرومان كهيرود�س  لليونان  ما وقع  �أن تعرف  و�إن �شئت 
فراجع ما ذكره مرتين في تاريخ لبنان في الخرافات الوثنية؛ ترى العجب العجاب، 
الإ�سلام  مجد  حفظ  غالبًا  ال�ضلالات  تلك  من  الإ�سلام  تواريخ  الله  ويحفظ 

وفخاره، و�إن �اضعت �أكثر التواريخ الإ�سلامية.

ولقد ذهب مجد التاريخ عنا في وقتنا الحا�ضر حتى كاد �أن لا يعد علمًا، 
فلا يوجد الآن في القرويين در�س تاريخي على �أهميته واهتمام القر�آن و�صدر الأمة 
به، وقد نوه الله به حيث قال:  ثن ڌ  ڌ  ڎ  ڎثم  ]الإ�سراء/ 12[، 



164 164
تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى

�إلى قوله:  ثنگ  گ   ڳ  ڳثم ]الإ�سراء/ 12[ و�أقام الحجة 
به في قوله: ثن ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳثم    ]�آل عمران/ 65[. 

ولو كان التاريخ معروفًا ما �أنكر نظام الإ�سلام.

كلاإ�سطرلاب  كثيرة  �آلات  ا�ستعمالهم  الوقت  �ضبط  في  نظامهم  ومن 
والربعين وغيرهما مما اخترعوه �أو وجدوه عند غيرهم فزادوه �ضبطًا و�إتقاناً، و�ألفوا 

في ذلك الت�آليف الكثيرة ال�ضخمة.

وقد تفننوا في �آلات لر�صد النجوم، فبلغت عندهم ب�ضعة ع�شر �شكلًا، 
العلوم،  �أبجدية  في  وتجده  و�صفه  يطول  مما  واللبنة،  الأوتار  وذات  الحلق  كذات 
وم�صر  �سمرقند  في  الكثيرة  الأموال  عليها  و�أنفقوا  المرا�صد  لذلك  و�شيدوا 

والأندل�س وغيرها.

لا�ستعمال  تفطن  من  �أول  كانوا  �أنهم  والنظام  بال�ضبط  هيامهم  ومن 
المنجانة)))، وتعميم النفع بها ل�ضبط الأوقات لعموم النا�س، وكانوا �أول من �أدخل 
منجانة لأوروبا �أهداها الر�شيد العبا�سي ل�شرلمان ملك فرن�اس. و�أول ذات رقا�ص))) 
م�سلمي  عند  من  بها  �أتى  الفرن�سوي،  جربرت  الراهب  �أدخلها  لأوروبا  دخلت 
الأندل�س حيث كان يتعلم هناك. وكان بع�ض م�شايخي يقول: �أول من اخترعها 

))) المنجانة �أو المجانة في الل�اسن المغربي الدارج هي ال�اسعة.
)))  رقا�ص ال�اسعة هو البندول.
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الإمام �أبو بكر بن العربي المعافري دفين فا�س، ولكن لم �أقف �إلى الآن على من 
ن�ص على ذلك.

فهي  ة،  وال�سنَّ الكتاب  نها  بيَّ التي  الزكاة  نظام  نظامهم الاجتماعي  ومن 
نظام اجتماعي ت�ؤخذ من �أموال الأغنياء للفقراء، ليقوم بها �أَوَدَهم وتدفع عاديتهم. 
والحج �أي�ضًا من نظام الاجتماع لانتفاع التجارة وال�صناعة به، وتعرف �أحوال الأمم 
التي  المعاملات  المعارف، وكذلك نظام كفارات الإيمان وغيرها. ونظام  واقتبا�س 
والمزارعات،  والقرا�ض  وال�شركات  والإجارات  كالبيوع  الفقه  كتب  عليها  بنيت 
عامة  الخلق  م�اصلح  حفظ  على  لبنائها  دينية،  منها  �أكثر  اجتماعية  �أنظمة  كلها 
وحفظ المال وتقليل الخ�صومة و�ضبط الأحوال. ولا تقل لي �إنها الآن بها كثرت 
�أعلم،  �أنه  يعلم  لا  من  وادعاء  النظام  بانحلال  حدث  �إانم  هذا  لأن  الخ�صومات 
المق�صود منه تكوين  الأنكحة والإرث  نظام  الأمانة، وهكذا  الديانة و�ضياع  ة  ورقَّ
والقمار  الربا  نظام الاجتماع تحريم  �أهم  ومن  والن�سب.  الن�سل  العائلات وحفظ 

الذي �صرحت به ال�شريعة. 

نظام ال�صحة

حفظ ال�صحة من �أهم ما جاءت به ال�شريعة ال�سمحاء لذلك حرمت الخمر 
والزنا وذلك من �أعظم عوامل حفظ ال�صحة. وقد انت�شرت الم�ست�شفيات في �أقطار 
الأر�ض رفقًا بلاإن�اسنية منذ انت�شر الإ�سلام، و�أول م�ست�شفى �أحدثه الوليد بن عبد 
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الملك بن مروان للمجذومين بدم�شق، و�أجرى لهم فيه �أرزاقهم �سنة 88 و�أن�ش�أ في 
غيره، ثم انت�شرت في زمن بني العبا�س الر�شيد، فمن بعده �أنظمة الم�ست�شفيات في 
جميع �أنواع الأمرا�ض، كما �أ�شار لها المقريزي في خططه وغيره. وما ان�صرم القرن 
و�إفريقيا  وم�صر  وال�شرق  الحرمين  في  الإ�سلامية  الأقطار  في  ت  عمَّ حتى  الثالث 
والأندل�س وغيرها، بغاية النظام، يعالج بها المر�ضى على �أي دين كانوا ومن �أي 
�ألف الإمام  جن�س تكونوا، وكانت تلقى فيها درو�س الطب وال�صيدلة معًا. وقد 
في  نظامهم  ومن  ترجموه.  من  ذكره  كما  الم�ست�شفيات  نظام  في  الرازي  بكر  �أبو 
الم�ست�شفيات �أن خ�ص�صوا لكل مر�ض قاعة �أو قاعات يطوف بها الطبيب الخ�صي�ص 
في ذلك المر�ض ويكتب لكل مري�ض بطاقة بدوائه، وكانت لهم م�ست�شفيات منتقلة 
مع الع�سكر ت�سير معه، ذكرها من �ألف في دولة محمود ال�سلجوقي وغيره، وذكر 
ذلك ابن خلكان وابن �أبي �أُ�صيبعة وغيرهما، وذكر التميمي في تاريخه »المعجب« 
�أن يكون  ما عاينه من نظام م�ست�شفى الخليفة المن�صور الموحدي بمراك�ش، مما عز 
التي جل�سها في  الأيام  �إعانة عن  الفقير  المري�ض  يعطي  �أن  نظامه  ومن  مثال.  له 
الم�ست�شفى لنفقة عياله. وقد �شاهد ابن جبير عند رحلته الم�ست�شفيات المنت�شرة في 
مدن الإ�سلام التي دخلها، فلولا نظامها لم تح�صل منها نتيجة ولولا نتيجتها لم 

تنت�شر.

في  البخاري  وفي  والمر�ضى.  للجرحى  الن�اسء  خدمة  الإ�سلام  نظام  ومن 
»ال�صحيح« �أن �أمُ عطية كانت تفعل ذلك، والإ�سلام �أول من �سبق �إليه خلافًا لما 
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يزعمه الإنكَليز �أنهم �أول من فعله.

ومن نظامهم ال�صحي الذي �سبق �إليه الإ�سلام امتحان الأطباء و�إعطاء 
الإجازات لمن يطبب، بحيث لا يتعاطى التطبيب وبيع الدواء �إلا من بيده �إجازة 
تدل على كفاءته. ومن الر�ؤ�اسء الذين ت�صدروا لذلك �سنان بن ثابت في بغداد، 
ومهذب الدين الدخوار في م�صر، كانا يمتحنان الأطباء وال�صيادلة، ومن لم تكن 
زكرياء  به  وكل  بغداد  الأف�شين في  فعل ذلك  من  و�أول  ونفي.  منع  �إجازة  بيده 
الطيفوري. وقد بلغ عدد الأطباء في بغداد �أيام القاهرة حوالي 360 نحو الألف 
احتاج للامتحان منهم 860 والباقي كان م�شهورًا لا يحتاج �إليه �أو كان في خدمة 
الخليفة �أو الأمراء يرافق الجند، وه�ؤلاء كانت لهم رواتب خا�صة، ويعرفون بالمرتزقة 
وغيرهم للعامة. والق�اضيا التاريخية الدالة على اعتنائهم بال�صحة، و�سبقهم غيرهم 

�إليها كثيرة.

وباختراعهم لعلم ال�صيدلة ونظامه و�إتقانه كمل نظام الأدوية.

اليقينية،  التجربة  بن�اؤها على الم�شاهدة و�اصدق  ونظامهم في علومهم هو 
ولذلك كان علم ال�صيدلة والكيمياء ال�صحيح من اختراعهم.

نظام العدلية

لقوله  الم�ؤ�س�س  ال�شريعة  العدلي هو الجزء الأعظم من  نظام الإ�سلام  �إن 
ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ    چ   چ   چ   ثن   تعالى: 
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ڌ   ڎ  ڎثم   ]النحل/ 90[. وقوله:  ثنٹ  ٹ  ڤ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڦثم  ]الأنعام/ 152[، فقوله:  ثن  ڤ  ڤ  ڤ  ڦثم  هو روح 
النظام، لأن الق�صد منه تم�شي الأحكام على جميع الأنام على ال�سواء، لا فرق 

بين قريب وبعيد �شريف �أو م�شروف. ومثله قوله تعالى:  ثن ٻ  پ  پ  
پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺثم        ]الن�اسء/ 135[. ولذا قال 
ه لما �شفع في �شريفة �سرقت: »�أَت�شْفَعُ في  ه وابن حِبِّ عليه ال�سلام لأ�اسمة بن زيد حِبِّ
ريفُ تركُوه  اَّم �أَهلَكَ مَنْ قبلَكُم �أنَّهم كَانوا �إذَا �أَذنبَ فيهم ال�شَّ حَدٍّ مِنْ حُدودِ الِله؟ �إن
. والِله لو �سَرقَتْ فاطمةُ ابنَتي لقطعتُ  عيفُ �أقاموا عليه الحدَّ و�إذَا �أذنبََ فيهم ال�ضَّ
يدَها«. فهذا يبين لكم كيف كان النظام في �صدر الإ�سلام، ويت�ضح به ما �أثبتناه 

من قبل �أن �ضعف الأمم �إانم جاء من انحلال نظامها.

وقد كان النبي  يتولى الأحكام بنف�سه في حياته ويف�صل كل خ�صومة 
جنائية �أو مالية ويقيم الحدود ويقت�ص للمظلوم من الظالم يعلم �أُمته كيف ت�سير 

في نظامها ويمرنها على ال�صرامة في الحق في �أحكامها ممتثلًا قول الله: ثن ۆ  ۈ  
ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋثم    ]المائدة/ 49[. وفي زمن الخلفاء كان الأمر على ذلك لكن 
لما ات�سعت ممالك الإ�سلام واحتاج عمر لتوجيه الق�اضة لعوا�صم الإ�سلام �أحدث 
نظام الق�اضء، فكتب كتابه الم�شهور لأبي مو�سى الأ�شعري قا�ضيه على الب�صرة، 
لدى  م�شهور  كتاب  وهو  فيها،  عليه  ي�سير  الذي  والنظام  وظيفته  له حدود  يبين 
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الفقهاء والمحدثين وعلماء ال�سير خ�ص �شرحه بالت�آليف، واعتبروه الأ�صل الأ�صيل 
في نظام الق�اضء الإ�سلامي �إلى وقتنا هذا، وكتب �آخر ل�شُرَيح قا�ضيه بالكوفة.

لكل  المال  بيت  وعماله من  لق�اضته  كافية  مرتبات  تنظيماته جعله  ومن 
ا وما يكفيه من الِحنطة، ولكل عامل �ستمائة درهم، ومنهم من  قا�ضٍ مائة درهم �شهريًّ
له �أكثر بح�سب �أهمية وظيفه. ولقد بلغ مرتب معاوية عامله على ال�شام �ألف دينار 
ا كما في »خطط المقريزي« فكان �أعظم من راتب عمر نف�سه. �أما راتب الخليفة  �سنويًّ

ف�أحدثه �أبو بكر قبله بم�شاورة �أهل ال�شورى.

و�إحداث رواتب الموظفين كان في زمن النبي  ف�إنه لما ولى عتاب بن 
نقله الخ�اصف في  ال�سنة، كما  �أُوقية في  �أربعين  له  وواليًا بمكة جعل  قا�ضيًا  �أ�سيد 
�أدب الق�اضة عن الزهري. قال �إ�سحاق: لا �أدري ذهبًا �أو ف�ضة، ف�إن كانت ذهبًا 
فمال عظيم لأن الأوقية �أربعون مثقالًا. قال ال�صدر ال�شهيد: قيل رزقه من جزية 
هجر ويهود دهر، وقيل من جزية ن�اصرى نجران )نقله محمود بن �سليمان الحنفي 
في كتاب �أعلام الأخيار من فقهاء مذهب النعمان المختار(. وتعيين �أجر الموظفين 
بقدر ما ينا�سب الزمان والمكان ووقتهم النفي�س الذي ي�صرفونه في م�اصلح الأمة 
�شيء �ضروري في الدين، حتى لو لم يرد فيه عمل عن النبي  ولا عن الخلفاء 

لكان م�أخوذًا من نحو قوله تعالى: ثن  ھ  ھثم     ]الق�ص�ص/ 26[، وقوله:  
ثن پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀثم       ]الفرقان/ 57[ ف�إنه ي�شير �إلى �أنه م�ستحق له 

ولكن لا ي�س�أله ولا ينا�سب مقام النبوة.



تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى
170 170

ثم �إن عمر ر�أى يومًا ما ظهر على بع�ض عماله من المال �أكثر من المرتب، 
ف�شاطرهم �أموالهم و�أدخل ن�صفها لبيت المال. ومنهم �سعد بن �أبي وقا�ص، وناهيك 
ا من�ضبطًا. ب�سعد، �شهد له عمر نف�سه �أنه لم يعزله لعجز ولا خيانة ليكون الحكم عامًّ

م ملكه،  تَقَدَّ ت�أخذه في مراقبته هوادة  النظام لا  ما �سهر على �سير  بقدر 
وعم عدله، وات�سعت فتوحه، وورث عنه من بعده نظامه، وزادوه �ضبطًا و�إتقاناً بقدر 
زيادة ال�شره على الدنيا ورقة الديانة، لذلك �أحدث بنو �أمية ولاية المظالم لل�ضرب 
بنف�سه،  للمظالم  يجل�س  كان  الإ�سلام  خلفاء  و�أكثر  والعتاة.  الولاة  �أيدي  على 
فيتحاكم الحاكم والمحكوم لديه �سواء. وعلى ذلك كان يو�سف ابن تا�شفين، وكان 
يطوف مملكته بنف�سه، يتفقد حكامها و�أحكامها، وهكذا كان الخلفاء بعده من لمتونة 
العبا�سي  المهدي  وكان  ب�أنف�سهم،  الظلم  ويرفعون  للمظالم  يجل�سون  والموحدين، 
بتقديم  �أ�صحابه  بع�ض  فارت�شى  الق�ص�ص،  �إليه  وتدخل  للمظالم،  بنف�سه  يجل�س 
بع�ضها، فاتخذ بيتًا له �شباك حديد على الطريق تطرح فيه الرقاع، وكان يدخله 
في�أخذها �أولًا ف�أولًا، ويرتبها حتى لا يظلم �أحد في الت�أخير، في�ضيع وقته، هو الذي 
�أجرى الرزق على الم�اسجين، وكانوا قبله يتعي�شون من ال�صدقة، وهو الذي نظم �أمر 
ال�شرطة، على ما هو عليه الآن تقريبًا، وقد كان الإمام �سحنون قا�ضيًا في القيروان 

و�اصحب المظالم، ي�أخذ الحق من الأمير ابن الأغلب الذي ولاه فمن دونه.
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نظام مجال�س العدلية

�إن ال�شورى �أ�صل ال�شريعة المتين، وحرزها المكين، وهي كافلة النظام عند 
من خلفاء  بعدهما  فمن  �شورى  وعمر مجل�س  بكر  لأبي  كان  لذلك  الم�سلمين، 
�أهل الأندل�س، فجعلوا مجل�س �شورى للأحكام ال�شرعية،  العدل، وقد اقتفاهم 
وغيرهما  و�إ�شبيلية  قرطبة  في  وكان  �أع�ضلهم.  ما  ويف�صل  الق�اضة  �أحكام  يراجع 
�أيام  العوا�صم  من مدنها الكبرى مجال�س لذلك. وكان مجل�س قرطبة، عا�صمة 
الأمويين، منتظمًا من �أعاظم فقهاء الأندل�س، وقد بلغ �أع��اضؤه �أيام عبد الرحمن 
النا�صر �ستة ع�شر ع�ضوًا مجل�سًا �آخر بقرطبة لا�ستيناف �أحكام العمال. وممن تولاه 
�أبو عبد الله بن العطار، �اصحب الوثائق الم�شهورة، وكم لابن �أبي عامر من تنظيمات 
في الإ�سلام، وهذان المجل�اسن في الحقيقة هما �أ�صل مجل�سي الا�ستيناف ال�شرعي 
والجنايات بلاأعتاب ال�شريفة، اللذين �أحدثهما المقد�س مولانا يو�سف، �سقى الله 

ثراه وجعل النعيم م�أواه، زادهما الله ترقيًا وانتظامًا.

نظام الت�أديب

الحدود  هو  الأنظمة  حار�س  �أن  ال�ش�أن  بهذا  العارف  على  خفي  غير 
والتعازير، و�إقامتها على من خرق نظام ال�شريعة. ولقد �أورد علينا بع�ض الطاعنين 
نظام  �أنه  دليل  وذلك  دينية،  قليلة  �إلا في جرائم  الحدود  يجعل  الإ�سلام لم  �أن 
ديني لا اجتماعي، ولم يجعل القتل �إلا في ثلاث جرائم وترك جرائم اجتماعية 
ا ك�شهادة الزور، والجور في الأحكام،  مخطرة على المجتمع العام، لم يقرر فيها حدًّ
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والغ�صب، واختلا�س �أموال الدولة الذي لا ي�صدق عليه حد ال�سرقة و�أمثال مع 
�أن هذه الجرائم �أعظم بلاء على المجتمع الإن�اسني، وبالتهاون فيها انحطت الأمم 
�أن جرائم الزنا والقذف وال�سرقة و�شرب  الإ�سلامية من �شامخ مجدها. وجوابنا 
والق�اص�ص، كلها جرائم دينية  ال�شرعية  فيها الحدود  التي وردت  الخمر والحرابة 
واجتماعية معًا لا يمارى في �أنها مخطرة على المجتمع العام لحد الآن، �أما غيرها من 
الجرائم التي ذكروا، فهي جرائم دينية واجتماعية �أي�ضًا، ولم تهملها ال�شريعة، بل 
جعلت النظر فيما ت�ستحقه هي وغيرها من التعازير للإمام، فيعزر عليها ولو ب�أكثر 
من الحد بما يراه �أوفق بها وبزمانها ومكانها. قال ال�شيخ خليل: وعزر الإمام لمع�صية 
الله �أو حق �آدمي. وهذا �أدخل في النظام من تعيين قدر كل عقوبة والتحجير على 
الولاة في عدم الزيادة �أو النق�ص؛ لأن الأحوال تتغير و�أ�شخا�ص النا�س والجرائم 

تختلف.

كان حد الخمر في زمن النبوءة وزمن ال�صديق �أربعين �سوطًا ولما ر�آهم عمر 
ا�ستهونوه �أبلغه �إلى ثمانين بعد مجل�س �شوراه، فكان يحد من تكرر منه ثمانين. 
وقال ابن العربي وغيره بجواز الزيادة على الحد للم�صلحة، وقد جاءت ال�شريعة 
بعقوبتين: دينية ودنيوية، فهي �أم�س بالنظام من بقية ال�شرائع و�أكثر زجرًا و�أ�شد 

وازعًا.

و�شددوا  الم�اسئل،  بع�ض  في  ترخ�صوا  الفقهاء  بع�ض  �أن  �شك  لا  نعم، 
بالنظام، ولا عيب يلحق  �آخر، فظهر ببادئ الر�أي من فتاويهم ما يم�س  في بع�ض 
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ال�شريعة من خط�أ مجتهد، كقول بع�ض الأئمة �إن ال�اسرق يحد ولا يغرم الم�سروق، 
اقت�اصرًا على لفظ القر�آن. نعم، الإمام مخير بين الحد �أو الغرم، ولا يجمع عليه 
يقول  منه  الم�سروق  �أن  �شك  ولا  حنيفة(.  �أبي  عن  العربي  ابن  )نقله  م�صيبتين 
والنظام  ثابت،  والحق  واجب،  المال  الم�سروق وحفظ  �إلا في رجوع  لا غر�ض لي 
يوجب حد ال�اسرق ليلّا يتهاتر النا�س في ال�سرقة، فيف�سد المجتمع العام. فالواجب 
الم�سروق  رد  عن  �سكت  والقر�آن  معًا  الحد  و�إقامة  الم�سروق  رد  النظر  حيث  من 
لعلمه من دلائل �أخرى، وعلى هذا جمهور الأمة. ومن ذلك قول ال�شافعية: �إذا 
جاء ال�اسرق تائبًا �سقط الحد. وقال المالكية: لا ي�سقط حفظًا للنظام. ف�أمثال هذه 
الفتاوى لا ترد علينا لأن مرجعها الاجتهاد الذي يخطئ �اصحبه وي�صيب، والمدار 
علماء  الاجتهاد على  الله  �أوجب  ولذا  فيها،  النظر  و�إمعان  ال�شريعة  �أ�صول  على 

الأمة وندبهم �إليه. قال تعالى:  ثن  گ  گ  ڳ     ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  
ڱ  ڱ  ں  ںثم   ]الن�اسء/ 83[. والمجتهد م�أمور ببذل الو�سع 
في تطبيق النوازل على الأ�صول، وا�ستنباط الأحكام ال�اصلحة لكل زمان ومكان 
ال�ضعيف والخروج عن المذهب  بالقول  العمل  العلماء بجواز  �أفتى  وحال، ولذا 
غير  �شهادة  وقبلت  النظام،  على  محافظة  ال�سيا�سة  من  �ضرب  �أو  مف�سدة  لدفع 
العدل لل�ضرورة، وجاز ن�صب �أمثل مقلد للق�اضء، �إذا لم يوجد مجتهد يتعذر على 

النا�س حقوقهم، وغير هذا مما يطول تتبعه.
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نظام الا�ستخبار

من  وحكامها  الرعية  �أحوال  با�ستطلاع  تام  اعتناء  الإ�سلام  لولاة  كان 
الولاة  ومراقبتها على  البريد  الكلام على ولاية  وتقدم  الرا�شدين،  الخلفاء  عهد 
والرعية))). وقد زاد بنو العبا�س �ضبطًا للأخبار ظفر المن�صور العبا�سي يومًا ب�أحد 
عظماء الأمويين ف�س�أله: من �أين �أوتيتم حتى ذهبت دولتكم؟ فقال: من ت�ضييع 
الأخبار، ف�شدد في ذلك، فكان ولاته يكتبون �إليه بكل �شاذة �أو فاذة بما يق�ضي به 
القا�ضي، وما يرد لبيت المال، وبجميع الأ�سعار مف�صلة، و�ألزمهم بكتب حوادث 
النهار بين الع�شاءين، وحوادث الليل �إذا �صلوا ال�صبح، ليتدارك ما يجب تداركه 
قبل فوات �إبانه، ف�إذا �شك فيما ق�ضى به القا�ضي كتب �إليه و�س�أل من بح�ضرته 
عن عمله، ف�إن �أنكر �شيئًا حكم به كُتب ووبخه. ولى يومًا رجلًا بح�ضرموت، فكتب 
�اصحب البريد �أنه يكثر الخروج في طلب ال�صيد، فكتب �إليه: �إنا �إانم ا�ستكفيناك 
لفلان  عملنا  من  تلي  كنت  ما  �سلِّم  الوح�ش.  �أمر  ن�ستكفك  ولم  الم�سلمين  �أمر 
عنه  حب�سها  الأخبار  في  بعده  الم�أمون  تهاون  ولما  مدحورًا.  ملومًا  ب�أهلك  والحق 
فا�ستجد ملكه. ومن  نظامها،  �أن عاد ل�ضبط  �إلى  الف�ضل بن �سهل، اختل ملكه 
كلمات المن�صور في ذلك: ما �أحوجني �إلى �أن يكون ببابي �أربعة نفر، لا يكون على 
بابي �أعف منهم، هم �أركان الملُْك ولا ي�صلح �إلا بهم، كما �أن ال�سرير لا ي�صلح �إلا 

ب�أربعة قوائم، �إن نق�صت واحدة تداعى:

�إليه �إن  �ألفه في الجغرافية، فارجع  )))	 � وب�سط الكلام على نظام بريد الإ�سلام تجده في كتاب الفقيه الهمذاني الذي 
�شئت ب�سطًا. محمد الحجوي.
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)1( قا�ضٍ لا ت�أخذه في الله لومة لائم.

)2( �اصحب �شرطة ين�صف ال�ضعيف من القوي.

)3( �اصحب خِراج ي�ستق�صي ولا يظلم الرعية، ف�إني عن ظلمها غني.

يا  �آه. قيل: ومن هو  يقول في كل مرة:  ال�سبابة ثلاث مرات  ثم ع�ض على   �)4(
�أميرالم�ؤمنين؟ قال: �اصحب بريد يكتب بخبر ه�ؤلاء على ال�صحة.

معها  لهم  والتي  لهم،  المجاورة  البلاد  في  عيون  الإ�سلام  لولاة  وكانت 
عهود بمنزلة قنا�صل تخبر بلاأحوال ال�شاذة والفاذة. وما قدموا على فتح بلد �إلا 
بعد معرفة �أحوال �أهله وخارطة �أر�ضه �أو ل�اسن �أهله وعوائدهم، لذلك نجحوا في 
ر �إلا ب�ضبط  فتوحهم بما لهم من المهارة في �سيا�سة الفتوح التي لا نجاح لها يُتَ�صوَّ

الا�ستخبار.

النظام العلمي

الأمم  وتقدم  العليا،  والمكانة  الأول  المقام  الإ�سلام �اصحب  العلم في  �إن 
بقدر اعتنائها بالعلم والعرفان، واعتناء ال�صدر الأول بالعلم ورفع منار �أهله �أ�شهر 
من �أن ينبه عليه، كان النبي  هو المعلم الأول الذي �أنقذهم من ظلمات الجهل 
ونور �أفكارهم بنور العرفان، وهذبهم حتى �اصروا قدوة ل�سواهم، وقادة لمن عداهم، 
وكانت مجال�سه كلها مجال�س علم وتهذيب، وكان في م�ؤخر الم�سجد النبوي محل 
م�سقف يقال له ال�صفة يقطنه عدد من الأ�صحاب الذين يفدون من الآفاق لتلقي 
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العلم والحكمة، يبلغون ال�سبعين و�أكثر. فهذه تعتبر �أول مدر�سة �إ�سلامية، ومنهم 
�أبو هريرة الذي لازمه �أربع �سنين فنال علمًا عظيمًا، وزادت �أحاديثه على خم�سة 
�آلاف وثلاثمائة، وقد جعل حلقة بعده عليه ال�سلام، و�أخذوا عنه العلم هو وغيره، 
ا لليمن  كجابر وابن عبا�س وغيرهم، ن�شروا العلم والدين، وبعث النبي معاذًا وعليًّ
ال�صحابة  �أعلام  يبعث  عمر  كان  الفتوح  ات�سعت  ولما  مهذبين.  معلمين  وغيرهما، 
�أي�ضًا، كابن م�سعود وعمار للكوفة، و�أبي الدرداء، ومعاذ و�أبي ذر  معلمين مهذبين 
و�سلمان لل�شام، وعبد الله بن عمرو بن العا�ص لم�صر، و�أبي مو�سى للب�صرة وغيرهم. 
واقتدى به مَنْ بعده، فوجّه عمر بن عبد العزيز ع�شرة من علماء التابعين لإفريقيا 
معلمين وهم الذين �أدخلوا المدنية العربية والتهذيب الفكري لإفريقيا بلدنا هذه، 

و�إلزام عمر العلماء �أن يذهبوا للأ�سواق لتعليم النا�س ون�شر التهذيب.

�أول ما ظهر نظام المدار�س في الإ�سلام �أيام الم�أمون. ذكر م�ؤرخو الإفرنج 
�أنه �أ�س�س مدر�سة في خرا�اسن، وبعده �أُ�س�ست مدر�سة ابن فورك في ني�اسبور �سنة 
406. و�أول مدر�سة �أُ�س�ست في �أوروبا مدر�سة الطب التي �أ�س�سها عبد الرحمن 
النا�صر في قرطبة �أوا�سط القرن الرابع الهجري، وقيل �أول مدر�سة للعرب في �أوروبا 
مدر�سة �اسليرن في �إيطاليا. و�أ�س�س نظام الملك، وزير ال�سلطان ملك�شاه ال�سلجوقي، 
الدين  قطب  الإمام  بها  در�س  من  و�أول   458 �سنة  بغداد  في  النظامية  المدر�سة 
ال�شيرازي، وكان لها وله �شهرة طائرة في العالم لكثرة من تخرج بها من الأعلام، 
كانت تجمع �ستة �آلاف تلميذ من ابن الفقير �إلى ابن الأمير، �إلا �أن الفقير ينفق 
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�أحبا�سها  غلة  ا  �سنويًّ دينار  �ألف  ع�شر  خم�سة  ميزانيتها  وكانت  ريعها،  من  عليه 
وبن�اؤها بمائتي �ألف دينار. ثم انت�شر �أمثالها في الممالك �شرقًا وغرباً، وكان نجاحها 
باهرًا، ولولا �أن لها نظامًا من�ضبطًا ما نجحت هي ولا غيرها. وقد �شاهد ابن جبير 
دم�شق  وع�شرين في  بغداد  مدر�سة في  ثلاثين  ال�اسد�س  القرن  �أوا�سط  رحلته  في 
ا. وذكر ال�سيوطي في ح�سن المحا�ضرة �أن �أبا الف�ضل الهمذاني كان تحت  وهلم جرًّ
نظره في بلده اثنتا ع�شرة مدر�سة تجمع �ألفًا ومائتي تلميذ، وكانت وفاته �سنة 591. 
بقية  كان في  فكم  مدر�سة،  ثمانون  قرطبة وحدها  كان في  الطرب«  »�صناجة  وفي 
مدن الأندل�س الكثيرة؟! وذلك �أيام الحكم الم�ستن�صر بن النا�صر. وفي »المقتطف« 
�أن مدار�س الأندل�س كانت في غاية ال�ضبط والإتقان ح�ضرها �أهالي �أوروبا وعنها 

اقتب�سوا العلم.

نظام التدري�س

كان نظام التدري�س في مدار�سهم �أن المدر�س يهيئ در�سه ويكتبه، فيُلقى 
على التلاميذ وهم يكتبون، فتكون هذه الدرو�س كتبًا و�أمالي تن�شر بين النا�س في 
كل فن، بهذا النظام �اصر العلم �سيلًا طافحًا غطى وجه الب�سيطة الإ�سلامية كتبًا 
وعلماء. ولقد كان للمغرب ن�صيبه، فقد �أ�س�س عبد الم�ؤمن بن علي، �أوا�سط القرن 
�أفا�ض في و�صفها  ال�اسد�س، مدر�سته ال�شهيرة بمراك�ش ليتخرج منها الولاة، وقد 
�أ�س�س بها علي بن يو�سف  �اصحب »الحلل المو�شية في الأخبار المراك�شية« وقبله 
اللمتوني مدر�سته قرب م�سجده. ولا �شك �أنه �أُ�س�ست مدار�س �أخرى في عوا�صم 
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المغرب والأندل�س في تلك القرون الذهبية للمغرب. ولما جاءت دولة بني مرين 
دولة العلم والعرفان، �شيدت مدار�س عظيمة، وت�أنقت في بنائها ما �شاءت، وذلك 
في عموم �إفريقيا ال�شمالية من مراك�ش �إلى تون�س، ولولا �أن ذلك كان على نظام 
�آثاره �إلى الآن، وقد اقتدى بها من عا�صرها من دول بني  محكم ما نجح وبقيت 

زيان والدولة الحف�صية ومن جاء بعدهم.

نظام المجامع العلمية والمكاتب

وتدل  المفكرين،  �أ�اسطين  ت�ضم  علمية  مجامع  الإ�سلام  في  حدثت  لقد 
و�سبقهم  للعلم  المتين  والنظام  الرقي  رُوح  �إدخال  من  الإ�سلام  لعلماء  ما  على 
المغرب  به  ازدهى  الذي  هذا  ن�سق مجتمعنا  على  المجامع  تلك  وكانت  لذلك. 
وافتخر، وبذلك ترقَّى العلم في تلك الأزمان وو�صل غاية الغايات. فقد كان في 
طُلَيطلة، عا�صمة الثغور الأندل�سية، مجمع علمي يجتمع به �أربعون عالماً كل ثلاثة 
�أ�شهر للتفاو�ض و�إبداء الملاحظات وحل العوي�اصت على ن�سق المجامع التي توجد 

في �أوروبا.

و�أهل الأندل�س �أخذوا ذلك عن �أهل م�صر، فقد كان بها �أيام الفاطميين 
مجامع زاهرة، وهي �أخذت ذلك عن بغداد التي بلغ العلم ومجامعه والح�اضرة 
فيها �أوجًا لم يلحق ولا يلحق. و�أ�صل ذلك كان عند العرب في �سوق عكاظ التي 
كانت اللغة و�آدابها ونقد ال�شعر والخطابة فيها تنمو وتزهو، وتزهر وهو �سبب رقي 

الأدب القديم.
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�أما المكاتب فكان للإ�سلام مكاتب علمية تجمع �آلاف الأ�سفار النفي�سة 
بغداد وبخارى و�سمرقند  والهندي وغيرها، في  واليوناني  العربي  العلم  ودواوين 
عوا�صم  من  وغيرها  و�إ�شبيلية  قرطبة  �إلى  والقيروان  وم�صر  وال�شام  وخرا�اسن 
�إلى  الإ�سلام، وقد ترجموا علم الأولين، وانم عندهم وحافظوا عليه، وبهم حفظ 
ا ولم يبقَ لعلم اليونان �أثر في العالم، �إذ  �أن و�صل �إلى �أوروبا، ولولاهم ل�اضع كليًّ
الموجود الآن من كتب اليونان المهمة في الفل�سفة وغيرها، �إانم ي�ؤخذ عن الأ�صل 

العربي، �أما الأ�صل اليوناني فقد ذهب و�أ�اضعه �أهله.

وكان في م�صر القاهرة مكتبة في �أوائل القرن الرابع تجمع مائة �ألف مجلد، 
منها �ستة �آلاف في الطب والفلك، وكان من نظامها �إعارة الطلبة بع�ض الكتب.

فهر�سة  في  مجلد  �ألف  ال�ستمائة  ذات  الأموية  قرطبة  مكتبة  نظموا  وقد 
تحتوي على �أربعة و�أربعين مجلدًا.

نظام المرا�صد الفلكية

مر�صد  ومنها  �سردها،  �سبق  عديدة،  مدن  للفلك في  مرا�صد  �شيدوا  قد 
المال  عليه  و�أنفق  الهجري،  التا�سع  القرن  في  بيك  �ألغ  الأمير  �شيده  �سمرقند 
الريا�ضي  جم�شيك  �ألدي  غياث  ب�إدارته  وكلف  تنظيم،  �أح�سن  ونظمه  الباهظ، 
ال�شهير، ولكن توفي قبل تمامه، وكلف به قا�ضي زاده من م�شاهير الفن، ثم بعده 
تلميذه المولى علاء الدين القو�شجي، وهو الذي �ألف ما �أنتجته �أبحاثه و�أبحاث 
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ال�شيوخ قبله في الزيج الم�شهور بزيج �ألغ بيك، لأن هذا الأمير كان ير�صد بنف�سه 
فيه لأنه من �أعاظم رجال الفن، ومن هذا الزيج اقتب�س العالم التون�سي ح�سين 
ق�صعة ال�شهير بالقزاز في زيجه بغية الطالب في تقويم الكواكب، فرغ من ت�أليفه �سنة 

1091 �ألف و�إحدى وت�سعين هجرية وهو ب�أيدينا.

�إن زيج �ألغ بيك من �أتقن الأزياج و�أدقها، �ش�أن كتب الم�سلمين في هذا 
الفن وغيره لأن نظامهم الذي �اسروا عليه في �أخذ العلم هو بن�اؤه على الم�شاهدة 
قولهم »جرب و�شاهد ولاحظ تكن عارفًا«، بخلاف  المجموع ذلك في  والتجربة 
ما كان عند من قبلهم، وعند �أهل �أوروبا �إلى القرن العا�شر الم�سيحي، ف�إن نظامهم 
ا على »اقر�أ ما في الكتب وكرر ما يقول الأ�استيذ تكن عالماً«، والفرق بين  كان مبنيًّ
النظامين ظاهر هو كالفرق بين المجتهد والمقلد. فهذا النظام العلمي المتين للإ�سلام 
هو الذي �أنتج لهم هذا التراث العظيم الذي خلفوه لمن بعدهم، ف�أ�اضعوه كعلم 
الطب وال�صيدلة والنجوم والهيئة والجغرافيا والح�اسب والجبر والهند�سة والفل�سفة 
والفلاحة والتاريخ وغيرها من الريا�ضي والطبيعي والإلهي. ولولا نظامهم المتين ما 
ح�صلت تلك النتائج العظيمة ولا مهروا في تلك العلوم مهارة �أعجب بها غيرهم، 
ولا احتفظوا بما خلفه من قبلهم واخترعوا ما لم يكن عندهم و�أنموا ما ورثوه. وها 
نحن الآن نن�سب بع�ض الأفكار لغيرهم، ونقول �إنها جديدة، وقد كانت عندهم، 
لي�ست  ال�شم�س  ب�أن  الت�صريح  يقظان لابن طفيل  بن  ر�اسلة حي  ر�أيت في  فقد 
كرية  الأر�ض  و�أن  بكثير،  الأر�ض  من  و�أعظم  ال�شكل  كرية  و�أنها  بذاتها،  حارة 



181181
النظام في الإ�سلام

مثلها، والذي ي�ست�ضيء منها �أبدًا بال�شم�س �أعظم من الن�صف، و�صرح القا�ضي 
عبد الوهاب بحركتها في قوله:

قال ال�يبيطش في »عقود الجمان« كان ابن تومرت كثيًرا ما ين�شدهما.

لدن  من  العرب  في  وبلاأخ�ص  الإ�سلام،  في  عام  فتور  ح�صل  قد  نعم، 
القرن الخام�س الهجري، ولم تبقَ للآداب والعلوم تلك الرحمة التي كانت من 
التتر  بغزو  لما ح�صل من الا�ضطراب والفتن  العلماء ك�سل وفتور  قبل، واعترى 
وخراب بغداد بال�شرق وخراب القيروان ب�أيدي العرب البدو وقرطبة بزوال دولة 
بني �أمية دولة العلم والعرفان، وت�سلط البرابرة على الأندل�س وكل تمام ي�ؤول �إلى 
نق�ص. ولقد ا�ستجدت نه�ضة وانتعا�ش بعد ذلك في تلك الممالك، لكن ال�شيخ 

و�إن انتع�ش فاته ال�شباب ولكل �أجل كتاب.

نظام الحرب

�أراد  للإ�سلام الاعتناء الكبير بنظام الحرب، من ذلك �أن النبي  لما 
الهجرة وجاء الأن�اصر لبيعته ليلة العقبة، والعبا�س ي�أخذها له عليهم، فقال لهم: 
�صفوا حربكم. فقال عبد الله بن حذام: �إن الحرب غُذينا بها، نرمي بالنبل حتى 

قاعِدٌ �أنَّكَ  الأ�شْيَاءِ  �أَعجَبِ  ومِنْ 
�سفينةٍ ك�سَيِر  هذَا  يا  و�ســــــيُركَ 

نيا و�أنتَ تَ�سِيُر عَلَى الأر�ضِ في الدُّ
تَطِيُر ـــــراعُ  وال�شِّ قُعــــودٍ  بقومٍ 
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بال�سيوف حتى يموت الأعجل  ن�ضرب  ثم  بالرماح حتى تك�سر  نطاعن  ثم  تفنى 
منا، �أو من عدونا. فقال: هل فيكم دروع؟ قالوا: نعم، �اسبغة. فعند ذلك �أخذ له 
البيعة، وعلم �أنهم محل مَنَعَةٍ)))، �س�ألهم عن نظام حربهم، فلما وجده �أعلى نظامًا 

وعدة اطم�أن له.

، فلما جاء الإ�سلام غيره �إلى نظام  كان العرب يقاتلون بنظام الكرِّ والفرِّ
ۇ               ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے   ے    ثن  والتعبية  ال�صف 

ۇ    ۆثم     ]ال�صفا/ 4[.

التي  القتال �ضمانة للطاعة  البيعة عليهم قبل  ي�أخذ  ال�سلام  وكان عليه 
هي كفيلة الن�صر. وكان الجندي الم�سلم �أطوع جندي لرئي�سه في الحرب، وبذلك 
غََّري  الكرادي�س  بنظام  الروم  قتال  ابن الوليد  ر�أى خالد  لما  ثم  وظهروا.  انت�صروا 
نظام جنده �إليه، ولم يبقَ جامدًا على ال�صف الذي هو لفظ القر�آن العظيم، ولم 
لإحراز  �أرقى  �أو  العدو  كنظام  نظام  المق�صود  �أن  ر�أى  بل  تعبد،  ذلك  �أن  يعتقد 
التنظيمات  �إدخال  في  يتناف�سون  الخلفاء  �اصر  ثم  كرادي�س.  جي�شه  فعب�أ  الن�صر، 

والتغييرات الجديدة على جيو�شهم مهما ظهرت لإحراز الن�صر المق�صود.

عمل    والنبي  والفرِّ  الكرِّ  نظام  �إلى  رجوع  هو  الآن  الخنادق  ونظام 
ب�إ�شارة �سلمان الفار�سي، فحفر الخندق حول المدينة، ولزم خطة الدفاع لمَّا كَاثَرَه 

))) مَنعَة: عزة وقوة. )م(.
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عدوه))). وعمل ب�إ�شارة حباب بن المنذر في النّزول على ماء بدر ومنع العدو منه. 
على  الرجال  ويكافئ  الجيدة،  الأ�سلحة  �شراء  ويتغالى في  ال�سيوف  ينتقي  وكان 

مزاياهم الحربية، وذلك من �أقوى  النظام.

قال  ال�شام  لفتح  �سفيان  �أبي  بن  يزيد  ه  وجَّ لما  ال�صديق  بكر  �أبو  وهكذا 
في و�صيته: قاتلهم بما قاتلوك به. وذلك �أنهم لو تفوقوا عليه في ال�سلاح ما �أحرز 
ولا  امر�أة،  ولا  ا  �صبيًّ يقتلوا  ولا  بالقتلى،  يمثلوا  ولا  يغلوا  �أن لا  وو�اصهم  الن�صر، 
يتعر�ضوا للرهبان والمتعبدين �إلى غير هذا مما احتوت عليه و�صيته التي عنها ومنها 
اقتب�ست الأنظمة المتمدنة في العالم، و�شهد بعلو مداركها الأحباب والأ�ضداد، 
بن  حاطب  كتاب  وانظر  ون�صر.  فخر  كل  الإ�سلام  جنود  �أحرزت  بها  وبالعمل 
يقول  مكة  لفتح  هُيِّئ  الذي  النبوي  الجي�ش  لهم  ي�صف  قري�ش،  �إلى  بلتعة  �أبي 
فيه: »�إنه ي�أتيكم بجي�ش كالليل، ي�سير كال�سيل«، فجمع لهم في كلمتين و�صف 
كثرته، حيث �شبهه بالليل، وو�صف نظامه في �سرعة تنقله و�شجاعته، حيث �شبهه 
بال�سيل. وهذا عثمان بن عفان لما �أراد فتح الهند كتب لعبد الله ابن عامر عامله 
على العراق �أن يوجه �إليه �أحد العيون يعلم علمه، فوجّه حكيم بن جَبَلَة العبدي. 
وبعد الا�ستطلاع جاء �إلى عثمان فقال له: �صفها لي. فقال: م�اؤها وَ�شَل))) وتمرها 

))) كاثره عدوه: تزايد وكثر عدده. )م(.
)))    وَ�شل: قليل. )م(.
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فت�أخر عن  و�إن كثر جاعوا.  فيها �اضعوا،  قلَّ الجي�ش  �إن  بَطل)))،  ها  ول�صُّ دَقَل))) 
غزوها. وهذا يدل على �أنهم ما غزوا �أر�ضًا �إلا بعد ا�ستعلام �أحوالها.

نظام  �إحداث  و�أ�صله  �إلا  جي�ش  لقائد  ح�صل  عظيمًا  ن�صرًا  ترى  وقلما 
خُدْعةٌ«،  »الحربُ  النبوءة  كلم  جوامع  ومن  مكيدة،  تدبير  �أو  �سلاح  اختراع  �أو 
�إفريقي على عهد  �أعظم ملك  الموحدي،  المومن  فعبد  الن�صر �صدفة،  وقلما كان 
اللمتوني لتفوقه عليه في نظام تحريك الع�اسكر،  الإ�سلام، ظفر بخ�صمه تا�شفين 
وانتقاء الم�اسلك والمنازل اللائقة بالحركات الع�سكرية، ولم يوفق خ�صمه لذلك، 
فغلبه على دولته حتى ا�ستولى على عموم �إفريقيا ال�شمالية من حدود م�صر �إلى  
�شنكَيط وكثير من بلاد الأندل�س. وقد �أطنبوا في و�صف نظامه العجيب، و�سرعة 
حركاته، فكان مع�سكره ينيف على ن�صف مليون، يحركها بقرع طبل عظيم على 
ي�ضيع  فلا  ال�ضيق  الطريق  في  بالزروع  ويمر  نقرات،  ثلاث  الأر�ض)))،  من  نَ�شَز 
المهدية  ا�ستنقاذ  �أمكنه في �سنة خم�س وخم�سين وخم�سمائة  النظام  منه، وبهذا 
دور  وكانت  الأقطار.  ما بين هذه  فانظر  والأندل�س،  وغزا جبل طارق  وطرابل�س، 
�صناعة �أ�سطوله ممتدة من حو�ض �سلا فالمهدية على وادي �سبو فطنجة فمرا�سي 
�أربعمائة  �أنجز  والأندل�س. وفي مدة وجيزة  تون�س  فمرا�سي  ابة  وعنَّ فوهران  الريف 
مركب. �أترون �أن هذا كان بدون نظام؟ وهذا جوهر قائد العبيدين غزا بجيو�شه 

)))  تمرها دَقَل: �أرد�أ �أنواع التمر. )م(.

)))  بَطل: ذهب �ضياعًا وخُ�سْرًا. )م(.
)))   نَ�شز من الأر�ض: المرتفع منها. )م(.
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العظيمة �سواحل المحيط �سلا و�آ�سفي ثم �سجلما�سة مهد �إفريقية �إلى حدود م�صر، 
ثم م�صر ثم ال�شام، فلم يكن �أقل عملًا من �إ�سكندر المقدوني، وما ذاك �إلا لإتقان 

نظام جيو�شه.

بما  العظمى  الق�سطنطينية  فتح  له  تهي�أ  �إانم  التركي  الفاتح  محمد  وهذا 
بحر  �إلى  هند�سية  بحيلة  البر  من  برزخ  على  البحري  �أ�سطوله  مرور  من  اخترعه 
النظام  من  �أدخله  لما  به  لقب  �إانم  القانوني  �سليمان  وهذا  البلد.  واحتل  مرمرة 

والقوانين على جي�شه وبلاده.

والم�سلمون �أ�سرع الأمم لتغيير الأنظمة التي لم تبقَ منا�سبة للأحوال لما 
كانت دولتهم مقبلة. وانظر �إلى جي�ش))) على عهد النبوءة لم يكن له راتب ولا 
يعانون  ثم  و�أ�سلحتهم،  �أزوادهم  معهم  طلبوا  مهما  للغزو  ي�أتون  كانوا  و�إانم  ديوان 
رزقًا، ولكن  �أبي بكر جعل لهم  والزاد. وفي زمن  الكراع وال�سلاح  تي�سر من  بما 
مت�اسويًا: الأمير والم�أمور فيه �سواء، ولما جاء عمر غير النظام فجعل الرزق متفاوتًا 
بح�سب ال�اسبقية والمزايا، ولكن كان رزق نفر الجند �أكثر من �أنفار جند هذا الزمان، 
ورزق ال�اضبط �أقل من رزق �ضباط وقتنا، كما يعلم بمراجعة تواريخنا، ثم جعل لهم 
�أعلى  النظام  �أح�اصهم فيه، وفر�ض لهم العطاء �ضبطًا للنظام، وكان ذلك  ديواناً 

))) هكذا في الأ�صل المخطوط، ولعل الأ�صح: جي�ش الإ�سلام	
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نظام �أحرز به الفخر والن�صر، فلم يكن الجندي يعرف �سلَبًا))) ولا نهْبًا))) و�إانم يفكر 
في الن�صر �أو القبر، وكان الجندي هو حار�س الحق والأمن. وحذا حذو عمر ولاة 
الأقاليم كح�اسن بن النعمان الذي دون ديوان الجي�ش في �إفريقيا وجعل نظامها 
العربي،  الجي�ش  في  البربر  �أدخل  الذي  ن�صير  بن  مو�سى  وتلاه  الم�شرق،  كنظام 
كان  والمدافع  البارود  ظهر  ولما  والأندل�س،  �صقلية  به  فتح  نظام  �أح�سن  ونظمهم 
الم�سلمون من �أول م�اسرع �إلى ا�ستعمالها �شرقًا وغربًا وهكذا �اسئر الأنظمة الجديدة 

المفيدة.

نظام لبا�س الجند
الم�سلمون �أول من ميز لبا�س ال�ضباط عن نفر الع�سكر، ب�شرط وعلامات، 
ا. وكانت لهم مناول خ�صو�صية لن�سج ثياب الموظفين  لذلك �سمي ال�شرطي �شرطيًّ
تفرق عليهم مرة في ال�شتاء ومرة في ال�صيف، فكانت دار الك�سوة عند الفاطميين 
�سنة 516.  منها  فرقت  التي  القطع  وقدروا عدد  الدولة،  �أماكن  �أعظم  بم�صر من 
وفي المقريزي ف�صل خا�ص في تعداد الألب�سة التي كانت تفرق من تلك الدار، 
بغداد،  في  الطراز  دار  لهم  كانت  الذين  العبا�س  بني  عن  �أخذوه  والفاطميون 
ونظيرتها لبني �أمية في الأندل�س. وكان لبا�س الجند قبل ذلك مميزًا عند بني �أمية 
في ال�شرق، فقد ذكروا في ترجمة الإمام الزهري �أنه لب�س لبا�س الجند �أيام ه�شام 

))) �سلَبًا: ما ي�أخذه المنت�صر في الحرب من المهزوم من �سلاح وثياب ودواب ونحوه. )م(.
))) نهْبًا: غنيمة. )م(.
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ا ويلب�س لبا�س الجند، مع  بن عبد الملك، وال�شيخ خليل �إمام المالكية كان جنديًّ
و�أبو يو�سف  العبا�س.  بني  دولة  لدن  من  لبا�س مخ�صو�ص  لهم  كان  العلماء  �أن 
ا  �اصحب �أبي حنيفة هو الذي اخترعه، وكان �أول من لب�سه ليتميزوا عن غيره حبًّ
في النظام، ولا زال ذلك في كثير من الأقطار، بل كان كل نوع من الموظفين له 

لبا�س خا�ص، و�شارة يتميز بها ليتم النظام.

نظام المالية

نظام المالية في الإ�سلام بلغ غاية لي�س وراءها مرمى؛ لأن دين الإ�سلام 
مبني على توقي �أكل كل ما فيه �شبهة حرام، وكل متم�سك بالدين الحقيقي لا 
بحيث  تكون من حلال طيب،  �أن  لقمته  متحريًا  يكون  �أن  هو  فعلامته  الخرافي 
لا ي�أخذ درهمًا �إلا من حِلِّه، ولا ينفقه �إلا في حله. ومن الق�اضيا الأوليات عند 
ينِ الورَعُ، وف�اسدَه الطمع، مع ما كان في غرائزهم من ب�اسطة  الإ�سلام �أن �صلاحَ الدِّ
العي�ش، والتباعد عن الترف والرفق بالرعايا وحفظ الحقوق وال�ضرورة. دينٌ بني 
على هذه الأ�صول يكون �أهله �أ�سد الأمم تنظيمًا لماليتهم، و�ضبطًا لها، وكان الأمر 
كذلك، لكن في الدول التي كانت مهذبة متم�سكة بالورع الحقيقي غير فا�سدة 

الأخلاق.

فمن �أول ما اهتم به عمر تنظيم بيت مال الم�سلمين، فكان كل ما يدخله 
ذلك  ومثل  فيه،  �شبهة  لا  الذي  ال�شرعي  وجهه  من  �إلا  يدخل  ولا  علنًا  نُ  يُدَوَّ
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ما يخرج منه، وكل ذي حق يتو�صل بحقه حتى اللقطاء جعل لهم رزقهم لئلا 
ي�ضيعوا.

ومن تنظيماته للمالية جعله الخراج على الأر�ض العُنْوِيَّة))) والع�شور في 
الديوانات، فامتلأت بذلك مع الغنائم الحربية بيوت �أمواله. ثم ا�ست�اضء الخلفاء 
بعده بم�ؤ�س�استه واهتدوا بهديه، وبات�اسع الممالك والرفه زادت المالية ات�اسعًا فكانوا 

يزيدونها تنظيمًا بح�سبما تقت�ضي به الأحوال.

مالًا  ف�صرف  عظيمًا  مبلغًا  المالية  بلغت  مروان  بن  الملك  عبد  زمن  ففي 
باهظًا في الت�أ�سي�است الخيرية، ملاجئ وم�ست�شفيات، و�أ�س�س الم�اسجد الكبرى في 
 ، أمهات المدن، ففي �آن واحد كان يبني الم�سجد الحرام، وم�سجد الر�سول�
وبيت المقد�س، وم�سجد بني �أمية بدم�شق، وم�سجد �سمرقند، وم�سجد قرطبة في 
الأندل�س. وترك بيت مال مملوءًا ف�ضة وذهبًا، مما يدلك على ما كان من النظام في 
تلك الأيام الذهبية للإ�سلام. وبلغت مالية الدولة العبا�سية بعده �ش�أوًا لا يدرك: 
ففي زمن الم�أمون العبا�سي بلغ فائ�ض الدولة نحو �أربعمائة مليون درهم ي�صل كل 
�سنة �اصفيًا من ال�صوائر كلها �إلى بغداد من فائ�ض الممالك ال�شا�سعة التي تحكمها. 
)راجع القائمة التي نقلها ابن خلدون في المقدمة من الأوراق الر�سمية التي ات�صل 
بها من جراب الدولة في ف�صل �أن �آثار الدولة على ن�سبة قوته(ا. ومما لا �شك فيه �أن 

))) الأر�ض العُنْويَّة: المراد: الأر�ض الم�أخوذة في البلاد المفتوحة بالقتال. )م(.
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الممالك الإ�سلامية زمن الم�أمون كانت في عدل ورفاهية حقيقية، فالفائ�ض المذكور 
غير �اضرٍّ بهم ولا م�ضعف لهم.

وهذا القدر ما توافر قبلهم للرومان، ولا ح�صل عليه من بعدهم �إلى الآن؛ 
ذلك من �إحكام نظام المالية ونزاهة القائمين بها، ورفاهية الأمة بالعدل والأمن 
الذي يدل على �إحكام النظام لجميع فروع الدولة و�أ�صولها. وراجع ما ذكره ابن 
حوقل في »الم�اسلك« من قوائم دخل دول الإ�سلام تجده ما ذكر دولة �إلا وذكر 
�إلى  �اسئدًا في الإ�سلام  المالية كان  نظام  �أن  بال�ضبط. ذلك دليل  ماليتها مف�صلة 

النهاية.

وقد كان الفقهاء والق�اضة يبحثون في نظام مالية الدولة، وي�ؤلفون الت�آليف 
في زيادة �ضبط نظامها �إر�شادًا للخلفاء، فيتم�شون عليه ويعملون به.

العبا�سي،  للر�شيد  »الخراج«  كتاب  الق�اضة  قا�ضي  يو�سف  �أبو  �ألف  وقد 
ومن فقراته »�أرى �أن تولي الع�شور قومًا من �أهل ال�صلاح والدين، ت�أمرهم �أن لا 
يجب  مما  �أكثر  ي�أخذوا  ولا  يظلموهم  فلا  به،  يعاملونهم  فيما  النا�س  على  يتعدوا 
عليهم، و�أن يمتثلوا ما ر�سمناه لهم - يعني في كتابه هذا الذي هو كقانون للمالية 
- ثم تتفقد بعد ذلك �أمرهم وما يعاملون به من يمر عليهم، وهل يجاوزون ما �أمروا 
به، ف�إن كانوا قد خالفوا عزلت وعاقبت، و�أخذت بما ي�صح عندك فيهم لمظلوم �أو 
م�أخوذ منه �أكثر مما يجب عليه، و�إن كانوا قد انتهوا �إلى ما �أمروا به وتجنبوا ظلم الم�سلم 
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والمعاهد، �أثبتهم و�أح�سنت �إليهم، ف�إنك متى �أثبت على ح�سن ال�سيرة والأمانة، 
وعاقبت على الظلم والتعدي بما ت�أمر في الرعية، يزيد المح�سن في �إح�اسنه ون�صحه، 
بع�ضها  الأموال  ي�ضيفوا  �أن  و�أمرتهم  والتعدي،  الظلم  معاودة  الظالم عن  وارتدع 
ذلك  المجتهدين في  الفقهاء  �أفكار  الله  وت�أمل رحمك  فانظر  بالقيمة«.  بع�ض  �إلى 
الوقت تجدها هي �أفكار �أ�اسطين الحقوقيين الذين ي�ؤلفون في النظامات المالية وغيرها 
وير�شدون دولهم فتعمل الدولة بذلك وت�صير تلك الت�آليف قوانين معمولًا بها وقد 

�أ�شار عليه ب�إثابة من يح�سن ومعاقبة من ي�سيء وهو رُوح النظامات الع�صرية.

ولقد كان تداخل علماء الدين في ال�سيا�سة نافعًا حيث كانوا نزهاء، وي�شيرون 
بكل تقدم و�صلاح للعموم، وكان لهم معرفة ب�صلاح الدين والدنيا معًا ثم انعك�س 
الحال لما �اصروا �إلى �ضد هذه الأ�صول، وقد �سبق لنا قول المن�صور: »ما �أحوجني �إلى 

�أن يكون ببابي �أربعة لا �أعفُّ منهم..« �إلخ.

وقد �سبق �أبا يو�سف في الت�أليف في نظام المالية الوزير الداهية �أبو عبد الله 
ز علمًا و�أدبًا وعفة، ف�ألف كتاب »الخراج« للمهدي العبا�سي،  ِّ معاوية بن ي�اسر المَرب
جعله  واخترع  الخراج،  في  �ألف  من  �أول  وهو  ودقائقه،  �أحكامه  فيه  وا�ستق�صى 
الغلات  على  �أخذه  من  قبله  كان  ما  خلاف  المقا�سمة،  مبد�أ  على  ال�شجر  على 
وله ترتيبات وتنظيمات �أخرى دولية. ومما �أعانهم على ت�آليفه هذه معرفتهم بعلم 
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�ألف  له. فقد  �أنهم المخترعون  المعلوم  �أخرى، ومن  ال�سيا�سي في علوم  الاقت�اصد 
في الفارابي، منذ �ألف ونيف من ال�سنين، ثم ابن خلدون في »مقدمته« خلاف ما 

يدعيه غيرهم.

نظام النقود

مما �صرف الم�سلمون همتهم �إليه تنظيم النقود التي يتعاملون بها، لينتظم 
�أمر المعا�ش وتن�ضبط المعاملات وتقل الخ�صومة، �إذ هي �أثمان المبيعات من �أملاك 

ومنقولات وم�أكولات فلا تنتظم المبادلة التي هي حيوية �إلا بتنظيمها.

كانت الأمم القديمة تتبادل الحاجيات ب�أعيانها، ف�إذا �أعطيتَ دقيقًا �أعطاك 
لحمًا، و�إذا �أعطيته جملًا �أعطاك ع�شرة �شياه مثلًا، ولا زال عمل �أمم في ال�سودان 
على هذا الن�سق الآن، ويجعلون بع�ض �أ�شياء كلاأثواب والجلود لتكميل نق�ص 
والف�ضة  الذهب  جعلوا  ذلك  انتظام  ولقلة  المتعاملون،  يتفق  ح�سبما  المعاملة 
وقيمة  للمبيعات  �أثماناً  وغيرها  للحلية  ال�اصلحين  المحبوبين  اللطيفين  المعدِنين 

ۈ      ۆ   ۆ   ۇ  ۇ    ڭ    ڭ   ڭ   ثن  �آية   �إليه  �أ�شارت  كما  المقومات، 
نقود  الإ�سلام  قبل  وغيرها  والروم  الفر�س  عند  وكان   .]5  ]الن�اسء/  ۈثم 
بن  الملك  عبد  فقام  الم�ضمار،  ذلك  الإ�سلام دخل  جاء  فلما  لذلك،  ي�ضربونها 
مروان حوالي �سنة 70 و�ضرب نقودًا �إ�سلامية، و�أبطل التعامل ب�سواها مما لم يكن 
تام ال�ضبط، وجعل دار �ضرب واحدة في ال�شام، والأخرى في العراق. فمن كان 
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ال�ضبط،  لميزان  مطابقًا  ا  �إ�سلاميًّ نقدًا  ف�ضرب  ال�ضرب،  لدار  به  جاء  قديم  نقد  له 
النظام و�أدى �أجرة زهيدة، فانتظمت المعاملة، و�أمن النا�س من الغ�ش والخداع، ثم 
اقتدى به دول الإ�سلام التي ا�ستقلت في م�صر وخرا�اسن وجرجان و�إفريقية وفا�س 

وقرطبة وغيرها.

والذي �أحدثه عبد الملك هو نظام دار ال�ضرب، �أما مطلق �ضرب ال�سكة 
فقد كان زمن عمر وعثمان ومن بعدهما ح�سبما ذكره بع�ض الم�ؤرخين.

بلغ دخل دار ال�ضرب بقرطبة على عهد الأمويين في القرن الرابع مائتي 
ا وما كانوا يقب�ضون �سوى واحد في المائة �أجرة ال�ضرب والوزن،  �ألف دينار �سنويًّ
�أعاظم  ت�ضربه  مما  �أكثر  وهذا  ا.  �سنويًّ دينارًا  مليوناً  ما �ضرب ع�شرين  فيكون عدد 
الدول الذهبية الآن، وذلك دليل ثروة هائلة وعي�شة خ�صبة، فكم كان بيدهم من 

نقود لا تحتاج لل�ضرب؟ ومنه ي�ستنتج نظام عي�شهم ووفرة مالهم.

وكان دخل دار ال�ضرب ب�إفريقية �أربعمائة �ألف دينار، كما ذكره المحقق 
ابن حوقل، فاعتبر بذلك. وقد اعتبر الفقهاء غا�ش ال�سكة مزورها عا�صيًا لله خائنًا، 
نَا  غَ�شَّ »مَنْ  ال�ضروري، وفي الحديث  العي�ش  بنظام  الت�أديب لإخلاله  ي�ؤدب جد 

ا«. �ألي�س هذا من �أوثق نظام؟ فَلَي�سَ مِنَّ

هذا ما ح�ضرني من نظام دول الإ�سلام. ولقد بلغ بهم النظام �ش�أوًا بعيدًا 
�شوكتهم،  ت  وعمَّ دولهم،  خُمت  و�ضَ �أحوالهم،  وحَ�سُنَتَ  معاي�شهم  به  ات�سعت 
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�شغفهم  على  �إي�اضحًا  يزيدك  ومما  هيكلهم.  خُم  و�ضَ علمهم،  وظهر  كعبهم،  وعلا 
العبا�سي لما كثرت دوائر دواوينه اخترع ديواناً �سماه  �أن الخليفة المهدي  بالنظام 
الموظفين«.  »ديوان  وبعبارة:  الدواوين،  جميع  ي�ضبط  ديوان  وهو  ة،  الأَزِمَّ ديوان 
الموظفين  عدد  ويزداد  �ضبطًا  فتزيد  الأحوال  بتطور  تتطور  كانت  الأنظمة  هكذا 

بقدر زيادة الحاجيات وت�شكل الواقعات.

فالنظام الأتم للإ�سلام ت�أ�س�س �أ�صله بال�شرع الإ�سلامي المبين في القر�آن، 
ة، �اصر الخلفاء الرا�شدون يزيدونه تفريعًا وا�ستنباطًا، فمنه ما كان متعلقًا  ثم ال�سنَّ
الزمانية  الدنيوية  بلاأمور  يتعلق  ما  ومنه  نق�ص،  ولا  فيه  زيادة  لا  الدينية  بلاأمور 
يتغير بتغيرها، لذلك نجد �أحكامًا عند بني �أمية و�أنظمة حدثت لم تكن من قبل، 
ا. وهكذا �اصرت الأنظمة تتغير كلما تغيرت  ثم عند بني العبا�س كذلك وهلم جرًّ
الأحوال �صعودًا �أو هبوطًا. �إن نظام فرن�اس الآن، مثلًا، غير الأنظمة التي كانت لها 
قبل ثمانين �سنة، ولو �أنها �أرادت �أن تتم�شى عليها الآن لعُدت مت�أخرة، ولو �أنها 
قبل ثمانين �سنة �شاءت �أن ت�ستعمل �أنظمتها الحالية عدت متطرفة، كذلك الدول 
الإ�سلامية، قبل تاريخنا الحالي، لو قام فيها من يطلب هذه الأنظمة الع�صرية لعد 
متطرفًا بل عابثًا �إذ كثير من �أنواع الوظائف كانت غير محتاج �إليها، لوجود الأمانة 
والثقة المتبادلة بين الولاة والرعية. نظيره: لو اخترع مخترع �ضد غوا�صة، �أو �ضد 
ن�اسفة، �أو �ضد طيارة، ولا غوا�صة ولا ن�اسفة ولا طيارة ما �اصدف اختراعه �إقبالًا 
ولا قبولًا، بل عُدَّ عابثًا. كذلك عر�ض الأنظمة الع�صرية على �أهل القرون ال�اسبقة 
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هو من هذا القبيل. و�أنا على يقين �أن هذه الأنظمة الع�صرية لا يم�ضي زمن حتى 
تتحور �شيئًا ف�شيئًا فتتحول �إلى نظام مغاير بال�صورة للنظام الع�صري الذي ي�صير 
ر�أيتم ما حدث من الأنظمة بعد الحرب الكبرى، حتى �صرنا  غير �اصلح. ولقد 

نرى الواجب ما كنا نعده محالًا عادة.

ن�شعر  ولم  كثيًرا  ت�أخرنا  �أنا  هو  الإ�سلام  في  النظام  جحود  في  وال�سبب 
بدرجة ت�أخرنا.

الخلف،  على  وال�سلف  الحا�ضر  على  الما�ضي  قيا�سنا  مداركنا  ت�أخر  ومن 
الأقي�سة  ف�اسد  من  الأغلاط  ت�أتي  ما  وكثيًرا  والمت�أخر،  المتقدم  بتماثل  حاكمين 
والذهول عن �شرائط الإنتاج، كيف و�سلفنا كانوا يفتخرون بالنظام حتى جعلوه 
من �أعظم �ألقاب الدولة، فوزير ملك �شاه ال�سلجوقي، �أعظم وزراء الإ�سلام، نظام 

الملك بل والخليفة: �سليمان القانوني.

كلمة الختام

التقهقر،  من  �إلا  �أراه  لا  معنى  على  هذه  م�اسمرتي  �أن تحمل  ينبغي  لا 
وهو الفخر بمجد الآباء، فمن اتكل على مجد الآباء وظنه مجدًا للأبناء فقد اغترَّ 
دٌ لهم نحفظه وندر�سه، ونحافظ عليه  ْ الآباء َجم بالخيال، ووقع في الخبال، فمجد 
ة وت�شويقًا لها �أن تكون مثل  ونبين في كل فر�صة ما عثرنا عليه �إنها�ضًا للنفو�س الأبيَّ
ال�سلف ال�اصلح، وليجتهد �أولو الب�اصئر لاحتذاء المجد الغابر. �أما مجدنا الحقيقي 
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نا، وعليه فلينظم العالم منا درو�سه وكتابته، والتاجر تجارته،  فهو ما نح�صله من كدِّ
والفلاح فلاحته، وال�اصنع �صنعته، ورب البيت بيته، والكل يتعين عليه �أن يدخل 

النظام في كل �شيء؛ ليحفظ وقته الذي هو �أنف�س ما يحفظ.

و�أقبح الخلال التي �أَوْدَت بلاإ�سلام هو جمود مت�أخريهم على كل قديم، 
وتفريطهم في حفظ النظام، و�إهمالهم �إ�صلاح الأنظمة القديمة التي لم تبقَ منا�سبة 
للأحوال المتجددة، وغلبة الوهم على �أفكارهم، حتى عدوا المحافظة على القديم 
وما  والتعبديات  المعتقدات  في  �إلا  دينًا  القديم  حفظ  ولي�س  الدين،  فرو�ض  من 
�سواهما، فالدين يقدم فيه حفظ الم�صلحة العامة، و�صون البي�ضة)))، وارتقاء الأمة. 

ومن الله ن�ستمد الهداية والتوفيق.

�سنة  �أبريل   10 موافق   1346 عام  �شوال   20 في  بالرباط  تحريره  كمل 
1928. وكان �إلقاء جُلِّها بالم�ؤتمر ال�اسد�س بالمعهد العلمي �اسعة 3 من يوم الأربعاء 

21 �شوال )11 �أبريل(.

)))  �صون البي�ضة: المراد: حماية الأ�صل. )م(.





]محا�ضرة �ألقيت في )ذي القعدة 1354 هـ/ يناير 1936 م(، بمجمع المحا�ضرات البلدي بمكنا�س[

ت�أليف
محمد بن الح�سن الَحجْوي

التعا�ضد المتين
بين العقل والعلم والدين





�أيُّها ال�اسدة..؛

علمية،  الكريمة محا�ضرة  م�اسمعكم  على  لألقي  با�ستدعائي  �شرفتموني 
بمنا�سبة افتتاح نادي ال�شبيبة المكنا�سية، الذي �أنعم بلاإذن في فتحه �سيدنا ومولانا 
ال�سلطان الهمام المن�صور بالله �أمير الم�ؤمنين المحبوب بكمالاته وخ�اصله العالية في 
قلوب كافة الم�سلمين، مولانا محمد بن مولانا يو�سف))) فخر ال�سلاطين، وخلا�صة 
الأمن  بعموم  و�أمره،  نهيه  و�سما  ع�صره،  ازدهر  الذي  الأمين،  العلوي  البيت 
والطاعة المنت�شرة في كل المملكة المغربية، وزانها ب�سعيه المتوا�صل في ارتقاء �شعبه 
ا، وتقدم المعارف والعلوم، وانت�شار المدار�س والمعاهد في �إيالته انت�شارًا  ا ومعنويًّ ح�سيًّ
�اسئر  والخيرية في  الإح�اسنية  الجمعيات  وت�ألف  �أجيال،  منذ  مثيل  له  ي�سبق  لم 
الأ�صقاع، نه�ضت الأفكار نحو الرقي النافع، وانتظمت الم�اصلح من غير منازع - 
�أدام الله ت�سديده وتوفيقه ون�صره، و�أعلى في الخافقين ذكره، و�أطال لنا وللم�سلمين 

عمره، و�أراه في ولي عهده و�أنجاله قرة العين، ووقاه و�إياهم �شر ذي عين - �آمين.
))) الملك محمد الخام�س )1910- 1961(.	

التعا�ضد المتين بين العقل والعلم والدين
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وحين قدم عليَّ وفدكم الكريم للرباط، طالبًا ذلك، ومفو�ضًا �إليَّ اختيار 
المو�ضوع الذي تكون فيه المحا�ضرة، وتب�سط المذاكرة والمناظرة، وقع اختياري على 
ْجم بها �صدره، حيث وجدوا ��سؤالًا رفع �إلي فيها ذلك اليوم، وفكري  الم�س�ألة المَرت
جمٌ �أخرى في جوابه. ولما ا�ستقر بهم المجل�س  م�شغول بت�أمله وذهني مُقْدمٌ تارة وُحم
كانت الم�س�ألة من جملة ما وقعت فيها المذاكرة، لأن الم�اسئل التي ت�شغل الفكر 
كثيًرا ما يتاح لذكرها المنا�سبة من غير احتياج لتعب في ا�ستح�اضرها، �إذ الل�اسن 
ه، �إذ  قلم دواته الف�ؤاد، والقلب بركان فوهته الفم، ففتح الله عليَّ برُوح الجواب ولُبِّ
ذاك وهم حا�ضرون، و�أمليت ملخ�صه وهم �اسمعون، ثم تو�سعت فيه نوعًا ما، و�إن 
لم �أقف على من �ألف في الم�س�ألة بالخ�صو�ص، ولا �أولاها ذكرًا �أودعهما بن�صو�ص- 
مع �أنها من �أهم الم�اسئل التي تهم الم�سلمين من الوجهتين الدينية والاجتماعية، 
ويزيل فهمها وتحقيقها عنهم عوائق وهمية كانت تعوقهم عن النهو�ض وال�سبق في 
قي الع�صري المفرو�ض، وتحبط منهم من يرمينا ب�سهم م�سموم: وهو �أن  ميدان الرُّ
ديننا الحنيف هو ال�سبب الأقوى في ت�أخر الم�سلمين وبقائهم وراء ال�اسبقين، وها 
وه�أنذا �أتحدث لكم عما به �أجبت، و�أخت�صر بع�ض الاخت�اصر نظرًا ل�ضيق الوقت 
وعدم �إمكان التتبع، راجيًا منكم قبول المعذرة. ومن كانت له فكرة �أو عنده علم 
بما يناق�ض فكري في هذا الجواب، فله �إبدا�ؤه بكمال الإن�اصف بعد انتهاء الإلقاء.

وكان الإلقاء في مجمع المحا�ضرات البلدي بمكنا�س - �اسعة 3 ع�شية - 
�أول ذي قعدة الحرام، يوم الأحد 1354.
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رفع �إليَّ ال��سؤال: هل الدين فوق العقل والعلم، كما يقول غيرنا، �أو العقل 
والعلم فوق الدين، في�ؤدي �إلى التح�سين والتقبيح العقليين، وهو مذهب اعتزالي؟

المطهرة الإ�سلامية، فمنها  ال�شريعة  �أ�صول وفروع في  �أ�شكلت علينا  لقد 
ما يقت�ضي �أن ال�شرع المحمدي مبني على الأ�صل الأول، ومنها ما يقت�ضي �أنه مبني 

على الثاني، �أجيبوا م�أجورين.

الجواب، والله الموفق:

المراد  هو  ما  بيان  في  مقدمة  الجواب،  في  ال�شروع  قبل  �أقدم،  �أن  لابد 
بالدين؟ وما هو المراد بالعقل والعلم في ال��سؤال؟ ما �أقول:

مقدمة

الكريم  القر�آن  من  الم�أخوذة  و�أحكامه  �أ�صوله  ال��سؤال،  بالدين، في  المراد 
الذي هو قطعي لكونه متواترًا في جميع الطبقات من لدن ع�صر النبي  �إلى 
ع�صرنا الحا�ضر، �إذ في كل طبقة ينقله عدد ي�ستحيل تواط�ؤهم على الكذب عادة، 

قراءة وكتابة عمن قبلهم كذلك.

وهذه ال�سنة المتواترة �إذا و�صل هذا ال�شرط في تواترها في كل الطبقات، 
ا من حيث ال�سند، لا ي�شك م�سلم في �أنها من عند الله  فهي والقر�آن الكريم قطعيًّ
ور�سوله، لوجود المعجزة الدالة على �صدق الر�سول. و�ألحقوا بذلك خبر الواحد 
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�إذا احتفّت به القرائن، كال�صحابي الذي �أتى �إلى �أهل قُباء مخبًرا بتحويل القبلة 
بالقرائن  الكعبة، ف�صدقوه وتحولوا من حينهم، لاعت�اضده  �إلى  المقد�س  عن بيت 
الدالة على �صدقه، فهو قطعي عند من تلقى منه لا بالن�سبة �إلينا. وكذلك ن�شترط 
ا �أن تكون دلالة كل منها على المراد قطعية �صريحة، بحيث  لكون مدلولها قطعيًّ
يقطع العربي ال�صميم �أو العارف بالعلوم العربية )من لغة، ونحو، و�صرف، وبيان، 
و�أ�صول( �أن فهم المعنى المراد �ضروري وا�ضح، لا يحتمل غيره بحيث لا يكون 
ا يندرج تحته �أفراد، ف�إن دلالة العام على  المعنى ظاهرًا فقط. كما �أنه �إذا كان عامًّ
بع�ض �أفراده ظنية فقط تنفع في �أخذ الأحكام الاجتهادية الفقهية الظنية، وهي 
بالدلالة  �إلا  فيه  يتم�سك  ف�إنه لا  القطع  �سبيله  وما  فيها دون الاعتقادات،  كافية 

القطعية.

وزعم المعتزلة، وكثير من الأ�شعرية، �أن الدلائل ال�سمعية لا تفيد القطع، 
اللغة  بنقل  يثبت  �إانم  والأول  المراد،  المعنى  وب�إرادة  بالو�ضع،  العلم  على  لتوقفه 
والنحو وال�صرف، مع �أن �أ�صولها تثبت بخبر الآحاد وفروعها بلاأقي�سة وكلاهما 
النبوة،  زمن  بها  �أريد  عما  الألفاظ  تلك  نقل  على عدم  يتوقف  والثاني  ظنيان. 
وعدم الا�شتراك، وعدم المجاز، وعدم التخ�صي�ص، وعدم الن�سخ، وعدم التقديم 
والت�أخير - والكل لا جزم بانتفائه، وغايته الظن، ثم بعد الأمرين لابد من العلم 
م على النقلي قطعًا، �إذ لا يمكن  بعدم المعار�ض النقلي والعقلي، �إذ لو وجد لقُدِّ
بالفرع،  للأ�صل  �إبطال  العقل  النقل على  وتقديم  بنقي�ضيهما.  بهما، ولا  العمل 
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وهو �إبطال للفرع �أي�ضًا لأن �إثبات ال�شيء �إذا �أدى �إلى �إبطاله كان مناق�ضًا لنف�سه، 
فكان باطلًا )هكذا في المواقف الع�ضدية - ولا ن�سلم له تقديم العقلي على النقلي، 

و�سي�أتي لنا مزيد بيان(.

والحق �أن الأدلة ال�سمعية قد تفيد القطع بقرائن م�شاهدة �أو متواترة تدل 
على انتفاء هذه الاحتمالات الوهمية كلها: ف�إنا نعلم يقينًا ما هو المراد من لفظ 
الأر�ض وال�سماء و�أمثالها في القر�آن وال�سنّة، والت�شكيك في ذلك �سف�سطة ت�شكك 
في كل العلوم، فل�سفية وغيرها)))... علم التاريخ ب�أ�سره وكثيًرا من معارف الب�شر. 
وعند ذلك ي�صعب علينا �أن نجيب عن �إيراد �صعب، وهو �أن الله ينعى على من 
يتبع الظن، وي�أمرنا باتباع القر�آن وال�سنّة وكلها ظن، فيكون نعى �شيئًا وذمه ثم �أمر 
به، وهذا محال. فال�صواب �أن الأدلة ال�سمعية قد تفيد القطع، عند توافر �شروطه، 
كما �سبق. وعليه، فالق�اضيا والأحكام الم�ستندة �إلى الأ�صلين ال�اسبقين، بال�شرطين 
ال�اسبقين، هي المراد بالدين في ال��سؤال، وهي التي يتردد النظر في تقديمها على 

العقل �أو العلم، �أو تقديم الأمرين عليها.

�أما المراد بالعقل، في ال��سؤال، فلي�س جوهره المركب في الإن�اسن الذي به 
يميز عن بقية الحيوان، بل المراد ما دل عليه العقل وحده ب�شعوره الفطري، ككون 
الواحد ن�صف الاثنين، ووجود �إله حَيٍّ مدبر لهذا العالم التام النظام، وا�ستحالة 
اجتماع النقي�ضين �أول ما دل عليه العقل بوا�سطة ا�ستناده �إلى عادة �أو ح�س �أو 

)))   بيا�ض في الأ�صل.
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تجربة من قواعد العلوم و�أحكام �ضرورية �أو نظرية دلالة قطعية لا تحتمل النقي�ض، 
وامتحنوها  اختبروها  العقلاء  �إن  بحيث  الأزمان،  طول  مع  فيها  النظر  يتغير  ولا 
ا فدلت التجارب على �أنها يقينية لا �شك يح�صل في �صحتها  ا قطعيًّ امتحاناً علميًّ
والقطع بها، ولا يكفي في كونها قطعية، �أن يجيء �أحد فلا�سفة اليونان �أو الهند �أو 
غيرهما من فلا�سفة �أوروبا �أو �أمريكا الآن، �أو فيما م�ضى، في�ؤ�س�س نظرية ويجزم 
العلماء غيرهم. ولو  �أوروبا، واحتقار  بتقليد علماء  الم�شغفون  ب�أنها قطعية، فيقلده 
�سلمه الاختبار  بما  �إلا  يقينًا، ولا نجزم  منه  نقبل  ا كان لا  �أيًّ الفيل�سوف  كان هذا 
والتجربة والم�شاهدة، لأن الإن�اسن كيفما كان عر�ضة للغلط. ولا نزال كل يوم نرى 

�إ�صلاح �أغلاط الفلا�سفة الأقدمين والمت�أخرين.

�أوليات  من  ال�سلم  �اصحب  قول  في  المنطق  علماء  قرره  ما  �إلى  وارجع 
م�شاهدات، مجربات متواترات، وحَدْ�سيات ومح�سو�است. كم من قواعد �أ�س�سها 
�إجماع  عليها  وم�ضى  وغيرهم  و�أر�سطو  و�أفلاطون  �سقراط  مثل  اليونان،  فلا�سفة 
الفلا�سفة �أجيالًا طوالًا ثم جاء بيرون، الفيل�سوف اليوناني �اصحب فل�سفة ال�شك 
العلمية  والتجربة  والتمحي�ص  الاختبار  على  و�أ�صحابه  هو  واعتمد  والت�شكيك، 
المدققة والتحليلات الكيماوية وغيرها، وكذا فعل ديكارت الفيل�سوف الفرن�سي 
بعده، فظهر بطلانها، ف�اصر الاعتماد والجزم بما �سلمه الامتحان العلمي القطعي 
فقط، لا بما قاله الفلا�سفة و�سلموه، ولو ب�إجماعهم. فكم تغيرت �أفكار النا�س في 
ية وعلمية، ومع ذلك انقلبت  الطب والت�شريح والعلاج والأدوية، وهذه �أمور حِ�سِّ
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قواعدها ر�أ�سًا على عقب مهما تقدم العلم وتغيرت م�ستنداته. ولا زلنا ن�شاهد كل 
يوم الانقلابات العظيمة في الأفكار و�أ�صول الحكمة والفل�سفة.

وهكذا علوم الفلك، فكم تغيرت فيه من قواعد تغييًرا يوجب العجب. 
ال�سيارة  الكواكب  كبقية  ودورانها  الأر�ض  ية  كُرِّ يعتقد  فيثاغرا�س  كان  فقد 
ال�شم�سية، ويقيم على ذلك �أدلة، وهم ي�ضحكون منه، فلم يلبث �أن ا�ضمحلت 
يتها  بكرِّ فقال  �سنة.   140 بنحو  الم�سيح  قبل  الفلكي  بطليمو�س  جاء  لما  فكرته 
مباحثهم  عليها  وبنوا  حولها،  تدور  وال�شم�س  الأفلاك،  مركز  و�أنها  وب�سكونها، 
اليونان  لا�ستيلاء  الإجماع  ووقع  العالم،  في  و�شاعت  مديدة،  �أجيالًا  وفنونهم 
القرن  في  البولوني  كوبرنيكو�س  جاء  ثم  العالم،  معظم  على  قومه  والرومان 
ال�اسد�س ع�شر، وهو العا�شر الهجري، فاعترف بغلط هذا الإجماع فرجعوا لفكرة 
فيثاغورا�س وتلاميذه. وقد حكم عليه مجمع كني�سة رومة بالكفر والزيغ والإلحاد، 
يتها وحركتها الفخر الرازي، والع�ضد،  و�أنه خالف الكتاب المقد�س. وممن قال بكرِّ
وال�سعد، والغزالي، وبهاء الدين العاملي وغيرهم من علماء الحكمة الإ�سلاميين 
وذلك قبل كوبرنيكو�س بكثير. يدل على ذلك كتبهم الموجودة بين �أيدينا، وما 
رهم فيما نعلم لأجل مقالتهم هذه، بل قال بكريتها قبلهم  �أنكر عليهم �أحد ولا كفَّ
علماء الفلك الإ�سلاميون في ع�صر الم�أمون العبا�سي، ثم تغير الفكر عند مقلدي 
�أبي مقرع ك�اصحب المقنع وغيره، فنبذوا فكرة فيثاغورا�س ثانيًا، ورجعوا للفكرة 
�إلمام  له  من  ذلك  يعلم  كريتها.  على  مبنية  كلها  الفقه  م�اسئل  �أن  مع  الأخرى، 
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واختراعاتها من  المتقنة  و�صناعتها  و�آلاتها  �أوروبا  امتحانات  لما جاءت  ثم  بالفقه، 
البخار وغيره، ت�أيدت فكرة فيثاغورا�س، ووقع الإجماع عليها الآن من جميع �أهل 
ج من المحافظين �أو الجامدين، ف�اصر الاعتقاد  الأر�ض حتى الإ�سلام، �إلا من �سُذَّ
ا م�شاهدًا لا مرية فيه الم�شاهدات �ضروريات. و�اصر الاعتقاد  بكرية الأر�ض قطعيًّ
هِ عليها في الفن، من  ا المْرب بدورانها منذ مدة قريبة من الأمور المقطوعة بها علميًّ
فيها  العظيمة الآن، لا يمتري  �أعمالهم  بنوا  الفكر  النظرية. وعلى هذا  المعلومات 

�أحد من �أهل الفن.

من  �أعظم  ال�شم�س  �أن  يعتقد  العظيم،  الفيل�سوف  ر�شد،  ابن  كان  ولقد 
�أعظم بمليون  �أنها  يعتقدون  �أو �ستين �ضعفًا. وها هم الآن  بمائة وخم�سين  الأر�ض 
وثلاثمائة �ألف �ضعف، على ما في النخبة الأزهرية. وكان ابن ر�شد يقول م�ؤيدًا 
معتقده �أنه قام عليه البرهان في علم الهيئة قيامًا لا ي�شك فيه، وها هم �أ�صحاب 
الر�أي الجديد يقولون �إنه برهاني �أي�ضًا. وبهذا تعلم ب�سهولة الانف�اصل عن كثير من 

هات))))( الحكماء المبنية على خيال، كالقول بقدم العالم و�أ�شباهه. تُرَّ

و�أخلاق  وتهذيب  دين  كتب  وجدناهما  وال�سنّة  القر�آن  �إلى  رجعنا  ف�إذا 
�أن  ووجدنا  وغيرها،  الأمم  �أخبار  من  بذلك  يتعلق  وما  الأمم،  لجميع  عام  و�شرع 
ثم  الثاني.  وبالق�صد  العر�ض  بح�سب  فيها  والنجوم  والحكمة  الطب  قواعد  ذكر 

هات: �أباطيل. )م(. )))    تُرَّ
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ا ولا �آية �صريحة قطعية الدلالة تدل على  �إذا فح�صنا لم نجد حديثًا متواترًا قطعيًّ
قد  ما  بل نجد  وعدم حركتها،  ها  ر�سوِّ على  ولا  كريتها،  وتنفي  الأر�ض،  انب�اسط 

ي�ؤخذ منه الحركة على نزاع فيه، كقوله تعالى:  ثن ئج  ئح  ئم  ئى    ئي  
بج          بح    بخبم   بى  بي  تج     تح  تخ          تم ثم     ]النمل/ 88[، وربما نجد ما يدل 

على الانب�اسط احتمالًا فقط، ولكنه قابل للت�أويل كقوله تعالى:ثن ڈ  ڈ  ژ     
�إنه عار�ضه  ژ  ڑ   .  ک  ک     ک  ک  ثم   ]نوح/ 19- 20[، وحيث 
�أمر قطعي امتحنه العلم و�سلمه ولا مجال لتزييفه �أو النّزاع فيه، فتزييفه بهذه الآية 
و�أمثالها يكون جناية على القر�آن، فالقول بانب�اسطها دال على ب�اسطة القائل به، 
لأن دلالة الآية لي�ست قطعية، بل تحتمل �أن يكون المراد بلاأر�ض �أر�ض قوم نوح 
التي ي�سكنونها، لأن الله امتن بها عليهم. فالمنا�سب �أن يمتن بما ينتفعون به، ولي�ست 

هي كل الأر�ض. فـ»�أل« للعهد، والمعهود حا�ضر نحو:  ثنڃ  ڃ     چ   چ  
چ  چ  ڇثم  ]يو�سف/ 80[، - والمراد �أر�ض م�صر، وهذا هو الظاهر. و�أر�ض قوم 
منب�سط  �أو  والفلح،  بالبناء  فيها  ويتو�سعون  يتب�سطون  لهم  ب�اسطًا  كانت  �إذا  نوح، 
منها ما يقابل امتداد الب�صر ل�صغره بالن�سبة لجرم الكرة الأر�ضية، لا يلزم منه �أن 
يكون الكوكب الأر�ضي كله منب�سطًا ولا ينافي �أنه كري ال�شكل، وذلك ظاهر لأن 
انب�اسط البع�ض لا يلزم منه انب�اسط الكل. فهذا الت�أويل و�أمثاله لا يقال فيه �إن 
ا و�إانم  العقل فوق الدين، لأنه لي�س هناك قاعدة دين قطعية قدمنا عليها �أ�صلًا عقليًّ
قنا بينهما بما يوافق  فهمنا الظني على ما يوافق القطعي، ولم ننبذ الظني به بل وفَّ
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ة والمعتزلة متفقون على �أن الظني لا يقدم  القطعي ولا ي�اضده. على �أن �أهل ال�سنَّ
على القطعي، بل العك�س كما ي�أتي في الأ�صول.

�أما ما يتعلق بحركة الأر�ض فلا نم�س القر�آن بت�أويل لو فر�ضنا �أنه دل على 
�سكونها، لكنه لي�س قطعي الدلالة على ال�سكون ولا الحركة، وهكذا نجد القر�آن 
في الم�اسئل التي تتغير فيها الأنظار والأفكار غالبًا قابلًا لكل الأفكار المعقولة لا 
عامة  �شريعة  وت�أمين  الخلق  هداية  منه  الأولي  الق�صد  منها، حيث  واحد  ي�صدم 
عْلَمُ  �أَ »�أَنتُم   : النبي  العلوم فتبع. وفي نحو هذا قال  �أما ا�ستفادة بقية  و�أبدية. 

بدُنيْاكُم«، كما في »�صحيح م�سلم«.

ويدل لما �سلكناه من ت�أويل الآية �أنا نجد العلماء من �أهل ال�صدر الأول 
عملوا مثل ذاك فيما لم يتوافر فيه �شرطًا القطع. فهذا �أبو حنيفة الإمام الأعظم 
يقول بعدم احتياج الطهارة المائية �إلى نية؛ لكونها من الو�اسئل، وقربها من �أ�صل 
اَّم  »�إن الحديث:  عموم  مندرجة في  �أنها  مع  النجا�سة  �إزالة  وهو  باتفاق،  فيه  نية  لا 
اتِ«)))، وذلك لأن الحديث لي�س قطعي ال�سند، ف�إنه و�إن تواتر من  يَّ الأعْمَالُ بالنِّ
البخاري �إلى يحيى بن �سعيد الأن�اصري فلم يتواتر في الطبقات فوق �سعيد، فلم 
يروه من طريق �صحيح عن النبي  �إلا عمر بن الخطاب، ولم يروه عن عمر �إلا 
علقمة بن وقا�ص، ولم يروه عنه �إلا محمد بن �إبراهيم التيمي، ولم يروه عنه �إلا 

حديث �صحيح �أخرجه البخاري وم�سلم، و�أبو داود والن�اسئي وابن ماجه وغيرهم من �أ�صحاب ال�سنن. 	(((
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يحيى المذكور - فهو ظني ال�سند وظني الدلالة �أي�ضًا؛ لأن لفظ »الأعمال«، الذي 
هو عقلي في الجملة، وكذلك المالكية يرون �أن التخ�صي�ص يجوز ب�أدنى دليل، كما 
ن�ص عليه ابن العربي وغيره، فخ�ص�صوه بالقيا�س، بل وبالم�اصلح المر�سلة، وهو دليل 

عقلي ا�ستند �إلى نقلي.

فالمو�ضوع الذي ينبغي �أن نق�صر عليه كلامنا في الجواب عن ال��سؤال هو 
�أمر  عار�ضها  �إذا  ال�سكوني،  ال�صريح  الإجماع  وكذا  القطعيان،  ة  ال�سنَّ �أو  القر�آن 

عقلي �أو علمي بعد الامتحان وت�أييد الم�شاهدة.

هذا هو المتعين في مو�ضوع ال��سؤال.

المق�صـــد

وهو جواب ال��سؤال:

ف�أقول: �إن الذي ا�ستقر�أته من موارد ال�شرع الإ�سلامي ذي المبادئ العالية 
ا على الأ�صل الأول في ال��سؤال ولا  �أ�صولًا وفروعًا، �أنه لي�س ال�شرع المحمديّ مبنيًّ
الثاني. ذلك لأننا �إذا قلنا �إن الدين فوق العقل، كما يقول �أ�صحاب اللاهوت، 
فمعناه �أنهما يتعار�اضن ويتناق�اضن. ف�إذا تعار�اض وتناق�اض قدموا الدين ونبذوا ما 
يحكم به العقل وبهذه البلكفة))) ي�سترون �إيرادات عظيمة عجزوا عن دفعها، في 

)))  البلكفة: قولهم: بلا كيف، جواباً لمن �س�ألهم: عن كيفية حدوث ما لا يُعقل. )م(.
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مثل التثليث الذي ت�أباه العقول، والكتب المقد�سة، وكذا الحلول والاتحاد، وغيرها 
من عقائد لا ي�سلم العقل بها. بل القواطع العقلية قامت على وحدانية الله تعالى، 
و�أنه كان في �أزله وفيما لا يزال قيومًا بخلقه قبل الم�سيح و�أمه بعدهما. وكذا قالوا 
ب�أحكام ت�شريعية ي�أباه نامو�س الاجتماع، فذلك الذي �ألج�أهم �إلى دعوى �أن الدين 
ذلك  يفيدهم  لا  هيهات،  وهيهات  المع�ضلات  انك�شاف  به  ويظنون  العقل  فوق 
الهندي  التثليث  �أ�صحاب  وهكذا  تهزم.  لا  من�صورة  العقل  جيو�ش  لأن  �شيئًا، 
قبلهم، ف�إنهم يعتقدون �أن الإله نين�شنوا، وهو �أحد �أركان التثليت قد تج�سد مرارًا 

لتخلي�ص العالم من ال�شرور، وفي المرة التا�سعة تج�سد في بوذا.

الدين وعلى الله؛  العقل في  موا  فبالعك�س، حيث حكَّ المعتزلة  �أما عند 
ا،  فوقعوا في مع�ضلة، وهي �أنهم مهما توهموا معار�ضة ما بين ن�ص �شرعي، ولو قطعيًّ
يوناني  حكم  قطعيتها  على  ن�ص  قطعية،  �أنها  وهمهم  في  وقع  عقلية  �شبهة  وبين 
الن�ص  �إلا وقلدوه، وقالوا بقطعيتها ونبذوا  �أو هندي من غير اختبار ولا امتحان 
لهم ذلك،  ينبغي  وما كان  �آحادًا.  �إن كان  بلاإنكار  �أو  متواترًا،  �إن كان  بالت�أويل 
كيف وقد جعلوا الدين تابعًا والعقل حاكمًا متبوعًا، وقد روي عن غير �أحد من 
م الله  ارِمي وغيرهما عن علي- كرَّ والدَّ داود  �أبو  فقد روى  �إنكار ذلك،  ال�سلف 
وقد  �أعلاه،  من  بالم�سح  �أولى  الخف  �أ�سفل  لكان  بالر�أي  الدين  كان  »لو  وجهه: 
تابع  الكامل  العقل  �أن  ومعنى ذلك  ظاهر خفيه«.  يم�سح على    النبي  ر�أيت 
ب�إدراك  الا�ستقلال  عن  عاجز  لأنه  الفقهية،  العلمية  الأحكام  تفاريع  في  لل�شرع 
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الحكم المق�صود من الأحكام الدينية، و�إلا لكان �إر�اسل الر�سل عبثًا. وما �ضل مَنْ 
، وتحكيمه ب�إطلاق. قال  �ضل من �أهل الأهواء �إلا بمتابعة العقل، وجعله م�ستقلاًّ
الإمام �أبو حنيفة: لو قلت بالر�أي لأوجبت الغ�سل من خروج البول المتفق على 
نجا�سته دون المني المختلف فيه، ولقلت بالو�ضوء فقط من المني، ولأعطيت الذكر 
الت�شريع  مقام  فلل�شرع في  منه.  �أ�ضعف  لأنها  الإرث  للأنثى في  ما يجب  ن�صف 
�إليه عقول الب�شر �إلا بعد التنبيه من جانب  التعبدي نظر �سديد دقيق لا ت�صل 
ال�شرع الحكيم. فالمعتزلة غلطوا غلطًا فاح�شًا حيث حكموا العقل، و�أوجبوا على 

الله ال�صلاح والأ�صلح، وجعلوا للعقل �سلطاناً على ال�شرع الإلهي.

الفوقية  �أحدهما فوق الآخر، لأن  فلي�س  ة والجماعة،  ال�سنَّ �أهل  �أما عند 
معناها �أنهما يتناق�اضن، فنقدم �أحدهما على الآخر، فيكون فوقه بمعنى �أن يبطله، 
رْك�شي في البحر: »لا يمكن التعار�ض  وهذا لا يُت�صور في ال�شريعة الإ�سلامية. قال الزَّ
بين دليلين قطعيين اتفاقًا �سواء كانا عقليين �أو نقليين«. وهذا هو الحق، خلافًا لقول 
�أبي البقاء في �آخر كلياته بتقديم العقل على النقل �إذا كانا قطعيين. ويعتبر النقل 
تعار�اض قط.  �أنهما ما  بها، والحق  المت�شابه، وهي طريق الاعتزال، اغتر  من قبيل 

فالدين دائمًا متوافق مع العقل، ولا تجدهما مت�اضدين في وِرْد ولا �صدر.

فكل منهما �آخذ بيد الآخر ي�ؤيده وين�صره، ولا منافرة ولا عداوة بينهما، 
�أخوان  هما  بل  العك�س،  �أو  الثاني  الأول  يدفع  �أو  الآخر،  �أحدهما  يعلو  حتى 
�شقيقان، �إذ لا يت�صور م�اضدة قاطعين �أو مناق�ضتهما �إذ الفر�ض قطعيتهما. والحق 
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لا يتعدد بل هو واحد، ف�إما �أن يكون في جانب العقل �أو في جانب الدين، والحق 
في  ترجيح  »ولا  الجوامع«:  »جمع  في  قال  ويعا�ضده.  يوافقه  بل  الحق،  ي�اضد  لا 
متعار�ضين  بين  الترجيح  يكون  »�إانم  الآمدي:  قال  التعار�ض«.  لعدم  القطعيات 
وذلك غير مت�صور في القطعي، لأنه �إما �أن يعار�ضه قطعي �أو ظني« الأول محال، 
امتناع  �أو  الإثبات،  في  النقي�ضين  بين  جمع  وهو  بهما  العمل  �إما  منه  يلزم  لأنه 
العمل بهما وهو جمع بين النقي�ضين في النفي �أو العمل ب�أحدهما دون الآخر ولا 

�أولوية مع الت�اسوي. 

طلب  امتناع  القطعي  على  الظني  ترجح  لامتناع  محال،  �أي�ضًا  والثاني 
دليل  مقابلته  في  يكون  لا  القاطع  الدليل  كان  و�إن  كيف  القاطع.  في  الترجيح 
�صحيح، فلم يبقَ �سوى الطرق الظنية، وما قول ابن خلدون في »المقدمة« »�إذا وجد 
من الوحي ما يت�اصدم مع العقل، فيلزم اتباع العقل والإيمان بالوحي« فهو محمول 
ا، حيث لم ي�سلمه الامتحان ولا الم�شاهدة -  على �أن ما دل عليه العقل لي�س قطعيًّ
فهذا �إذا عار�ضه الوحي القطعي، بل وكذلك الظني، فالوحي مقدم ولا �إ�شكال، 
ا م�سلمًا، فهذا لا ي�اضده الوحي بحال.  �أما م�اصدمة ما �سلمه العقل ب�أن كان قطعيًّ
ا ولم ي�أتِ بمثال. و�أي�ضًا الإ�سلام دين الفطرة  وابن خلدون �إانم فر�ض ذلك تجويزًا عقليًّ

ۇٴ   ۈ   ۈ    ۆ   ۆ   ۇۇ   ڭ        ڭ   ڭ   ثن  تعالى:  قال  كما 
ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ    ۉې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا      ئا  
ئەثم    ]الروم/ 30[. قال ابن جزي الأندل�سي في تف�سيره: ومعناه خلقة الله، 
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والمراد به دين الإ�سلام، ك�أن الله خلق الخلق عليه، �إذ هو الذي تقت�ضيه عقولهم 
ال�سليمة، و�إانم كفر من كفر لعار�ض �أخرجه عن �أ�صل فطرته، كما قال : »كُلُّ 
رَانِهِ«. و�أي�ضًا الإ�سلام دين مبد�ؤه  دانِهِ �أو يُن�صِّ مَولُودٍ يُولَدُ عَلى الفِطْرةِ، ف�أَبواهُ يُهوِّ
حرية فكر الإن�اسن مع ا�ستقلاله في �إجالة نظره وا�ستنتاجه من المكونات، لا يمنع 
الفكر من �إظهار مواهبه والبحث والتدبير، ليرتقي به نوع الإن�اسن. فلو كان الدين 
�ضد العقل ودافعًا له لما كانت له هذه الحرية، ولبقي في �سجن الدين �إلى الأبد، 

ثنھ  ھ  ھ   تعالى:  قال  بالقر�آن.  ت�أ�س�س  الذي  للمبد�أ  منافٍ  وذلك 
 ]الأعراف/ 185[  ڭثم  ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے   ے    ھ  

وقال: ثن ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ     ڑثم  ]يون�س/ 101[ وقال:  
الفكر  �أعطت  �آيات  و�أمثالها  هذه  كل  ڤثم ]الروم/ 8[.  ثنٹ  

الإن�اسني حرية في التدبير في ملكوت الله للا�ستفادة وا�ستخراج المجهول، لا في 
ذات الله، �إذ العقل �إانم هو من جن�س الملكوت، ولا يتعدى طوره. فلو كان الدين 
حاجزًا وعاقلًا و�اضغطًا للفكر والعقل، لكان هناك جمع بين متناق�ضين. يقول له 
تفكر، ثم �إذا تفكر وا�ستنتج، منعه وحجر عليه. هذا خُلْف. وعلى هذا يحمل قول 
من قال: »�إن الإ�سلام دين العقل« بمعنى �أن الإ�سلام يوافق العقل ولا يناق�ضه - 
ولي�س معناه �أن الإ�سلام �إانم هو �شريعة عقل، ولي�ست �شريعة �إلهية بوحي �إلهي، 
فهذا لا يقوله م�سلم بحال. ولا يقول م�سلم �إن ال�شرع مفتقر �إلى العقل، بمعنى �أن 
العقل ير�شده لكل �شيء، و�أنه لولا �أدلة العقل ما اهتدى ال�شرع، كل هذا لا يقوله 
ده العقل و�اصفاه وهو �أ�صله،  م�سلم. فال�شرع م�ستقل غير مفتقر لغيره، لكنه ع�ضَّ
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وكل ما جاء في ال�شرع لا يدفعه العقل. قال الإمام البي�اضوي في مواد الحجج من 
المرا�صد: �إن الحجة لا تكون نقلية مح�ضة ولا تت�صور �أبدًا، �إذ لا بد لها من �صورة 
ومادة، ف�صورتها عقلية لا مدخل للنقل فيها، ومادتها يتوقف �صدقها على العقل، 

فالنقلي المح�ض محال.

�إن الحقيقة التي لا غبار عليها �أنك لو بحثت وا�ستق�صيت ب�إمعان لا ي�شوبه 
ة قطعية �أو �إجماعًا �صريحًا تخالف وت�اصدم قاعدة  تقليد: هل تجد �آية �صريحة �أو �سنَّ
عقلية قطعية �أو علمية �سلمها الفن والامتحان والتجربة؟ لا تجد ذلك �أبدًا. بل تجد 
المعا�ضدة التامة، ولنا على ذلك �أدلة من العقائد، والقواعد الأ�صولية والفروعية، 

ولنبد�أ بالقطعيات فنقول:

العقــائد

تناق�ض  فلم نجد عقيدة واحدة  ا�ستقر�أناها  الدين، قد  �أهم �شيء في  هي 
العقل �أو يناه�ضها، بل �أكثر العقائد الإ�سلامية قامت عليها براهين العقل و�أيدتها، 
والقليل منها، و�إن لم تقم عليها البراهين العقلية، فالعقل لا يناه�ضها ولا يكون 
�ضدها ك�إثبات عقيدة ال�سمع والب�صر والكلام اللائقة بكماله تعالى. وقد وجدنا 
وجوده  ب�إثبات  الله  معرفة  واعتقادها  ت�سليمها  الم�سلم  على  يجب  عقيدة  �أول  �أن 
وغيره من ال�صفات. و�صفات الوجود لا ي�ستدل عليها �إلا بالعقل عندنا، ولاتثبت 
بال�سمع، �إذ الفر�ض �أنها �أول ما يلقى �إليه قبل �إثبات النبوءة والمعجزة. ولا معنى 
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بل  )بالفتح(  المر�سَل  �أقوال  �إلى  )بالك�سر( ببرهان م�ستند  المر�سل  لإثبات وجود 
والمعجزة  ثبوت معجزته،  بعد  يعلم �صدقه  �إانم  الر�سول  العقل؛ لأن  �سبيله  ذلك 
�أنا ر�سول الله ودليل �صدقي هذه المعجزة. والمعجزة  �شرطها التحدي ب�أن يقول: 
نف�سها دليل عقلي �أي�ضًا، كما هو مقرر في محله، فيلزم �أن يكون ثبوت وجود الله 
�اسبقًا على المعجزة، فلذلك كان �إثبات وجود الله يلزم �أن ي�ستند �إلى دليل عقلي 
ولا �سمعي، وقد بد�أ الفيل�سوف ديكارت فل�سفته ب�إثبات وجود الله تعالى بعد ما 
�شك في كل �شيء، ونبذ كل معلوماته الموروثة، ف�أقام برهانه العقلي على وجود 
الله قبل كل �شيء، وهذا برهان قاطع على �أن الدين لا ي�اضد العقل، و�أن العقل 
�أهم �شيء  �إذ لو كان ذاك لما كان كل منهما يع�ضد الآخر في  لا يجحد الدين، 
لديه، بل نظرنا في القر�آن فوجدناه ي�ستدل بدلائل العقل البرهانية، وانظر �إلى قوله 
ا�ستدلالًا  تجده  ]الأنبياء/ 22[  ثن ۋ  ۅ  ۅ     ۉ  ۉ    ې  ېثم   تعالى: 

على وحدانية الله ببرهان عقلي. وانظر �إلى قوله تعالى: ثن ٿ  ٿ  ٿ         
ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ.  ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ  
ڦڄ  ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ ثم  ]الأنعام/ 75- 76[ �إلى 
ف�سماها  ٿثم ]الأنعام/ 83[،  ٺ     ٺ    ٺ   ٺ   ڀ   قوله:ثن 
الحق �سبحانه حجة، وهي برهان عقلي، ا�ستدلالًا على وجود الباري ووحدانيته 
وحكمته بما �أودع في هذا العالم من �أدلة ناطقة بذلك. ولاخت�اصر الحجة نقول: 
�إنه نظر في طلوع الكواكب وغروبها، فوجد ذلك على نظام ثابت دقيق، لا يختلف 
�إلا عن  ي�صدر  �أن  �أن ذلك لا يمكن  ف�أيقن  الخلق،  لم�صلحة  مطابق  ينتق�ض،  ولا 
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قوي قاهر، م�ستبد بملكه وحده حكيم عليم، وهذا لعمري �أعجب دليل على تلك 
العقائد لا يمكن رده، وهو برهان قاطع لا مندوحة لأحد عن ت�سليمه. هذا ما ظهر 
لي الآن في تقريره، وهو �أجلى و�أمتن مما عند كثير من المف�سرين من كونه ا�ستدل 
بالتغير على الحدوث، وقد تبين �أن الطلوع والغروب من حركة الأر�ض لا تتغير 

منه الكواكب.

ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ثنڭ   تعالى:  قوله  بالعقل  الا�ستدلال  ومن 
بالعلية،  م�شعر  بالو�صف  الحكم  تعليق  �أن  ومعلوم   ]الرعد/ 4[.  ۆثم 
فنبه على الا�ستدلال بالعقل ال�صحيح وعلى الا�ستعانة والاعت�اضد به. ومثله قوله 
تعالى: ثن ئۇ  ئۆ  ئۆ      ئۈ  ئۈثم  ]البقرة/ 269[ وكذلك قوله تعالى: 

ثن ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک   . ک   ک  گ    گ  گ  
گثم   ]الواقعة/ 61- 62[ فهو ا�ستدلال عقلي بقيا�س البعث وهو الن�ش�أة 

الثانية على الإيجاد الأول. وقد قال:  ثن ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   
والعقاب  والح�اسب  البعث  على  ا�ستدل   ]115  ]الم�ؤمنون/  ڭ  ڭ  ڭثم 
هم على ما هم عليه من  ب�إبطال كونه تعالى عابثًا في خلق مخلوقاته، ف�إنه تعالى لو �أقرَّ
التواثب والتظالم ولم يبعثهم ولا حا�سبهم ولا عاقبهم لكان عابثًا، وذلك محال 

في حقه تعالى:  ثن ې  ې  ې  ى  ى   ئا  ئا  ئە  ئە     ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  
ئۆ ثم      ]الم�ؤمنون/ 117[ فنبهنا �إلى �أن ثبوت الألوهية لابد له من برهان. فالقر�آن 
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والن�شور  والبعث  الإلهية  العقائد  على  العقلية  بالبراهين  الا�ستدلال  من  مملوء 
والح�اسب والعقاب وغير ذلك. فكيف يت�صور �أن يكون الدين �ضد العقل دافعًا 
له، وهو ي�ستند �إليه، وينبهنا �إلى الا�ستدلال به، والتم�سك بما يقت�ضيه؟ هذا ما لا 
يت�صور بحال وكل ما يوهم خلاف هذا، ت�أ�صيلًا �أو تفريعًا، ف�إانم هو غلط ممن توهمه 

لف�اسد وقع له في المقدمات التي نتجت له المخالفة.

ومن قواعد الدين عندنا الكليات الخم�س التي يجب حفظها باتفاق الملل 
ولذلك حرم  العقل،  وكذلك  الن�سب،  العر�ض،  المال،  الدين،  النف�س،  والنحل: 
ال�شرع الإ�سلامي كل م�سكر محافظة على العقل، بل �أئمة ال�سنّة، من الأ�شعرية 
وغيرهم، متفقون على �إقامة البراهين العقلية على �أكثر العقائد، ومنهم من ي�ستدل 

بالدلائل ال�سمعية �أي�ضًا، ولكن في غير العقيدة الأولى ال�اسبقة.

وقد �أثبتت الفل�سفة الع�صرية قواعد �أ�صلية للفل�سفة، غير �أننا لما نظرنا في 
القر�آن وجدناها �أخذت منه: 

)1( �الحق لا يتعدد ولا يخت�ص بزمان، وهي م�أخوذة من قوله تعالى: ثن   ی  ی  
ی  ئج  ئحثم]يون�س/ 32[. 

القر�آن.  في  وهي  منه،  لجرعة  �إلا  الإن�اسن  ي�صل  لم  عظيم  بحر  )2( �الحقائق 
]الإ�سراء/ 85[. وقال:   ثن ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  یثم         قال تعالى:  
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ٹ   ٿ   ٿ    ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ثن 
ۉ    ۅ   ۅ   ۋ       ۋ   ثن   وقــال:   .]105 ]يو�ســف/  ٹثم  
ۉثم   ]المدثر/ 31[. فهذه الآيات تدل على عظمة الوجود �أكثر مما ت�صوره 
منها  الانتفاع  وعلى  العظمة  تلك  تفهم  وتدل على  الأخرى،  الأديان  �اسئر 
�آيات  فهم  �إلى  وتر�شدنا  الوقوف عند حد،  بالا�ستك�شاف والاختراع وعدم 
�أخرى نحو قوله تعالى: ثنٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ ثم  ]ال�اصفات/ 6[ 
لا  والكر�سي  العر�ش  ثم  والأر�ض  ال�سماوات  على  �آيات  في  الاقت�اصر  و�أن 
يدل على نفي ما �سوى ذاك بحال، لأن مفهوم اللقب لا عبرة به عند جماهير 

�أهل الأ�صول.

تعالى:  قال  القر�آن.  في  وهي  تنميته،  فيجب  الب�شرية  الحياة  ر�أ�سمال  )3( �العلم 
ثنٺ  ٺ  ٿ  ٿثم    ]طه/ 114[.

)4( �الإن�اسن خلق قادرًا على ا�ستخدام الطبيعة في م�صلحته، فيجب �أن يجد في 
رفاهيته وراحته، وهي في القر�آن �أي�ضًا. قال تعالى:  ثن ئي  بج    بح  بخ  بم  
ڃ      ڃ   ڄ   ڄ      ڄ   ثن   وقال:    .]13 ]الجاثية/  ثم     تح  تج      بي    بى  

ڃ ثم    ]الان�شقاق/ 6[.

)5( �العلم مع العمل قوة لا تعادلها قوة �أخرى، و�سلاح لا يعادله �سلاح. فمن 
علم وعمل فاز على من لم يعمل �سواء علم �أو بقي جاهلًا، وهي في القر�آن.  
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ثن ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى   ئىثم    ]الزمر/ 9[ وقال: ثنۋ  ۅ  
ۅ  ۉ  ۉ   ې  ېثم  ]التوبة/ 105[.

)6( � الطبيعة هي الكتاب العملي الذي ينبغي �أن ي�ؤخذ عنه ما ي�صلح لهدايتنا 
ڈ   ڈ   ثن  القر�آن.   من  �أي�ضًا  م�أخوذة  وهي  الم�شاهدة،  الحقائق  �إلى 
ڑ   ژ   ثنژ     ،]101   ]يون�س/  ڑثم  ڑ      ژ   ژ  

ڑثم  ]النحل/ 36[.

)7( � ما �أ�ضل الإن�اسن �إلا الخيال و�إعطاء الظن من الحكم على كل �شيء من غير 
تمحي�ص، وهي في القر�آن. قال تعالى: ثن ڎ  ڎ  ڈ  ڈ     ژژ  ڑ  ڑ  ک  
ک  ک  ک  گثم   ]يون�س/ 36[. وقال: ثنۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  
ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې       ې  ې  ېثم   ]الأنعام/ 116[، ويقال:  ثن ئى  
ئى   ی  ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي   ثم    ]الزخرف/ 22[.

)8( �كل فكر، و�إن جل قائله، يجب �أن يعر�ض على النقد العلمي المدقق وعلى 
�صف  في  اعتبر  يتحقق  لم  وما  علم  فهو  الواقع  وافق  فما  الح�سية،  التجربة 

الظنون والأوهام، وهو في القر�آن. قال تعالى:ثن ئۈ  ئې  ئې  ئې  
ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   وقال:ثنئو    ]111 ]البقرة/  ئىثم    ئى   
ئۈ  ئۈثم  ]الإ�سراء/ 36[ فللقر�آن الف�ضل كله في الدلالة على ذم التقليد، 

وعلى النقد والامتحان الذي هو �أ�صل رقي الإن�اسن.
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ومن مناقب الدين الإ�سلامي �أنك لا تجده يكلف الم�سلم باعتقاد عقيدة 
لا يقبلها عقله، بل عقائده كلها مقبولة في غاية ال�سهولة لا �إبهام ولا رمز ولا لغز، 
بل مبنية وا�ضحة؛ لأن الدين دين الأميين بخلاف عقيدة الوثنية التي كلها رموز 
ولغوز وطلا�سم لا حل لها �إلى الأبد ولا يعرف مغزاها، فتجد الوثني ي�صور �صورة 
بيده، ثم يعبدها ويطلب منها دفع �ضرره �أو نفعه، وتجد الم�سيحي والبوذي يعتقدان 
ثم  برهان،  عليه  لهما  يقم  ولم  ي�أباه،  وعقلهما  قبوله،  نف�سهما  ويكلفان  التثليث، 
يعتقد الم�سيحي اتحاد الخبز بلحم الم�سيح، واتحاد الخمر بدمه، وهو الذي عجن الخبز 
بيده وطحن دقيقه في الرحى وع�صر الخمر و�أتى بعنبها من حقله. ومع ذلك قد 
�أوجبت الكني�سة عليه اعتقاد اتحاد الأولين بلاأخيرين، كما �أوجبت عليه اعتقاد 
�ألوهية الم�سيح وهو مولود ب�شر من الب�شر ي�أكل وي�شرب مما رزقه الله الخالق، وعقله 
ي�أبى عليه ذاك كله. �أما الم�سلم فقد �أراحه الله من تحمل هذه الأثقال، حتى �إن 
بع�ض العقائد التي لم يكن لبع�ض النا�س الب�سطاء عقل يتحمل ذمتها لا م�ؤاخذة 
عليه في عدم اعتقادها. فلاأ�شعرية يوجبون تنزيه الله عن الجهة، ف�إذا وجد قا�صر 
ويعذر  يكفر،  لا  ف�إنه  الجهة،  واعتقد  عنها  الله  تنزيه  فهم  على  له  قدرة  لا  الفكر 
بالعجز، كما وقع للأَمَة التي �س�ألها عليه ال�سلام: »�أَينَ الِله؟ قالت: في ال�سماء« 

وهو في »ال�صحيحين«.

ومما يدل على تعا�ضد العقل والدين عقيدة التنزيه، وعدم التعطيل، التي 
الله  قال  القر�آن،  �أ�صلها في  �أنا نجد  ومركزها، ذلك  الإ�سلامية  العقائد  �أ�صل  هي 
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تعالى: ثن  ٺ  ٿٿثم   ]ال�شورى/ 11[.

وقال: ثن ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿثم   ]الإخلا�ص/ 4[. وقال: ثنڀ  
 .]110 ]طه/  ىثم   ى       ې    وقال:ثنې      .]65 ]مريم/  ڀثم   ڀ     ڀ   

ڈ      ثن  تعالى:  كقوله  الت�شبيه،  ظاهرها  يوهم  �آيات  �أي�ضًا  القر�آن،  في  نجد  ولكن 
]النحل/ 50[  ثن ڭ  ڭ  ڭ  ۇثم  ژ  ژ  ڑثم  ]طه/ 5[ وقوله:  
وقوله:  ثن ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چثم   ]الملك/ 16[ في �آيات كثيرة 
�إذا حكمنا فيه الو�ضع  �أي�ضًا. فالكل،  �آيات التنزيه و�أحاديث �صحيحة  �أكثر من 
ة لم يكن لها قبل الإ�سلام م�اس�س  العربي وقواعد الل�اسن الذي هو لغة �أمة �أُمّيَّ
المح�سو�سة  للأمور  الألفاظ  ت�ضع  بدوية  هي  و�إانم  والإلهيات  والعقل  بالفل�سفة 
والأ�شياء الب�سيطة غالبًا، وجدناه دالاًّ على الت�شبيه ظاهرًا. فالا�ستواء في ل�اسنهم، 
والجهة.  والمكان  الج�سمية  تلك  وظاهر  كر�سي،  على  الجلو�س  على  �إلا  يدل  لا 
كذلك الظرفية في ال�سماء والفوقية تدلان على �شيء مح�سو�س مكيّف. وكذلك 
�إلى  اليد والعين والوجه والإ�صبع والقدم  ن�سبة  الدالة على  الآيات والأحاديث 
التنزيه  �أدلة  يرجحون  فيما  العلماء  تحير  ف�إذا  �صفاته.  تقد�ست  �سبحانه،  الباري 
القليلة �أو الت�شبيه المتكاثرة حكموا العقل، فيت�صفح العقل الأدلة واحدًا واحدًا، 
�أدلة الت�شبيه تعار�ضت في نف�سها، فكل ما دل على جهة العلو عار�ضه ما  فيجد 

دل على جهات المعية، وما دل على جهة الأمام كقوله تعالى:ثنڦ  ڦ  ڦ  
]البقرة/ 115[  ثن   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱثم  تعالى:  وقوله  ]الحديد/ 4[  ڦ  ڄثم   
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قْ �أحََدُكُم قِبَلَ وَجْهِهِ؛ ف�إنَّ الَله قِبَلَ وَجْهِهِ«. وما جاز على  وحديث �صحيح: »لَا يَبْ�صُ
ن�صو�ص الجهة جاز على ن�صو�ص الجارحة، �إذ الكل ت�شبيه، ف�سقط ما دلت عليه من 
الظاهر الت�شبيهي المنافي للتنزيه وبقيت ن�صو�ص التنزيه على ن�صو�صيتها، والعقل عا�ضدٌ 
مه �شيء، ولا  لها. �إذ العقل حاكم ب�أن الله موجود قديم لم يكن عن �شيء، ولا تَقَدَّ
مه زمان، بل هو الذي خلق الزمان والمكان والأج�اسم وعوار�ضها،  عن �شيء، ولا تَقَدَّ
ا قبلها، قائمًا بنف�سه غير محتاج �إليها، فهو على ما كان عليه في �أزله  وكان هو �أزلها �أبديًّ

من التنزيه عن كل نق�ص.

و�أما قولكم �إن العرب و�ضعت الا�ستواء والعر�ش والفوق والعلو وغيرها 
ب�أن  اليقين  ح�صول  �إلى  يحتاج  فهذا  الح�سية،  للأمور  والوجه  والقَدم  اليد  من 
�أمرهم، كانوا على هذه  بدء  العرب، في  وب�أن  العرب ولي�س هو الله،  الوا�ضع هم 
الب�اسطة التي و�صفتم مع �أن الناظر في �آثار لغتهم ورقيها الرقي الكامل يدل على 
ووزن  عميق  تفكير  على  يدل  ما  ومفرداتهم  نجد في محاوراتهم  بل  ذلك.  �ضد 
ولا  فل�سفة  لوا�ضعهم  تكن  لم  �إنهم  قولكم  يبطل  وذلك  الكون،  �أ�شياء  لحقائق 
بلاإلهيات، بل هم بخلاف ذلك، فيمكن  تعلق  الكون، ولا  اطلاع على دقائق 
�أنهم كانوا يفهمون �أن الألفاظ التي دلت عندكم على الت�شبيه، لي�ست ت�شبيهية 
�أو مكانة، بل بح�سب  عندهم، و�أن الو�ضع لمطلق فوقية وعلوية غير مقيدة بمكان 
من ن�سبت �إليه. ف�إذا ن�سبت �إلى الج�سم دلت على المكان لتحيزه، و�إذا ن�سبت لمن 
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ه عنه تجردت عن ذلك - وهكذا غيرها. وعليه فلي�س ذلك بالمجاز �أ�صلًا،  هو مُنزَّ
ف�إدخال الت�شبيه في مدلولها نا�شئ عن ق�صور الفهم وق�صور الاطلاع.

النادر  بالذكاء  مو�صوفًا  �أكثرهم  كان  ال�صحابة  �أن  قلنا  ما  على  يدل  ومما 
والفطنة الوا�سعة والدهاء المفرط، تدل على ذلك خطبهم ومحاوراتهم و�سيا�ستهم 
�شعبة  بن  والمغيرة  العا�ص  بن  وعمرو  الخطاب  بن  وعمر  بكر  ك�أبي  و�أعمالهم، 
وحفظوا  �سمعوا  ذلك  ومع  �سرده.  يطول  ممن  وغيرهم  �سفيان،  �أبي  بن  ومعاوية 
و�أ�سماعهم في  �أل�سنتهم  وتكررت على  الت�شبيه،  و�أحاديث  و�آيات  التنزيه،  �آيات 
ولا  تحيروا،  ولا  ا�ست�شكلوا،  ولا  عندهم،  تعار�ضت  فما  والمجتمعات،  المحاريب 
�س�ألوا، ولا تجادلوا، بل قبلوا كل ما فيها عن فهم و�إذعان. و�إانم �اصر �أهل ال�صدر 
الأول �إلى ما �اصروا �إليه من الف�ضيلة والتقوى والا�ستقامة، فا�ستقامت لهم �أمورهم 
و�اسو�س  وتركوا  وجهها،  على  بها  ي�أتون  فيها،  كُلِّفوا  التي  بلاأفعال  با�شتغالهم 
الخواطر والت�شدق والت�أويلات جانبًا، �إذ هي فل�سفة عقيمة، وطريقة غير م�ستقيمة، 
مع �أنا نراهم �س�ألوا وتعمقوا في ال��سؤال عن �أ�شياء في الدرجة الثانية عن المعتقد: 

ك��سؤالهم عن قوله تعالى: ثنڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  
ڎ    ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  کثم ]البقرة/ 284[ فقالوا: �أينا يطيق 

ثن ۇ   تعالى:  قوله  فنزل  النف�س.  على خواطر  والمعاقبة  المحا�سبة  �أعني  هذا؟ 
دقيقة  �أمور  من  هذا  �إلى غير  ]البقرة/ 286[  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈثم  

كانوا يتفطنون وي�س�ألون عنها، تعلم بمراجعة كتب ال�سنّة.
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اللذين  الأ�سود  والخيط  الأبي�ض  الخيط  عن  �س�أل  من  �أي�ضًا  نرى  كما 
يتفطن  ولم  الليل،  و�سواد  النهار  بيا�ض  المجازي  معناهما  القر�آن  بهما  عنى 
بلادته  عن  كناية   - القَفَا«  لعَرِي�ضُ  »�إنَّكَ   : النبي  له  قال  لدقته.  لذلك 
البيان،  لزيادة   ]187 ڇثم  ]البقرة/  چ   ثن  تعالى:   قوله  نزل  ثم  وب�اسطته، 
العلماء  �أن  على  يدلنا  هذا  كل  البليد.  حتى  يفهمها  ظاهرة  الدلالة  ولت�صير 
الحذاق من المتقدمين والمت�أخرين كانوا �إذا تعار�ضت لديهم الن�صو�ص احتكموا 
ف�أر�شدهم لما هو ال�صواب، واعتبروه مرجحًا. لذلك  للعقل ال�صحيح الرجيح، 

قال تعالى: ثن ھ  ھ  ھ  ھ  ےثم    ]الأعراف/ 185[، وقال:  
ثن چ  چثم  ]الن�اسء/ 82[. دعني من الظاهرية �أ�صحاب الجمود ف�إن 
مذهبهم حدث بعد المائتين، بعدما بد�أت الق�سوة والبلادة والر�أي يُظلم قلوب 
الأمة في �أزمنتها التي بد�أ فيها ظهور الظلام والظلم. طال عليهم فق�ست قلوبهم، 
ومذهبهم غير م�اسير لنامو�س الكون وتقلبه في �أطواره، بل مذهب جمود على 
الن�صو�ص ولو لم تكن �صريحة، ولو كان ما يعار�ضها. وقد عاب الله الجمود على 

ثنئې   ئې     ئې  ئىثم    ]الرعد/ 33[، ثنڤ  ڤ     ظواهر الن�صو�ص بقوله:  
ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڃثم  ]الفتح/ 4[.

بل نرى العلماء �إذا تعار�ض لديهم حديث ظني الدلالة مع ق�ضية تاريخية 
ى  مجمع عليها، �أولوا الحديث الظني كحديث »ال�صحيحين«: »�إنَّ الم�سجِدَ الأق�صَ
عَ بعدَ الم�سجِدِ الحرَامِ الذي بنَاهُ �إبراهيمُ ب�أربعيَن عامًا«. فلما تعار�ض مع ق�اضيا  وُ�ضِ
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وهما  �سليمان،  و�أكمله  داود  �أ�س�سه  الأق�صى  الم�سجد  كون  مع  العام،  التاريخ 
الأول  الو�ضع  ب�أن  الحديث  �أولوا  ال�سنين،  بمئين  الأربعين  من  ب�أكثر  �إبراهيم  بعد 
للم�سجد الأق�صى يمكن �أن يكون قبل داود وبعد �إبراهيم ب�أربعين �سنة، و�أن الذي 
�أثبته  ما  برد  يجازفوا  هيئة مخ�صو�صة، ولم  الت�أ�سي�س على  هو  داود  زمن  حدث 
ر�أوا من  لما  نقلته وهم غير م�سلمين،  الإ�سلام، ولا طعنوا في  قبل  الذي  التاريخ 
قبول م�ؤرخي الإ�سلام كابن جرير الطبري، �إمام م�ؤرخي الإ�سلام، وغيره، فر�أوا 
�أن الحديث ظني ال�سند والدلالة، ي�سهل ت�أويله ليلّا نرتكب جناية �إف�اسد التاريخ 
ا �أي�ضًا، فترمينا الأمم عن قو�س واحدة بالجمود  ب�أمر ظني، ولو كان هذا التاريخ ظنيًّ

ومحو الآثار ومناه�ضة المح�سو�س من تلك الآثار.

ف�إن قلت: �إنا نجد �أن ال�شرع تحكم على العقل، فقد ورد عن ال�سلف: لا 
تتفكروا في ذات الله، وتفكروا في خلق الله. فلأي �شيء مُنع العقل من التفكر 

في ذات الله؟

الجواب: �إن الذي مُنع من التفكر هو الوهم والخيال، و�أما العقل ال�صحيح 
الرجيح فهو غير ممنوع لكونه معترفًا بالعجز عن �إدراك كنه الذات العلية وال�صفات 
ة. ولذلك ورد في حديث البخاري و�أبي داود والن�اسئي: »�إنَّ ال�شيطانَ يَ�أتي  نِيَّ ال�سَّ
الأر�ضَ؟  خَلقَ  مَنْ  فيقُولُ:  الُله.  فيقولُ:  ال�سماءَ؟  خلقَ  مَنْ  فيقولُ:  �أحدَكُم 
فيقُولُ: الُله. فيقُولُ: مَنْ خَلقَ الَله؟ ف�إذا وجَدَ �أحدُكُم ذلكَ فليقُلْ: �آمنتُ بالِله 
ور�سولِهِ« وفي رواية البخاري: »فلْي�ستَعِذْ بالِله - وليَنْتَهِ« فالوهم وو�سو�سة ال�شيطان 
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هي التي تريد التحليق في �سماء الخيال )والخيال وهم من الأوهام لا حقيقة له 
ولا وجود( تريد �أن تتو�صل منه �إلى ا�ستطلاع ما لا �سبيل �إلى اكتناهه. فكل من 

ڇ     چ   ثن  تعالى:   قال  الإلهية.  للحقيقة  الو�صول  عن  محجوبان  والعقل  الوهم 
ڇ          ڇ            ڇ  ڍ    ڍ             ڌ  ڌ    ڎثم   ]الملك/ 4[. وقد اتفق من 
يُعتد به من عقلاء الأمم �أن العقل له حد محدود لا يتعداه ولا قدرة له على خرقه. 
ولي�س معنى هذا �أننا حجزناه ومنعناه، بل هو نف�سه عاجز وخلق �ضعيف. فال�شرع 
مر�شد للعقل الر�شيد �أن لا يَعْدُوَ طوره، وكل من العقل وال�شرع يردان الوهم عن 
الطمع فيما لا �سبيل �إليه ويريحانه من التعب الذي لا طائل تحته، فهما متعا�ضدان. 
فالعقل نف�سه يرى نف�سه �اسبحًا في �سفينة لا يعرف حقيقة ربانها، ثم هو نظر من نف�سه 
�أنه ي�سعى على قدميه، ف�إذا به يجد نف�سه م�سيًرا محمولًا ويجهل حقيقة الق�اضء والقدر 
. ولذا ورد في  و�سرهما، وذلك الذي حارت فيه الأمم كلها، ولم تدرِ لعوي�صته حلاًّ
الحديث: »�إذَا ذُكِرَ القَدَرُ فَ�أمَْ�سِكُوا« - حديث ح�سن. وهو نف�سه لا يزال يجهل حقيقة 
وح المجاورة له، بل لا يزال هو نف�سه محجوباً عن حقائق في الكون  نف�سه وحقيقة الرُّ
ظهرت له مظاهرها الح�سية كالكهرباء، فهو �إلى الآن يجهل حقيقتها. فكيف يتطلع �أن 

يعلم كُنه خالقه وموجده ومدبره وم�سيره؟ �سبحانك ربنا �إننا عجازون.

وهب �أن العقل حلق تحليقًا ورام وهمّ بما لم ي�ستطعه، ف�إنه يرجع مت�شبعًا 
وَاجذ)))،  مطمئنًا بعقيدة التنزيه التي تقدم لنا �أنه قد دل عليها، فهو ي�شد عليها بالنَّ

واجذ: المراد: يتم�سك بها، والنواجذ: الأ�ضرا�س، مفردها: الناجذة. )م(.  )))   ي�شد عليها بالنَّ
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ولا مطمع له ولا مطمح له �إلى ما �سواها.

ف�إن قلت: فما جوابك عن م�س�ألة �إيلام الحيوان بالذبح، ف�إن ال�شرع �أباحه، 
ة وغيرها عبادة من  ة وذكر ا�سم الله، بل الهَدْي لمكَّ بل جعل الذبيحة محتاجة لنيَّ
العبادات. والعقل ي�أبى ذبح الحيوان لإيلامه وي�أبى نكاح المر�أة لما فيه من امتهانها، 

وي�أبى تملك الرقيق الذي هو ب�شر مثلنا، وكل هذه قررته ال�شرائع و�أباه العقل؟

نابغة  الرافعي،  محمد  �سيدي  ال�شيخ  عنها  �س�ألني  الذبح  م�س�ألة  قلت: 
�أن  يحتمل  بل  الإيلام،  ن�سلم  لا  البديهية:  على  ف�أجبته  �سنين  منذ  الجديدة، 
به في حديث  الأمر  ورد  فرة كما  ال�شَّ ت  �أُحدَّ �إذا  �أ�صلًا  �ألم  للحيوان  لا يح�صل 
�أن يكون من لذة، كمن لدغته  ا�ضطراب الحيوان يمكن  نراه من  وما  ال�صحيح. 

عقرب ف�أمنى خلافًا لقول ال�شاعر:

ِ يُر يرقُ�صُ مَذْبوحًا مِنَ الأََمل ي بينَكُمْ طَربٌ      فالطَّ لا تح�سَبُوا �أنَّ رق�صِ

فذلك خيال �شاعر �سلمنا به فلا ن�سلم �أن العقل ي�أباه، بل العقول متفقة 
م�صلحته  ومن  الأعجم.  على  عقله  لمكان  الإن�اسني  النوع  م�صلحة  تقديم  على 
مت�سع  بقي  لما  يتنا�سل  الحيوان  بقي  فلو  وتغذيته.  الكون  ف�اضء  في  له  الإف�اسح 
ال�سموات  لنا ما في  الملك �سخر  للإن�اسن، ول�اصر هو غذاء الحيوان، والله مالك 
ي�شاء.  ما  ملكه  في  يفعل  للعقال،  غذاء  الأعجم  فجعل  جميعًا  الأر�ض  في  وما 
غير �أن ال�اسئل ذكر �أن بع�ض �أهل العلم نازع في قطعية هذه الق�ضية، وهي كونه 
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مالك الملك، يفعل في ملكه ما ي�شاء. �إما �أنه �أبا جهل هذا النّزاع ،ولا �أعرف عند 
الم�سلمين قاطبة �إلا القطع بذلك ولا نزاع فيه. هنا انتهت م�س�ألة الإيلام بالذبح.

يقول  �أن  الله  فمعاذ  بالنكاح،  المر�أة  امتهان  ت�أبى  العقول  �إن  قولكم  �أما 
عاقل بذلك مع ر�اضها، بل رغبتها في ذلك، وا�ستعدادها بفطرتها لذلك، ولأجله 
خلقت، وبه يحفظ النوع الإن�اسني من الانقرا�ض، وبالجملة فالعقل لا ي�اضد �شيئًا 
مما جاءت به ال�شرائع الحقة، والعقلاء من �أهل الأر�ض قاطبة �إلا من �شذ يتمتعون 

بالذبح والنكاح، المتدينون وغيرهم.

و�أما تملك الرقيق فلي�س بواجب في ال�شرع الإ�سلامي، و�إانم الإ�سلام وجد 
بما  الأعداء  لمعاملة  وا�ضطر  تخفيفًا عظيمًا،  ويلاته  تفعله، فخفف من  الأر�ض  �أمم 
يعاملونه به، وقد جعل العتق من العبادات، و�أوجبه ب�أدنى �سبب من نذر �أو يقين 
�إلى غير  الباقي  �أن يكمل  عليه  الرقيق وجب  بع�ض  �أعتق  و�أن من  �سِراية)))،  �أو 
ة. ف�إذا زال �سببها،  قيَّ هذا من الأحكام الدالة على حب ال�شرع للحرية وبغ�ضه للرِّ
الذي هو معاملة الأمم بها، زالت. فال�شرع لي�س مناق�ضًا لما يقت�ضيه العقل في هذه 

الم�اسئل وغيرها.

ة في �آيات و�أحاديث  ومما يدل على تعا�ضدهما �أي�ضًا ما نجده في القر�آن وال�سنَّ

��سِراية: هي �أن ي�سري العتق في المملوك، �إذا �أعتق المالك جزءًا ولو ي�سيًرا منه، لقوله �صلى الله عليه و�سلم في رجل  	(((
�أعتق بع�ض غلامه: »هو حرٌّ كلُّه؛ لي�س لِله �شريكٌ«. )م(.
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�إلى  تر�شد  وغيرها،  وفلكية  وفل�سفية  وهند�سية  طبيعية  العقلية،  للعلوم  قواعد  من 
�إلى غير ذلك مما يبهت  حقائق الكون و�أدوار الطبيعة و�أدوار حياة الإن�اسن وغيره 
الناظر وي�ستوقف الخاطر. كقوله تعالى: ثن ڈ  ڈ    ژ ثم   ]الحجر/ 22[، 
العرب  وعرفه  القر�آن،  ذكره  �أمر  النباتات  من  الذكر  الأنثى  تلقح  الريح  كون  ف�إن 
وقوله  حديثًا.  �إلا  الطبيعيات  علوم  له  تفطنت  وما  قرناً،  ع�شر  ب�ضعة  منذ  عنه 
�إلى  �إ�شارة  وهذه   .]30 ]المر�سلات/  ڈثم   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ    ڍ   ثن  تعالى: 

قاعدة هند�سية: وقوله تعالى: ثن ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ  
ۓ  ڭ  ڭ  ڭثم    ]الأعراف/ 185[. �إ�شارة �إلى الا�ستفادة من علوم الفل�سفة 

ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ       ڈ   ثن  تعالى:   وقوله  الطبيعية. 
ٻ   ٻ   ٱ   ثن  وقوله:   ]�آل عمران/ 190[،  گثم    گ   ک      ک  
ٺ   ڀ     ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ    پ   پ   ٻ   ٻ  

ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ    

ڃ   ڃ   ڃ   ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ  

والنجوم  الهيئة  علم  النظر في  �إلى  �إ�شارة  ]البقرة/ 164[  ڃ  چ  چثم 

والتعديل وعلوم البحر والحوادث الجوية، وعلم النبات والحيوان وغير ذلك. وقوله 
تعالى:  ثن چ  چ  ڇ    ڇ  ڇ  .  ڍ  ڍ    ڌ  ثم   ]نوح/ 17- 18[، وقوله:  
  . ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   .ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ    ڳ   ڳ   ثنگ  
ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   
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ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ..ثم   ]الم�ؤمنون/ 12- 14[، فانظر في 
هاتين الآيتين كيف رتبتا �أطوار الإن�اسن في بدء تخلقه، ثم انظر الآية الأخرى التي 

رتبت �أطواره بعد ذلك �إلى �آخر مراحله وهي:  ثن  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ   ڎ    ڈ  ڈثم   ]الروم/ 54[ �إلى 
غير هذا من �آيات الذكر الحكيم المنبهة �إلى الا�ستفادة من العلوم العقلية والا�ستعانة 
بها على فهم الحياة، والا�ستدلال بها على �صميم المعتقدات، مما يدل على تعاون  
انطوت  ما  لمراجعة  المطولة  التفا�سير  �إلى  الرجوع  والدين، ولابد من  العلم  وتعا�ضد 
عليه ال�اسبقة وغيرها من دقائق العلوم العقلية والحكمية؛ لأن جلب ذلك يطول، 

ويلزمنا فيه وقت طويل وعمل كثير.

عقلية مح�ضة،  لعلوم  الدين  �أخذ  والعقل  الدين  تعا�ضد  على  يدل  ومما 
و�ضمها �إلى علومه، كالح�اسب والهند�سة وعلم تخطيط البلدان وم�سح الأر�ضين 
ن�صف  العلماء  يعتبره  الذي  الفرائ�ض)))  علم  من  جزءًا  �اصر  فالح�اسب  وغيرها. 
علوم ال�شرع، ف�إن من لم يعلم الح�اسب لا يعقل �أن يتقن ق�سمة التركات، ومن لا 
يعلم علم الم�اسحة والهند�سة لا يتقن ق�سمة الأر�ضين والمزارع. فهذه علوم كلها 
�أدمجت في علوم ال�شرع كالطب والأدوية، ونحوها مما تتوقف عليه الحياة. فقد كان 
يتوقف  �أي وظيف  ال�شهادة، ولا  العدول  الكتابة ولا  يتولون وظيف  الكتّاب لا 
على هذه العلوم �إلا �إذا علموا هذه العلوم وحذقوها. يعلم ذلك بمراجعة الكتب 

)))   علم الفرائ�ض: علم المواريث. )م(.
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الم�ؤلفة في هذه الوظائف »ك�صبح الأع�شى« للقلق�شندي، وكتب ال�شروط والوثائق 
وغيرها، فها �أنت ترى علومًا عقلية مح�ضة قد امتزجت بعلوم ال�شريعة، و�اصرت 
منها. فكيف يمكن �أن ينكر م�سلم على م�سلم تعلم العلوم العقلية؟ بل كيف ينكر 
�أن تعلمها �اصر من جملة الدين، بل الا�شتغال بها عندنا عبادة. على �أن الو�اسئل 
تعطي حكم مق�صدها، فتعلم الح�اسب والهند�سة وعلم الم�اسحة والجغرافية الذي 
هو تخطيط البلدان والطب وعلم ال�صيدلة ونحوها مما تتوقف عليه الحياة �إما توقفًا 
ا، وكلها من علوم ال�شرع ومن فرو�ض الكفاية من�صو�ص على  ا �أو حاجيًّ ا�ضطراريًّ
المالكية  الجهاد، وعند علماء غير  باب  المالكيين في  �شراح خليل من  ذلك عند 

كالغزالي في »�إحياء علوم الدين« وغيره.

فما يقال عندنا في المغرب، وفي غيره، عن هذه العلوم �إنها علوم حديثة 
ويت�شو�ش العامة من المدعين للعلم الذين يترددون هل تلك العلوم يجوز تعلمها 
م�ألوفاتهم  على  واقت�اصرهم  ومداركها،  العلوم  في  لق�صورهم  ذلك  كل  لا؟  �أم 
من  �أقدم  هي  بل  حديثة،  لي�ست  العلوم  هذه  ف�أكثر  و�إلا  المت�أخرين،  كتب  من 
قبلهم،  الأمم  �أكثرها عن  �أخذوا  الم�سلمين،  وقد كانت عند  �أوروبا الحديث،  رقي 
عند  مب�سوط  هو  كما  ا،  ورقيًّ وا�ستنباطًا  وَ�سَعَة  ب�سطًا  وزادوها  غيرها،  واخترعوا 
الم�ؤرخين وغيرهم. نعم، �أوروبا زادت علومًا �أخرى ا�ضطرتها �إليها حياتها، وو�سعت 
و�أكثر  الحية،  الأمم  �ش�أن  الإ�سلام، وذلك  فعل  واخت�صرت كما  و�أو�ضحت  �أي�ضًا 
نحو  اتجاهه  �أكثر  فكان  الإ�سلام  �أما  كالطبيعيات.  المادية  العلوم  �أوروبا  زادته  ما 
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الأدبيات والأخلاق وتهذيب النف�س وتربية الأمم وتكميل النوع الإن�اسني، وعلوم 
الريا�ضيات، والفلك، والجغرافية، والتاريخ، والكيمياء الحقيقية، والطب، والهيئة 
والإلهيات، والفقه، وبقية علوم الدين، والل�اسن، والأدب. ولهم ف�ضل عظيم في 
ال�سبق �إلى خدمة الطبيعيات لمهارتهم في الريا�ضيات، وهي �أ�صلها، واخترعوا بيت 
الإبرة ور�سموا جداول النقل النوعي والجاذبية الأر�ضية وغير ذلك مما يطول بنا 
على  يح�ضهم  دينهم  الدين، حيث  لعلماء  فيه  الف�ضل  كائن  ذلك  وكل  ذكره. 
ف�ضل عظيم على كثير  لها  �أوروبا  �أن  النهاية. كما  فيه عند  يقفوا  و�أن لا  العلم، 
واكت�شفت  وكفلت  وزادت  وبينت  واخت�صرت  ذهبت  حيث  العلوم،  هذه  من 
واخترعت وحققت وقربت كل بعيد، وكل ما زادته �أوروبا �اصر علينا تعلمه فر�ضًا 
ا لتوقف حياتنا عليه، فكل ما يتعلم الآن في مدار�سنا الحكومية من العلوم،  كفائيًّ
كله، �أو جله، من فرو�ض الكفاية. ف�إذا �أخلت به الأمة �أخلَّت بفر�ض واجب و�أثمت 
كلها. بل يجب عليها �أن تزيد على ذلك العلوم العالية التي لا زالت مدار�سنا 

قا�صرة عنها، وكل من ا�شتغل بذلك ا�شتغل بفر�ض كفائي واجب على الأمة.

العلماء  �أكثر  �أن  والدين  العقل  تعا�ضد  في  �شبهة  كل  عنك  يزيل  ومما 
اخت�اص�صًا ب�أمور الدين هم فلا�سفة الم�سلمين، مثل الغزالي والفخر الرازي وابن 
ر�شد الحفيد، ومن قبلهم كالكِنْدي وغيرهم ممن يطول �سردهم. وما �سبب ظهور 
الأ�شعري وتمذهب �أكثر الأمة بمذهبه، �إلا لكونه ذا باعٍ طويل في الفل�سفة والدين 
معًا كما ب�سطناه في ترجمته من »الفكر ال�اسمي«. ولقد �أقبل الم�سلمون على �أخذ 
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كل فل�سفة وتهذيبها، �سواء كانت يونانية �أو هندية �أو غيرها لم ي�أنفوا من �أخذ �أي 
ون�شروها في  بقرون،  درو�سها  بعد  اليونانية  الفل�سفة  �أحيوا  وقد  �أمة.  �أي  علم عن 
�أوروبا الأندل�سية وغيرها قبل نه�ضتها ب�أربعة قرون، فالدين الإ�سلامي لا يناه�ض 
الديانة وتمكن  باع في علوم  له  الوهمية، ولا يمنع منها من  الفل�سفة الحقيقية غير 
�أو من لي�س  فيها، و�إانم يمنع القا�صر الذي لم يتمرن على علم التوحيد والدين، 
له ذكاء فطري، ف�إن الخو�ض فيها قبل علوم الدين �ضرر فادح، وي�ؤدي �إلى الفكر 
الدين  يعرف حقيقة  وهو لم  فكره  �إلى  ت�سبق  قد  الم�ضلة  ال�شبه  لكون  الفا�ضح؛ 
�أن  المتفرنجين  ال�سبب في ادعاء بع�ض  الإ�سلامي؛ فيظنهما متناق�ضين. وهذا هو 
الإ�سلام، وكل ذلك  رقي  مانع من  الدين  و�أن  العلم،  و�ضد  العقل  �ضد  الدين 
غلط فادح، �سببه قيا�س فا�سد، وحكم على �شيء عظيم قبل ت�صوره، فلاإ�سلام 
دين العلم، والإ�سلام ع�ضد العقل، وكلاهما ع�ضد الدين لمن فهم الدين حق 

فهمه غير م�شوب بخرافات و�أوهام.

ومما يدل على تعا�ضد العلم والدين ا�شتغال الإ�سلام كثيًرا بعلم اللغات 
وين�شرون  اللغات  يعرفون  الخلفاء  عهد  على  كانوا  علماء  من  فكم  الأجنبية، 
بوا�سطتها الدين الإ�سلامي في الأمم الأخرى، وكيف يعقل �أن ي�صل الدين �أيام 
عمر بن الخطاب �إلى �أق�صى ال�شرق والغرب بدون تراجمة يبلغونه ويترجمون نف�س 
القر�آن العظيم للفر�س، والروم، والقبط، وال�سودان، والبربر، والترك وغيرهم. وقد 
ب�سطت الكلام عن ذلك في فتواي بترجمة القر�آن العظيم، ولا يلزم �أن ت�سمى 
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العبا�سيين  �أيام  بالترجمة  ا�شتغالهم  زاد  وقد  بها.  ي�صلى  �أن  ولا  قر�آناً،  الترجمة 
الب�شر،  بل على  العلم،  ا عظيمًا على  رقيًّ و�أدخلوا  الأوائل،  علوم  ترجموا  الذين 

و�أنقذوا الإن�اسنية من الجهل، ولولاهم لما و�صل رقي الع�صر لما هو عليه الآن.

وينه�ضهما،  والعقل  العلم  بيد  ي�أخذ  الذي  دينهم  لهم  �سهله  ذلك  كل 
ولا يكون �ضدهما، ولا حاجزًا لهما بوجه ولا حال، وكل ذلك يدل على مقدار 
العقل وعلومه في نظر الإ�سلام الحنيف، وينفي عنه ما يل�صقه به �أعدا�ؤه من كونه 

مانعًا من رقي الإ�سلام، و�أنه علة ت�أخرهم.

�أ�صول الفقه

ومن الدليل على ما قررناه من تعا�ضد العقل والعلم والدين قواعد مهمة 
في علم الأ�صول، فمنها قولهم:

)1( ��إن البراءة الأ�صلية دليل عقلي، وهي من الأدلة الأ�صولية، ولا يقبل اجتهاد 
من مجتهد لم يعتبرها، وذلك مقرر في كتب الأ�صول: »م�ست�صفى« الغزالي 
وغيره. فالعقل دليل عندنا على نفي التكليف عن المكلَّف قبل ورود ال�شرع، 
�إثبات  على  دليل  وال�سمع  يجده،  ولم  الن�ص  عن  المجتهد  بحث  وعند 

التكليف بعدهما.
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ة ثلاثة: ون�صوا �أي�ضًا على �أن مخ�ص�اصت العموم الواردة في الكتاب وال�سنَّ

ة �أو �إجماع. )  �أ  ( الدليل ال�سمعي من كتاب �أو �سنَّ

ثن ڱ  ڱ      �أهلكت قوم عاد:  )ب( � الح�س كقوله تعالى في و�صف الريح التي 
ں  ں  ڻثم   ]الأحقاف/ 25[، ف�إن الح�س خ�ص�ص هذا العامّ بدليل 

الم�شاهدة، و�أنها ما دمرت �إلا �أمة عاد الكافرة.

�إذ  وق�اضياه،  العقل  دليل  �أدون من  وق�اضياه  الح�س  قواعد  �أن           �وغير خفي 
الح�س له غلطات بخلاف الدلائل العقلية القطعية. ويرى علماء المنطق �أن 
الأوليات العقليات مقدمة على الح�سيات. �أما فلا�سفة القرن 18 فيقولون 
كل ق�ضية عقلية لم ي�ؤيدها امتحان ح�سي فلا عبرة بها، ولا تفيد القطع بل 
الظن فقط، وبنوا هذا على مذهب �أهل ال�شك والت�شكيك. و�إذا رجعت 
يقينًا  تعلم  م�شاهدات  �أوليات  من  ال�سلم  قول  على  المناطقة،  قرره  ما  �إلى 
�أن العقل لا يكون �أ�سير الح�س ال�ضيق، بل العقل �أقوى �سلطاناً كما عند 

فلا�سفة الع�صر الحا�ضر.

جواز  في  العلم  �أهل  بين  خلاف  »لا  الإ�سفراييني:  حامد  �أبو  قال  )ج( �العقل: 
التخ�صي�ص بالعقل«. قال الفخر الرازي في المح�صول: »�إن التخ�صي�ص بالعقل 
]الزمر/ 62[،  ثن ک   ک  ک  گثم     تعالى:  ب�ضرورية كقوله  قد يكون 



236 236
تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى

ثن  ھ  ھ   تعالى:  وبنظرية كقوله  لنف�سه،  لي�س خالقًا  �أنه  بال�ضرورة  نعلم  ف�إننا 
ے   ے  ۓ    ۓ  ڭ  ڭ  ڭثم     ]�آل عمران/ 97[، ف�إن تخ�صي�ص 
ال�صبي والمجنون لعدم الفهم في حقهم«. وخالف في التخ�صي�ص به �شذوذ، 

والخلاف لفظي يراجع في كتب الأ�صول.

      �هذا غير خفي �أن تخ�صي�ص العام ب�أخد المخ�ص�اصت من�ش�ؤه دفع التعار�ض بين 
الأدلة التي لها اعتبار في نظر ال�شرع، وذلك �أنه �إذا ورد في ال�شريعة عام نحو: 
نحـو:  ]التوبة/ 5[، ورد خــا�ص  ثن ھ  ھ  ے  ےثم    

ثن ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ   ڇ  
ڇ  ڇ  ڇ  ڍثم  ]الن�ســاء/ 92[، وقوله تعــــالى: 
ثنگ  گ  گثم   ]التوبة/ 29[ الدالين على ع�صمة دمهم، دل ذلك 
بح�سب الظاهر على تعار�ض بين الأدلة. فلاآية الأولى تقت�ضي قتل الم�شرك، 
العلماء  فر�أى  تقت�ضيان ع�صمة دمهما،  والثالثة  والثانية  ا.  �أو ذميًّ ولو معاهدًا 
تعار�ض،  يبقَ  فلم  الأولى  عموم  من  والذمي  المعاهد  با�ستثناء  بينهما  الجمع 
العقلي  الدليل  �أن  العلم على  �أهل  يُعتد بخلافه من  اتفاق من  فلما وجدنا 
علمنا  يظهر،  فيما  للإطلاق  مفيدًا  يكون  وكذلك  للعموم،  مخ�ص�صًا  يعتبر 
النقلي  يجعلوا  النقلي، ولم  الدليل  يعتبر  العقلي كما  الدليل  اعتبروا  �أنهم 

فوق العقلي، ولا ملغيًا له، بل عملوا بالدليلين ووفقوا بينهما.
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المقال  »ف�صل  الحفيد  ر�شد  ابن  ر�اسلة  على  وقفت  هذا  كتبت  بعدما  )2(  �ثم 
و�أطال  المنحى  هذا  ووجدته في  الات�اصل«  من  والحكمة  ال�شريعة  بين  فيما 
في  الحاجب  ابن  وهكذا  الموافقة.  هذه  على  الحمد  ولله  فانظره،  الم�س�ألة  في 
هو  بل  عليه،  له  تقديماً  لي�س  �آخر  دليل  تخ�صي�ص  �أن  �إلى  ذهب  »المنتهى« 
توفيق بينهما وعمل بهما معًا - يعني ولولا ذلك لما قبل تخ�صي�ص المتواتر 

بلاآحاد.

)3(  �وهكذا وجدنا من يعتد به من الأئمة كمالك و�أبي حنيفة وال�شافعي وابن 
حنبل وجماهير من علماء �أم�اصر الإ�سلام، و�أهل ال�صدر الأول من ال�صحابة 
والتابعين، �إلا من �شذَّ اتفقوا على العمل بالقيا�س الفقهي، و�أنه من الأدلة 
ال�شرعية، وخالف داود الأ�صبهاني في غير الجلي منه تبعًا لابن م�سعود وابن 
القيا�س دليل  �أن  ف�أنكر حتى الجلي، وغير خفي  و�أفرط ابن حزم  �سيرين، 
عقلي م�ستند �إلى �أ�صل نقلي، واتفق الأئمة الأربعة على �أنه من المخ�ص�اصت 
�أي�ضًا كما في »المنتهى«، فعلمنا �أنهم عاملون بالدليل العقلي. والنبي �أر�شد 
�إلى القيا�س في حديث الرجل الذي ولدت امر�أته ولدًا �أ�سود فقال له: »�أَلكَ 
وفي  عِرْقٌ ..)))«الحديث.  نزََعَهُ  نعم،  قال:  �أَوْرَقُ)))؟  جَمَلٌ  مِنْهَا  حُمْرٌ  �إِبلٌ 
قَ�ضيتِهِ؟  �أكُنتِ  دَيْنٌ  ختِكِ  �أُ �إنْ كانَ على  »�أَر�أَيتِ  �أي�ضًا:  ال�صحيح  حديث 

)))  �أورق: الأورق من الإبل، ما في لونه بيا�ض �إلى �سواد. )م(.
))) نزعه عرق: �شابه هذا الأورق في لونه، لون بع�ض الجمال التي انحدر من �سلالتها. )م(.
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ى«. والقر�آن كذلك �أر�شــد �إليه:  قالت: نعم. قال: فَدينُ الِله �أحقُّ �أَنْ يُقْ�ضَ
قيا�س  فهذا   ،]62 ]الواقعة/  گثم     گ   گ   گ     ک   ثنک   
الفقهي،  القيا�س  الن�ش�أة الأولى، وهو قيا�س عقلي على ن�سق  البحث على 

لا المنطقي.

)4( � ثم �أي�ضًا وجدنا جمهور �أهل العلم اعتبروا في باب القيا�س المعنى المنا�سب �إذا كان 
ا، �اسبقًا للفهم، عند ذكر الن�ص، فقالوا ي�صح تحكيمه في الن�ص بالتخ�صي�ص  جليًّ
ي وهَو غَ�ضبَانُ«.  ي القَا�ضِ به والزيادة عليه، ومثلوا  له بقوله عليه ال�سلام: »لَا يقْ�ضِ
فمنعوا لأجل معنى الت�شوي�ش الق�اضء مع جميع الم�شو�شات، و�أجازوه مع ما لا 
ي�شو�ش من الغ�ضب، ف�أنت تراهم ت�صرفوا في الن�ص بمقت�ضى العقل، وذلك كله 

دليل على اعتبار ما يقت�ضيه العقل ال�سليم في موارد ال�شرع وم�اصدره.

وقد نازع �أبو �إ�سحاق ال�شاطبي في ت�سمية ما قدمناه مخ�ص�صًا، و�أن �إدخال 
جميع الم�شو�شات هو قيا�س، �إلى غير ذلك من �أبحاث ومناق�شات لفظية ولا ت�ضرّ 
بما  نقول  نحن  حال،  كل  وعلى  القيا�س.  في  دخل  له  العقل  لأن  فيه؛  نحن  ما 
�صرح به هو �أول المقدمة العا�شرة من الجزء الأول من الموافقات من تعا�ضد العقل 
والنقل في الم�اسئل ال�شرعية، على �شريطة �أن لا يقدم العقل، بل هو تابع للنقل، 
غير �أن كلام ال�شاطبي هنا �إانم هو في الأحكام الفرعية، ف�أما المعتقدات فلابد في 
ا دلالة وتواترًا. ولقد ا�ستق�صينا جهد الطاقة تنقيبًا،  التقويم �أن يكون النقل قطعيًّ

ا �صحيحًا حتى يقدم عليه. ا ي�اصدم برهاناً عقليًّ ا قطعيًّ فلم نجد ن�صًّ
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)5( � قد جزم الأ�صوليون ب�أن القدح فيما دل عليه العقل دلالة قطعية قدح في 
�أ�صل النقل، لأنه فرع عن العقل. والقدح في �أ�صل الفرع لت�صحيحه قدح 
فيهما معًا، فوجب الأخذ بما دل عليه العقل دلالة قطعية، وت�أويل الن�ص بوجه 
ا �سندًا ودلالة. مثلًا، ننظر في  مقبول ذوقًا، وعربية، و�أ�صولًا �إن لم يكن قطعيًّ
ا فدلالة العام على بع�ض �أفراده معلوم  الفرع الذي هو الن�ص، ف�إن كان عامًّ
جمعًا  القطعي  بالعقل  العام  فنخ�ص�ص  عليها،  القطعي  فنقدم  ظنية،  �أنها 
بينهما، ونقيد المطلق كذلك )راجع الم�ست�صفى للغزالي، و�أحكام الآمدي، 
وم�سلَّم الثبوت وغيرها من كتب الأ�صول المعتمدة، وراجع �أ�اس�س التقدي�س، 

الف�صل 32(.

)6( � ثم وجدنا كثيًرا من الأئمة الكبار اعتبروا في باب الالتزام:

) �أ ( التلازم بين حكمين �أو التنافي بينهما.

)ب( الم�اصلح المر�سلة.

)ج( �سد الذرائع.

) د ( الا�ستح�اسن.

)هـ( الا�ست�صحاب.

) و( اليقين لا يُرفع بال�شك.
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وكل هذه �أدلة للعقل فيها دخل قوي، واعتبروها �أدلة �شرعية. يعلم ذلك 
وتفا�صيله في علم الأ�صول.

علوم التحديث

ثين العظام، مثل الإمام �أبي الفرج بن الجوزي والإمام ابن  قد وجدنا المحدِّ
ووي وغيرهم، يعر�ضون الأحاديث ال�صحيحة التي رواها العدول الثقات  كثير والنَّ
الامتحان  و�سلمها  بها،  مِراء  لا  التي  القطعية  العقل  وقواعد  النظر  محك  على 
ا كانوا، فحكموا بو�ضع  العلمي. وكل حديث خالف ذلك حكموا بوهم رواته، �أيًّ
الحديث ورده �أو ب�شذوذه، وعدم العمل به. قال ابن الجوزي: »كل حديث خالف 
المعقول �أو ناق�ض الأ�صول، فاعلم �أنه مو�ضوع ولا تتكلف باعتباره«، نقله ال�سخاوي 
في »�شرح الألفية«، ونحوه نقله ابن حجر الع�سقلاني عن الحافظ �أبي بكر الخطيب 

البغدادي، وعن �أبي بكر الباقلاني، ونظمه ال�سيوطي في �ألفيته:

�إما  �أَوْهَمَ باطلًا ولم يقبل الت�أويل،  وقال الزرك�شي في البحر: »كل خبر 
لمعار�ضته للدليل العقلي �أو القطعي النقلي وهو المتواتر عن �اصحب ال�شرع، ممتنع 
التي  الأ�شياء  من  التقريب  مخت�صر  في  رك�شي  الزَّ عد  وقد  قطعًا«.  عنه  �صدوره 
يعرف بها و�ضع الحديث مخالفته القاطع ولم يقبل الت�أويل. وكذلك فعل الحافظ 

لِ  الكُمَّ العُلمَاءِ  بع�ضُ  وقَالَ 
والمنقُولا المعقـــــولَ  بَاينَ  قَدْ 

يَنْجَلِ �إنْ   ٍ خَبَر عِ  بِوَ�ضْ احُْكُمْ 
ولَا الأُ�صُ نَاقَــــ�ضَ  �أو  خَالفَــــهُ 
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ابن حجر في النخبة و�شرحها. وبناء على هذا الأ�صل حكموا برد �أحاديث منها 
  حديث �أحمد وم�سلم في ال�صحيح وغيرهما عن �أبي هريرة: »�أخذ ر�سول الله
جَرَ  بتِ، وخلقَ الجبَالَ يومَ الأحَدِ، وخلقَ ال�شَّ بةَ يومَ ال�سَّ بيدي فقال: خَلقَ الُله الُّرت
م�سلم«.  غرائب  من  الحديث  »هذا  الزرك�شي:  قال  الحديث.  الاثنيِن...«  يومَ 
وتكلم فيه ابن المديني والبخاري وغيرهما، وجعلوه من كلام كعب الأحبار، و�أن 
�أبا هريرة �سمعه منه فا�شتبه على بع�ض الرواة مرفوعًا. نقله المناوي في في�ض القدير، 
ونحوه لابن كثير في »البداية« قائلًا: »�إن في متنه غرابة �شديدة، ولي�س فيه خلق 
الأر�ض وما فيها في �سبعة �أيام، وذلك مخالف للقر�آن«. و�إانم هو من كلام كعب 

عن الإ�سرائيليات.

هذا ولا تغفل عن �شرطين تقدمت الإ�شارة �إليهما في المقدمة: الأول: �أن 
ا امتحنه العلم و�أثبت كونه قاطعًا،  ا عقليًّ يكون الأمر الذي خالفه الحديث قطعيًّ
ة لا تتغير بتغير الأفكار والأزمان والأحوال. الثاني:  لكون مقدمات �أدلته قطعيَّ

�أن الحديث لا يقبل الت�أويل، فعند ذلك يحكم بو�ضعه و�إلا فلا.

الفروع الفقهية

وهكذا الفروع الفقهية لا تجد فيها ما يناق�ض العقل �أ�صلًا. ف�إما �أن تجدها 
ولها برهان منه، و�إما �أن تجدها م�اسلمة له لا ينكرها. فمن الفروع الفقهية ال�صلاة، 
والزكاة، وال�صوم، والحج، و�أحكام المعاملات من نكاح وطلاق وعتق وبيع و�إجارة 
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وو�صيّة و�إرث وغير ذلك من الأحكام ال�شرعية. كل ذلك جارٍ على هذا الن�سق، 
ولا تجد فرعًا واحدًا يوجب العقل ال�صحيح رده �أو ا�ستنكاره.

فال�صلاة، التي هي عبادة وخ�ضوع بين يدي المنعم الحقيقي، للقيام ب�شكر 
بع�ض نعمه، ي�ؤيدها العقل ال�سليم، ويع�ضدها بل يندب �إليها �إذا علم �أن من جملة 
ما فيها قراءة الفاتحة، الم�شتملة على التذكير بيوم الدين، ووقوف العبد بين يدي 
مولاه لي�س�أله عما قدمت يداه، وذلك زاجر عن ارتكاب الآثام والجرائم، والإقبال 
�أبناء الجن�س،  والود بين  روابط الحب  الإن�اسني، وتمتين  المجتمع  نفع  فيه  ما  على 
ا  طبيًّ النافعة  ة  البدنيَّ الريا�ضة  من  فيها  ما  مع  كالحيوان،  الجن�س  بغير  والرفق  بل 
والريا�ضة القلبية والفكرية النافعة �أخلاقًا، وغير ذلك من فوائد لا عدَّ لها، و�إن 
كان العقل لا يهتدي �إلى �إقامة البرهان على كيفيتها الخا�صة ولا �أوقاتها �إلى �شيء 
من تفا�صيل �آدابها وواجباتها و�أعمالها. نعم، لا ينكر ذلك ولا يكون �ضده. وقد 
�أوجب ال�شرع لها �شروطًا: كالطهارة من النج�س والحدث و�ستر العورة. فالعقل 
ولا  المجتمع  في  ذلك  نفع  على  ويدل  وال�ستر،  النظافة  ا�ستح�اسن  على  ي�اصدق 

ينكره، ولا يكون �ضد تفا�صيل ما لم يهتدِ �إليه من ذلك.

رفقًا  ا،  الزكاة من حيث كونها عملًا خيريًّ ا�ستح�اسن  وهكذا يدل على 
و�إعانة لل�ضعفاء والم�اسكين، و�إح�اسناً للنوع الإن�اسني، وترقية لمجتمعه بتقليل ذوي 
الب�ؤ�س والحاجة والبطالين، و�إن كان لا يهتدي لتفا�صيل �أحكامها و�شروطها ولا 

ا ولا مناق�ضًا لها. تجدها �ضدًّ
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وهكذا ال�صوم، لما فيه من ريا�ضة النفو�س وتكميلها، وكونه يبعث على 
رحمة الجائعين والرقة من حالهم.

الخا�ص  والخ�ضوع  الحقيقي،  المنعم  �شكر  على  الم�شتمل  الحج،  وهكذا 
بين يده �إلى تلك الحالة الم�ؤثرة في مثل ذلك المجتمع الحافل؛ �إذ يتجرد الحجاج 
ك�أنهم  واحدة،  وي�شتركون في حالة  العظمة،  ثياب  وم�أمورهم عن  �أميرهم  كلهم، 
من طبقة مت�اسوية �أمام ربٍّ هو �إله الكل على ال�سواء - مع ما في الاجتماع هناك 
من الإح�اسن �أي�ضًا لأهل الَحرَم، ولما فيه من ريا�ضة النفو�س الجبارة، وتفقد حال 
كل  فيعرف  ويختلطون،  هناك  يجتمعون  الأقطار،  في  المفترق  الإن�اسني  المجتمع 
الأفكار  وتتبادل  والتعليم،  والتهذيب  الن�صح  ويبذل  المجتمع،  بقية  واحد حال 
بين �أهل الأقطار النائية، مع اختلاط ال�شريف والو�ضيع، والغني بالفقير على حالة 
واحدة، وتفقد حال ذوي الاحتياج من مختلف الأقاليم. وتعر�ض هناك ب�اضئع 
و�صنائع الأقطار النائية، فيح�صل التقدم والنفع للعار�ضين والمعرو�ض عليهم، فهو 

مو�سم ديني، وم�ؤتمر �إ�سلامي عام، ومعر�ض �صناعي، تجاري، �أدبي عام �أي�ضًا.

�أ�اس�س  هو  الذي  كالنكاح  المعاملات،  �أحكام  ي�ؤيد  العقل  تجد  وهكذا 
تكوين العائلة، التي هي �أ�اس�س تكوين المجتمع الراقي. والطلاق، الذي هو �إراحة 
�أحد الزوجين من الآخر الذي ي�ضربه �أو يف�سد عليه عي�شه ويكدر حياته، لعدم 
لنوعي  كثيرة  م�اصلح  من  الزوجات  تعدد  في  وما  الأخلاق.  في  النا�س  ت�اسوي 
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يلزم خلو كل  ب�أ�ضعاف كثيرة، ولا  ما هناك من مفا�سد  تفوق  والن�اسء،  الرجال 
الأحكام من جميع المفا�سد، بل تكفي غلبة الم�اصلح عند الم�صنفين.

وهكذا تجد ذلك في تحريم الربا ال�اضر بالمجتمع، وتحريم �شرب الخمر الذي 
ة الكبرى على المجتمع العام. ولقد كان المفترنجون ينتقدون تحريم الربا ب�أن  هو الطامَّ
�أعمال الدول في �أقطار الأر�ض لا ت�سير �إلا بيد البنوك المرابين، ولولاهم لوقفت 
حركة العالم، ثم تبين بالكا�شف �أن �ضرر الربا بالعالم �أربى على نفعه بما لا ن�سبة 
ولا منا�سبة بينهما، و�أن ما يتخبط فيه العالم في هذه الأزمة ال�سوداء منذ �سنين 
�إلا  �سبب  ولا  الا�ستهلاك،  لقلة  المنا�سب  غير  الإنتاج  كثرة  من�ش�ؤه  الحرب  بعد 
تحريم  ب�أن  �سُوا)))  هَوَّ والأ�سهام. كذلك  الأوراق  ب�سف�سطة  �أموالهم  الماليين  تكثير 
الخمر منافٍ لنمو المال الذي هو ع�صب الحياة، فتبين بالكا�شف �أ�ضرارها البدنية 

والأخلاقية والتنا�سلية �أربت على ذلك كله، كما قال تعالى:ثنئو   ئو   
ئۇ  ئۇثم  ]البقرة/ 219[ حتى �اصرت بع�ض الدول �ضدها ت�ضرب ال�ضرائب 

الفادحة عليها، لتقليلها ما �أمكن، وذلك غير مفيد؛ لأن معناه بيع الأ�ضرار بثمن 
ا، وها هم الآن ي�صدرون  غالٍ. وما غلا لذَّ طعمه، فلذلك �اصر بع�ض �آخر يمنعها كليًّ
فالدواء هو  �أي�ضًا.  لمفعولها، وذلك دواء غير حا�سم  تخفيفًا  بقلع �شجرها  الأوامر 

دواء ال�شرع الإ�سلامي ب�إقامة الحد والمنع الكلي.

)))    هَوّ�سوا: دفعوا النا�س �إلى الهو�س. )م(.
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وما  الاعتدال،  بغاية  والحرب  لم  ال�سِّ �شرائع  ي�شرع  القر�آن  تجد  وهكذا 
ي�صلح لعمارة العالم. ولو �أن العالم وجمعية الأمم وفقت �إلى العمل عن �صدق 
نية ب�شريعة الإ�سلام وحكمتها في القوانين العالمية، ل�اسد ال�سلم الذي هو �اضلتهم 

ثنۆ  ۆ  ۈ  ۈ      ۇٴ  ۋ    ۋ  ۅ   فيما زعموا. قال الله تعالى:  
ۅ  ۉ  ۉ   ې  ېثم  ]الن�اسء/ 90[. وقال: ثن ٱ  ٻ  ٻ  
رَه  ٻ  ٻثم   ]الحج/ 39[ �إلى غير هذا من �آيات قر�آنية �شافية من داء ال�شَّ
�إلى �سفك الدماء لاتباع المطامع، وبها ي�ستريح العالم من �شرور الحروب والبلايا.

�أي�ضًا ي�ؤيد ق�سمة المواريث على م�ستحقيها، تقليلًا لل�شغب  ونجد العقل 
وحفظًا للمال وتثبيتًا للن�سب، و�إن لم يهتدِ للق�سمة الإ�سلامية في بع�ض فروعها. 
وهكذا الو�اصيا وغيرها، كل ذلك لا تجد فيه �شيئًا يناق�ض العقل، بل العقل �إما 
�أن ي�ؤيده و�إما �أن لا ينكره ولا يكون �ضده، بل يهدي �إلى بع�ض ما في الأحكام 
ال�شرعية من الحكم والم�اصلح الراجعة �إلينا، فيدرك �أن الظلم �صفة نق�ص وقبح، 
من  الإيجابية  الأحكام  في  ما  �إلى  يهدي  كما  وح�سن،  كمال  �صفة  العدل  و�أن 
م�اصلح، و�إلى ما في التحريمية من مفا�سد، ولهذا �أ�س�س الأ�صوليون �أ�صلًا، وهو �أن 

�أ�صل المنافع بعد ورود ال�شرع الإباحة، و�أ�صل الم�اضر التحريم.

العقليين؛  والتقبيح  التح�سين  من  المعتزلة  يقوله  ما  هذا  معنى  ولي�س 
لأنهم يقولون با�ستقلال العقل بالت�شريع، واهتدائه �إلى دقائق �أحكام ال�شرع قبل 
وروده، فيوجب الواجب ويحرم الحرام، ويهتدي �إلى الحكم بالثواب على الأول، 
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والعقاب على الثاني. ويقولون: القبيح قبيح في نف�سه لذاته، �أو ل�صفة قائمة به، 
هذا  فينكرون  الأ�شاعرة  �أما  نف�سه كذلك.  والح�سن ح�سن في  واعتبار،  بوجه  �أو 
في  قبيحًا  يكن  لم  و�إن  �إلينا،  بالن�سبة  قبيح  �شرعًا  القبيح  ويقولون  الا�ستدلال، 
�إلينا حيث  بالن�سبة  �آخر يوم من رم�اضن ح�سن  نف�سه، والح�سن كذلك. ف�صوم 
�إلينا، حيث نهينا عنه. وفي الأول  �أول يوم �شوال قبيح بالن�سبة  �أمرنا به، و�صوم 

م�صلحة لنا، وفي الثاني �ضدها كذلك و�إن خفيت علينا.

�إلى  ال�شريعة، بل يهتدي  �أحكام  يناق�ض  العقل لا  �إن  وعلى كل حال، 
بع�ضها، ولا يكون �ضدها البتة، كما �أنه لا ي�ستقل بالت�شريع بدليل �أزمان الفترة التي 
كان الإن�اسن في و�سط ظلام حالك، و�إانم يهتدي بهداية الله �إلى بع�ض الأحكام، 
وي�ستح�سن الباقي �أو لا ينكره؛ لأن �شرعنا �شرع الفطرة، وقد ثبت �أن �أبا بكر حرم 
على نف�سه الخمر قبل البعثة، وزيد بن عمرو بن نُفَيل حرم عبادة الأ�صنام و�أَكْل 
ما يُذبح لها، و�أبا ذرٍّ كان ي�صلي قبل البعثة ركعتين �صباحًا وركعتين م�اسءً، و�أمية 
بن �أبي ال�صلت نطق ب�أحكام �إ�سلامية قبل البعثة، واهتدى لعقائد، حتى قال فيه 

عليه ال�سلام: »كَادَ �أَنْ يُ�سْلِمَ«، والآثار في ذلك كثيرة.

�إن  قائلًا:  الجن  نكاح  المعَافِرِيّ في جواز  العربي  ابن  فتوى  الفروع  ومن 
على  بقينا  و�إلا  ونعمت،  فبها  نقلًا  �صح  ف�إن  عقلًا،  جائز  الإن�س  مع  الجن  نكاح 
رْقاني �أول باب  �أ�صل الجواز العقلي - نقله ابن غازي )�صح من البناني على الزُّ

النكاح(.
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التعبدي ومعقول المعنى

يوجد في ال�شرع الإ�سلامي �أحكام معقولة المعنى، وهي الأكثر، و�أحكام 
تعبدية، و�إن كان هناك من ينكر الثاني والحق وجوده. ويق�صدون بالمعقول المعنى 
ما ظهرت حكمة الأمر به �أو النهي عنه، كالنظافة في الطهارة، ورحمة الفقير في 
في  النف�س  وحفظ  الزنا،  حرمة  في  والمال  والعِر�ض  والمال  العقل  وحفظ  الزكاة، 
الق�اص�ص، وفي تحريم الحرب �إلا ل�ضرورة الدفاع وغير ذلك. ويق�صدون بالتعبدي 
ة  ما خفيت حكمته عن قا�صر العقل مع وجودها، كالتيمم بال�صعيد، وكون عِدَّ
المطلقة ثلاثة قروء، والمتوفَّى عنها زوجها �أربعة �أ�شهر وع�شرًا، وفي الجمار في الحج، 
وال�سعي بين ال�صفا والمروة �إلى غير ذلك. فكون الأحكام الفرعية لا بد لها من 
علل، وتلك العلل لا بد لها من حكم راجعة �إلينا منفعتها، مع تنزيه الله عن العلل 
العقل  �أن  ذلك  كل  �أعمالنا،  من  �إليه  وال�ضرر  النفع  و�صول  وعن  والأعرا�ض، 
ا له حتى يرغمه ويجعله  مراعى جانبه في ال�شرع الإ�سلامي، ولي�س ال�شرع �ضدًّ
تحت قهره ولا العك�س، فالعقل، وكل العلوم النا�شئة عنه جميعها عا�ضد للدين 
والرقي، بل  يتم�شى مع الح�اضرة  ن�ش�أ،  دائمًا، منذ  الإ�سلامي  فالدين  له.  وم�ؤيد 
هو الذي كون الح�اضرة العالية الأخلاقية والرقي الحقيقي. والتاريخ �شاهد عدل 
بذلك، فالعقل والعلم رفيقاه، فهو يم�شي و�سطهما في طريق واحد، وهما ع�ضداه 
ون�صيراه، فالحكمة �اصحبة ال�شريعة، و�أختها الر�ضيعة، تجاذبتا بالطبع حتى اتحدتا 
�إياهما، و�إلا كان �ضد النفع  نابذًا  بالعقل وال�سمع. ولي�س الدين بقاهر لهما ولا 
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العام للمجتمع الإن�اسني - ولا يت�صور في دين �أن يكون �ضد ذلك بل الأديان 
كلها جاءت لخير المجتمع لولا التبديل والتغيير الواقع فيها.

ا لا ين�سخ،  ولهذا كان الدين الإ�سلامي �اصلًحا لكل زمان وكل �أمة، �أبديًّ
وكان �اصلًحا للترقي الع�صري والأطوار الب�شرية، والنوامي�س العمرانية ومن�شطًا لما 
�أمحى �إليه العقل الب�شري من الاختراعات والا�ستك�شافات، غير م�اصدم ل�شيء 
�إذ من قواعد الإ�سلام:  �أو المجتمع،  �إلا ما كان فيه �ضرر على الأفراد  من ذلك 
رَارَ«. قال بع�ض الم�ست�شرقين: في الإ�سلام وحده تجد اتحاد الدين  رَرَ ولا �ضِ »لا �ضَ
والعلم، فهو الدين الوحيد الذي يوحد بينها، فتجد فيه الدين متمكنًا في ذاكرة 
وترى وجهة الفيل�سوف ووجهة الفقيه متعانقين، فهما واحد لا اثنان. وقال �أي�ضًا: 
ا�ستعدادًا غير  له  �أن  ترى  بل  الغربية عنه،  الثقافة  يمنع  ا  �سدًّ الإ�سلام  لا تجد في 

محدود لقبول الثقافة.

وم�صر،  ببغداد،  دولتهم  زهرة  زمن  الفكر  قادة  الم�سلمون  كان  ولهذا 
�أهل  �أ�سمح  وكانوا  وغيرها.  والغرب،  والهند،  وبخارى  و�سمرقند،  والأندل�س، 
زمان  العلم  حماة  كانوا  بل  الأديان،  �أ�سمح  دينهم  لأن  العلم،  �أهل  مع  الأديان 
عًا حتى �شبَّ وترعرع، فكان كل من ا�ضطهدته الكني�سة  ا مُرْ�ضَ كونه جنينًا و�صبيًّ
�أو علم اخترعه، ذهب م�ستجيًرا  �أوروبا وحكمت بكفره لاكت�شاف اكت�شفه،  في 
بح�صن العلم المنيع بلاد الإ�سلام في الأندل�س �أو بغداد �أو غيرها، فيجد دينًا رحب 
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في�أويهم  �أعز ما لديهم، وهو فكرهم وعقلهم،  النا�س في  يت�سلط على  الجناب، لا 
ويُ�ؤويهم ويحميهم بل يمدهم بما عنده.

ولولا احت�اضن الإ�سلام للعلوم ونتائج العقول، لق�ضت الكني�سة عليها في 
مهدها، ولما و�صل العالم �إلى ما تراه الآن من الر�أي. و�إذا راجعت ترجمة كوربرت 
وغيرهم،  روبرت  وغرو�ستي�س  بول�ستاد  يكونت  الكبير  و�إلبيرت  بيكين  وروجر 
علمت ما ذكرنا. ف�إن كوبرت تعلم في بر�شلونة، ثم في جامعة قرطبة �أيام زهرتها، ولما 
�إيطاليا حرقوا مدر�سته، وهكذا وقع لكثير. هكذا كان الم�سلمون  فتح مدر�سة في 
حماة العلم والعقل في ال�شرق والغرب �أيام �سطوة دولتهم، لذلك لم تتقدم �أوروبا 
�سببًا  فكان  قبوله،  على  الكني�سة  و�أرغمت  الفكر،  قرار حرية  نفذت  ما  بعد  �إلا 
النا�س  �أ�شد  ف�إن عقلاءه  الإ�سلام،  للدين، بخلاف  العقلاء  رجالها  جُلِّ  نبذ  في 
تم�سكًا وتمكنًا من قلوب �أهله وانت�شارًا، و�أ�صلحت الم�اسجد، ونمت معابده و�أحبا�سه، 
ودخل النظام لمعهده العظيم القرويين، وظهرت حركة �إ�صلاحية لا ب�أ�س بها، لأن 
ديننا �أقرب الأديان �إلى العقل الذي تعنو))) له الأمم على اختلاف م�شاربها، فنحن 

مغتبطون بهذا الدين الفطري الحنيف ومغبوطون عليه في �اسئر الأمم.

دين  مع  متعاونين  مت�اصفيين  والعلم  العقل  كان  �شيء  لأي  قلت:  ف�إن 
الإ�سلام دون بقية الأديان؟

))) تعنو: تخ�ضع. )م(.
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الجواب عندي: لا ن�سلم ذلك مع بقية الأديان ال�سماوية قبل �أن ينزل بها 
بالت�أويلات التي لا دليل عليها،  داء الهرم من القلب والإبدال و�صيرورتها مائعة 
و�إانم عدا�ؤها للعقل حادث بعد ذلك، و�إلا كانت �ضد الفطرة و�ضد �اصلح المجتمع 
العام، و�إني لا �أت�صور �أن الله ير�سل ر�سله بما هو �ضد الم�صلحة العامة، وذلك ينافي 
حكمة �إر�اسل الر�سل من نف�س المجتمع، و�إانم تر�سل الر�سل لأجل �إ�صلاح المجتمع، 
وتقرير مبد�أ الحياتين الدنيوية والأخروية. والحياة بدون علم �إانم هي حياة الوحو�ش 
في الآجام)))، والحياة مع ال�ضغط على الفكر والعقل �سجن �أو �أَ�شْ�أمَ. فلاإ�سلام جاء 
ه)))، فنا�سب تر�شيده و�إعط�اؤه حرية ت�صرفه، فف�سح له  بعد ن�ضوج العقل وو�صوله �أَ�شُدَّ
مجال التفكير في ملكوت الله، والانتفاع بما �أودع فيه للابتكار والاكت�شاف، واعتبره 

ا طليقًا وعوناً رفيقًا خليقًا. حرًّ

هكذا كان حال الإ�سلام �أيام ازدهار دولته، �أما حين ت�أخر �أهل الإ�سلام، 
�أخروا  الذين  هم  الم�سلمون  بل  �أخرهم  الذي  هو  الإ�سلام  )ولي�س  الإ�سلام  لا 
الإ�سلام، فلم يت�أخر �إلا بت�أخرهم(. بت�أخر �أخلاقهم ومواهبهم التي رباها الإ�سلام، 
والأوهام؛  الخيال  عليهم  وغلب  الكريم،  الخلُق  هذا  �ضعف   - �أهله  فيها  وفرط 
الذي  �إلى غيرهم  العقلية  العلوم  ونفرت منهم  وادٍ،  والعقل في  وادٍ  ف�أ�صبحوا في 
و�أ�صبح  والابتكار،  والاختراع  الفخار  فجاز  الكلي،  الإقبال  عليها  و�أقبل  �أانمها، 

)))   الآجام: الأ�شجار الكثيفة الملتفة. )م(.
ته. )م(. ه: منتهى قوَّ )))  �أَ�شُدَّ
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ة �سحيقة بينهم وبين العقل، ووالاه  العالم ملكًا لمن له هذا الفخار، و�اصرت الهُوَّ
ولا  وهم لاهون،  �سلفهم  فيه  تعب  ما  كل  وا�ستثمر  دونهم  فوائده  ف�أحرز  غيرهم 

يزالون في  الهُوِيّ))) ما �أهملوا العقل وعلومه وغلبتهم الأهواء والأوهام.

ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ     ئۆ     ئۇ   ئۇ    ئو    ئو   ثنئە  

ئېثم  ]البقرة/ 286[، ثنئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  

ئې   ئى  ئىثم       ]�آل عمران/ 8[.

�أيام رم�اضن، وقبله بي�سير، عام 1354 محمد الحجوي  قيده بالرباط في 
الثعالبي الجعفري.

م�سك الختام

�إنني، بعد �أن فرغت من �إملاء التعا�ضد المتين بين العقل والعلم والدين، 
ة الحديثة« بقلم �إ�سماعيل مظهر، المطبوع بم�صر  وقفت على كتاب »مع�ضلات المدََنيَّ
عام 1928، وبلاأخ�ص على ما ختم به، وهو ملخ�ص ما جاء في كتاب م�صطفى 
كمال الذي ت�سمى م�ؤلفه قابيل �آدم، ومو�ضوع الكتاب تبرير ثورة م�صطفى كمال 
فوجدت  الملخ�ص  ا�ستوعبت  ولقد  والخلافة،  الإ�سلامية  وال�شريعة  القر�آن  �ضد 
�أن الدين الإ�سلامي �ضد  �أ�صلين: الأول:  الغا�شمة على  ال�شنيعة  مبنى حملته 
العقل والعلم، نبذوه و�اصرت تركيا لا دينية نابذة للخلافة والعقيدة الإ�سلامية، 

ة. )م(. )))  الهُوِيّ: الُحفر العميقة. جمع: هُوَّ



تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى
252 252

الحقيقي جهلًا  الإ�سلامي  بالدين  م�ؤلفه  على جهل  دلني  بما  ذلك،  و�أفا�ض في 
فادحًا مركبًا. ولقد افتات))) عليه افتياتًا عظيمًا، ون�سب �إليه ما هو منه براء. وكل 
من �أمعن النظر في كتابي هذا نظر مت�صفح باحث ناقد، لا نظر قارئ مارٍّ م�سرع 
ا  في انطلاقة يجد فيه رد هذه ال�شبهة، ودفع هذه المعرة عن الدين الإ�سلامي، ردًّ
محكمًا بحجج وا�ضحة لا مراء فيها، كا�شفًا لعوارها، و�أن الدين بريء منها براءة 

الذئب من دم يو�سف، و�أيقن �أن الدين والعقل والعلم �إخوة �أ�شقاء متعاونون.

المتعلقة  المعاملات  �أحكام  يعني   - العملية  ال�شريعة  �أن  زعمه  الثاني: 
بحياة الأمة - جمُودٌ على ن�صو�ص غير �اصلحة لكل زمان، ولا يتما�شى مع الأدوار 
الاجتماعية التي هي كثيرة التغير بتغير الأزمان وتطور �أحوال الأمم الكونية من 
ن�شوء وارتقاء، فلي�ست �أبدية ولا �اصلحة لكل زمان، وكل �أمة وجيل. وهذه ال�شبهة 
هاتها كتابي »الفكر ال�اسمي في تاريخ الفقه الإ�سلامي«  قد تكفل بدفعها وف�ضح تُرَّ
في موا�ضع منه وبلاأخ�ص التمهيد الثالث، ومبحث �أ�صل القيا�س و�أ�سرار الت�شريع 
تعر�ضت  وقد  الرابع.  الجزء  في  والتقليد  الاجتهاد  مبحثي  وفي  الأول،  الجزء  في 
في الجزء الأول لرد ما تنق�ص به �أحكامًا في القر�آن كتعدد الزوجات والحجاب، 
المر�أة« وفي  �سفور  الفتيات لا  »تعليم  �أي�ضًا في كتاب  الكلام على هذه  و�أكملت 
اء من كونها تحرم تعليم المر�أة، وتمنعها  كتابي هذا ردٌّ لكل ما تنق�ص به �شريعتنا الغرَّ

))) افتات: افترى. )م(.
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من حقوقها الحيوية. وقد �أَبْرَهْتُ))) فيه على ما منحت ال�شريعة للمر�أة من الحقوق 
المنا�سبة لوظيفتها الخا�صة في الحياة العامة، ولما تقدر على تحمله من تكاليف الحياة 
لا �أزيد ولا �أنق�ص، و�أن الإ�سلام حررها تحريرًا معتدلًا ينا�سب مقامها، ولا تعتدي 
به على حقوق الرجل، و�أعطاها كثيًرا من حقوق منعتها دول متمدنة الآن و�أمم 

�اسلفة.

كما زعم �أن الإ�سلام �ألزم النا�س العربية وتعلمها، ونبْذ �ألْ�سُنهم، ومنعهم 
من ترجمة القر�آن العظيم. وهذه ال�شبهة تكفل بردها والت�شنيع بها كتابي »جواز 
في   دخلت  التي  الأمم  يلزم  لا  الدين  �أن  على  فيه  �أَبْرَهْتُ  فقد  القر�آن«،  ترجمة 
الإ�سلام التكلم بالعربية، بدليل بقائها �إلى الآن متكلمة ب�أل�سنها، وما منع ترجمة 
القر�آن �أ�صلًا ولا ورد المنع في كتاب ولا �سنّة ولا �إجماع ولا قيا�س. و�أَبْرَهت على 
�أنه قد ترجم بالفعل، ولا زال يترجم �إلى الآن، غير �أنَّا لا ن�سمي الترجمة قر�آناً، �إذ 
لا ن�أمن معها عدم الوفاء بالمق�صود من اللفظ المنزل - وهذان الكتابان الأخيران 

ن�شرتهما مجلة »المغرب« الرباطية.

الأولى  بجمادى  الم�ؤرخ  عدده  في  مخت�صره  ن�شرتُ  الفتيات  فتعليم 
لي�س  �إذ  وال�سفور،  بالحجاب  يتعلق  ما  بع�ض  عام 1354 لكن حذفت  والأخرة 

من مو�ضوعها. ون�شرت كتاب »ترجمة القر�آن« في عدد 13 جمادى عام 1352.

)))  �أبْرَهْتُ: �أتيتُ بالبرهان. )م(.



254 254
تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى

وعلى الإجمال، فب�ضم هذه الكتب الأربعة، بع�ضها لبع�ض تتم الحجة، 
�اصحبه  جهل  ف�ضيحة  وتت�ضح  المذكور،  كمال  م�صطفى  كتاب  البرهان  ويدمغ 
ب�أ�صول ال�شريعة وفروعها، وبالقر�آن نف�سه. فكلامه في الأ�صل الثاني �إانم يتوجه نحو 
�أن�اصف العلماء و�أرباعهم، والمت�أخرين من الفروعيين الجامدين، �أو مذهب الظاهرية 
الذي هو جمود جله، �أما مذاهب الأئمة الأربعة القائلين بالقيا�س والاجتهاد، فهي 

بريئة من و�صمته، هادمة لحجته.

ال�سلام-  به من عموم الأنبياء - عليهم  �أنه مما لزم  �أمر: وهو  بقي علينا 
�آلات  من  �آلة  اختراع  على  ت�اسعدنا  بر�اسلة  �إليه  يُوحَ  لم  منهم  �أحدًا  �إن  قوله: 
�أو مبادئ  �أو التليفون اللا�سلكي  �أو الطيارات  �أو البواخر  ا�ستك�شاف الكهربائية 
طب ت�اسعدنا على مقاومة ال�سرطان �أو ال�سل، فيجب علينا �أن نجيبه عن ا�ستعجال 

بما يلي:

�إن وظيف الأنبياء تعليمي، تهذيبي، �إح�اسني، تب�شيري، نظامي، ت�أميني، 
توطيدي، باحث عن �إيجاد ما كان مفقودًا في وقتهم و�أممهم من نظام المجتمع، ودفع 
الأخلاق،  وفو�ضى  والفو�ضى  والا�ضطهاد  والتكالب،  والتغالب  الغيلة  غوائل 
وتكميل النوع الإن�اسني بلاآداب، والتفكير المنتج، و�إلحاق الأفكار بمبادئ العلوم 
التي �أدت ونتِجَت ما تطلبونه من المخترعات. ثم �إن القر�آن حرر الأفكار، و�أطلق 
لها العنان، لتخترع وتكت�شف فيما ي�أتي من الأجيال التي ينا�سب تطورهم تلك 
ا،  المخترعات. ولي�س من الم�ستح�سن، ولا من المعقول �أن يكون المعلم المهذب حقوقيًّ
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ا، جامعًا لكلها، وهب �أنه كذلك، على  ا، مهند�سًا، �إداريًّ ا، ميكانيكيًّ ا، �صيدليًّ طبيًّ
�سبيل خرق العادة، فلي�س ي�ستطيع �أن يخلق تلاميذ تكون لهم القدرة على تلقي 
ا لم ي�سبقه تعليم ابتدائي ين�ضج  هذه العلوم وال�صناعات في �آن واحد تعليمًا نهائيًّ
ة الكون الن�شوء والارتقاء. وها �أنتم ترون  به الفكر الإن�اسني - و�أنتم تعرفون �أن �سُنَّ

القر�آن لا يخلو من مبادئ تلكم العموم، ومن الانتداب �إليها.

تلكم  يلائم  ب�أنه  نجزم  �أن  نقدر  لا  الأنبياء  وظيف  �أن  الحق  �أن  على 
وقعت  ثم  نبي،  بها  بعث  لو  �أنه  نظري  وفي  المخترعات،  وهاتيكم  المكت�شفات 
وظهرت  الإن�اسنية،  فيها  انتحرت  التي  الكبرى  المجزرة  ذات  العظمى  الحرب 
ثمرة مخترعاته الم�ش�ؤومة، وما ن�ش�أ عنها بعد الحرب من ف�اسد الأخلاق وانحطاط 
�أجمعون،  كلهم  �أتباعه  الأر�ض، لارتد  الف�اسد في  و�شيوع  الذمم،  الهمم وخراب 
ولما كان لر�اسلته �أثر �أو فائدة، لأن تلكم المخترعات التي اهتبل بها م�ؤلف كتاب 
م�صطفى كمال ونبذ لها الدين، و�أ�اسء للمر�سلين، لا تتلاءم مع وظيف الأنبياء 
الذي هو �إحقاق الحق بالبرهان الم�ؤيد، مع العطف على الإن�اسنية المعذبة، وو�ضع 
نظام �صحيح للمجتمع الإن�اسني ملائم للعقل والحكمة، غير مفرو�ض على النا�س 

بالجبر والقوة الع�سكرية.

هذا و�إنني �أتكلم و�أناق�ش الكتاب الم�سمى با�سم م�صطفى كمال، لا مع 
�شخ�صية م�صطفى  كمال �أتاتورك رئي�س الجمهورية التركية، ف�إن هذا رئي�س محترم 
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لدى جميع ممالك الإ�سلام وغيرهم، لي�س له منا �إلا ذلك. و�إانم الكلام مع الكلام 
دفاعًا لا هجومًا. والله يقول الحق وهو يهدي ال�سبيل.

 نهاية المتن 



مُعِدّ التقديم في �سطور

�سعيد بن�سعيد العلوي

• �باحث �أكاديمي مغربي، ولد  بمكنا�س عام 1946، ح�صل على دبلوم الدرا�است العليا 
الآداب،  كلية  الفل�سفة  الدولة في  دكتوراه  ودرجة  عام 1978.  الرباط  الآداب،  بكلية 

الرباط 1989. 
الإن�اسنية  والعلوم  الآداب  لكلية  �اسبق  ورئي�س  الخام�س،  محمد  لجامعة  �اسبق  • �رئي�س 

بالرباط. 
والدولية. العربية  المنتديات  من  عدد  في  • ع�ضو 

من م�ؤلفاته

- دولة الخلافة درا�سة في التفكير ال�سيا�سي عند الماوردي.
-  الخطاب الأ�شعري.

- �أوروبا في مر�آة الرحلة.
- قول في الحوار والتجديد.

الثقافات،  بين  الحوار  بق�اضيا  تت�صل  والفرن�سية  العربية  باللغتين  م�ؤلفات  �إلى  - �بلاإ�اضفة 
والفكر العربي الإ�سلامي المعا�صر.



اللجنة الا�ست�شارية للم�شروع
(1434 - 1435 هـ/ 2012 - 2013 م)

�إ�سماعيل �سراج الدين )مكتبة الإ�سكندرية(، م�صر - رئي�س اللجنة. 
�إبراهيم البيومي غانم )جامعة زايد، دبي(، الإمارات العربية المتحدة.

�إبراهيم زين )الجامعة الإ�سلامية العالمية، كوالالمبور(، ماليزيا.
�أبو يعرب المرزوقي )ع�ضو المجل�س الت�أ�سي�سي، وزير م�ست�شار لدى رئي�س الحكومة 

التون�سية في مجالي التربية والثقافة(، تون�س. 
جا�سرعودة )مركز درا�سات الت�شريع والأخلاق، كلية الدرا�سات الإ�سلامية(، قطر. 

ح�سن مكي )جامعة �إفريقيا العالمية(، ال�سودان.
ر�ضوان ال�سيد )الجامعة اللبنانية، بيروت(، لبنان. 

زاهر عبد الرحمن عثمان )م�ؤ�س�سة �إعمار بالريا�ض(، ال�سعودية.
زكي الميلاد )رئي�س تحرير مجلة الكلمة(، ال�سعودية.

�سعيد بن�سعيد العلوي )جامعة الرباط(، المغرب.
�صلاح الدين الجوهري )مكتبة الإ�سكندرية(، م�صر- �أمين اللجنة.

ظفر �إ�سحق �أن�صاري )الجامعة الإ�سلامية العالمية، �إ�سلام �آباد(، باك�ستان.
عبد الرحمن ال�سالمي )وزارة الأوقاف وال��شؤون الدينية(، عُمان.

عمار الطالبي )جامعة الجزائر(، الجزائر.
مجدي عا�شور )دار الإفتاء(، م�صر.

محمد زاهد جول )كاتب وباحث(، تركيا.   
محمد عمارة )هيئة كبار العلماء، الأزهر ال�شريف، القاهرة(، م�صر.

محمد كمال الدين �إمام )جامعة الإ�سكندرية(، م�صر.
محمد موفق الأرنا�ؤوط )جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية(، الأردن.

م�صباح الله عبد الباقي )جامعة كابول(، �أفغان�ستان.
منى �أحمد �أبو زيد )جامعة حلوان، القاهرة(، م�صر.

نور الدين الخادمي )وزير ال��شؤون الدينية(، تون�س.
نوزاد �صوا�ش )م�ؤ�س�سة البحوث الأكاديمية والإنترنت، �إ�سطنبول(، تركيا.



�سل�سلة »في الفكر النه�ضوي الإ�سلامي«
صدر في هذه السلسلة

العـــودة �إلــى الـــذات، ت�أليف علي �شريعتي.
الحياة الروحية في الإ�سلام، ت�أليف  محمد م�صطفى حلمي.

امر�أتنا في ال�شـريعة والمجتمــع، ت�أليف الطاهر الحداد.
الإ�سلام دين الفطرة والحرية، ت�أليف  عبد العزيز جاوي�ش.

المــــر�أة والعمـــل، ت�أليف  نبوية مو�سى.
تمهيد لتاريخ الفل�سفة الإ�سلامية، ت�أليف  م�صطفى عبد الرازق.

دفـــاع عـن ال�شـريعـة، ت�أليف  علال الفا�سي.
مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، ت�أليف  الطاهر ابن عا�شور.

تجديد الفكر الديني في الإ�سلام، ت�أليف  محمد �إقبال، ترجمة  محمد يو�سف عد�س.
طبائع الا�ستبداد وم�صارع الا�ستعباد، ت�أليف  عبد الرحمن الكواكبي.

المدر�ســة الإ�سـلامية، ت�أليف  محمد باقر ال�صدر.

الإ�سلام و�أ�صول الحكم، ت�أليف علي عبد الرازق.
�أقوم الم�سالك في معرفة �أحوال الممالك، ت�أليف خير الدين التون�سيّ.

الحرية الدينية في الإ�سلام، ت�أليف عبد المتعال ال�صعيديّ.
الر�سالة الحميدية في حقيقة الديانة الإ�سلامية وحقية ال�شريعة المحمدية، ت�أليف ح�سين الج�سر.

ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، ت�أليف محمد الغزالّي.
القر�آن والفل�سفة، ت�أليف محمد يو�سف مُو�سى.

ا عن فنون �أوربا، ت�أليف �أحمد فار�س ال�شدياق.  ك�شف المخبَّ
المر�شد الأمين للبنات والبنين، ت�أليف رفاعة الطهطاوي.

�شروط النه�ضة، ت�أليف مالك بن نبيّ.
مناهج الألباب الم�صرية في مباهج الآداب الع�صرية، ت�أليف رفاعة الطهطاويّ.

نه�ضة الأمة وحياتها، ت�أليف طنطاويّ جوهريّ.
البيان في التمدن و�أ�سباب العمران، ت�أليف رفيق العظم.

تحــرير المــر�أة، ت�أليف قا�سم �أمين، وتربية المر�أة والحجاب، ت�أليف طلعت حرب. 
تنبيه الأمة وتنزيه الملة، ت�أليف محمد ح�سين النائيني، تعريب عبد المح�سن �آل نجف، تحقيق عبد الكريم �آل نجف. 

خاطرات جمال الدين الأفغاني الح�سيني، ت�أليف محمد با�شا المخزومي.
ال�سفور والحجاب، ت�أليف نظيرة زين الدين،  ونظرات في كتاب ال�سفور والحجاب، ت�أليف م�صطفى الغلاييني.

في الاجتماع ال�سيا�سي الإ�سلامي، ت�أليف محمد مهدي �شم�س الدين.
لماذا ت�أخر الم�سلمون؟ ولماذا تقدم غيرهم؟، ت�أليف الأمير �شكيب �أر�سلان.

المدنية الإ�سلامية، ت�أليف �شم�س الدين �اسمي فرا�شري، ترجمة محمد م الأرن�اؤوط.
المدنيـــة والإ�سلام، ت�أليف محمد فريد وجدي.

الم�ســـئلة ال�شرقية، ت�أليف م�صطفى كامل.
وجهة العالم الإ�سلامي، ت�أليف مالك بن نبي، ترجمة عبد ال�صبور �شاهين.

طلعة ال�شم�س �شرح �شم�س الأ�صول, ت�أليف نور الدين عبد الله بن حميد ال�اسلمي. 
�أدب الطلب ومنتهى الأرب، ت�أليف محمد بن علي ال�شوكاني.

الإ�سلام في نيجيريا وال�شيخ عثمان بن فوديو الفلاني؛ ت�أليف �آدم عبد الله الإلوري.
�أم القرى، ت�أليف  ال�سيد الفراتي )عبد الرحمن الكواكبي(.

تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى، ت�أليف محمد بن الح�سن الَحجْوي.
الح�ضارة الإ�سلامية، ت�أليف �أحمد زكي.

الر�سالة الخالدة، ت�أليف عبد الرحمن عزام.
م�س�ألة الخلافة وجزيرة العرب، ت�أليف �أبي الكلام �آزاد، ترجمة م�صباح الله عبد الباقي.

النب�أ العظيم .. نظرات جديدة في القر�آن، ت�أليف محمد عبد الله دراز.
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