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هـــذا الـكــتــاب
الكواكبي  الرحمن  عبد  م�ؤلفه  تخيل  فكرته في  تتلخ�ص  )1317هـ/1899م(.  عام  مرة  لأول  طُبع 
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وجنوبه؛ بدعوة من »ال�سيد الفراتي«؛ وذلك لمناق�شة ق�ضية �أ�سباب »الفتور العام« الذي �سيطر على العالم 

الإ�سلامي، وكيف يمكن التخل�ص منه. 

وف�صول الكتاب عبارة عن �سجل مف�صل لاجتماعات هذه الجمعية التي عُرفت با�سم »�أم القرى«، 

والتي ا�ستغرقت �أ�سبوعين كاملين.

حاول الكواكبي في كتابه هذا وكتابه الآخر »طبائع الا�ستبداد« الإجابة عن الإ�شكالية المزدوجة التي 

طُرحت في زمنه، وحاول معا�صروه من النه�ضويين الإجابة عنها، �ألا وهي: لماذا ت�أخر الم�سلمون؟ وكيف 

يمكن �أن ينه�ضوا مجددًا؟ وخلال مقاربته قدم الكواكبي �أفكارًا ملهمة بحق لي�س لأبناء جيله فح�سب؛ 

بل للأجيال اللاحقة التي لم تتوقف عن قراءة كتابيه؛ بحثًا عن حل لتلك الإ�شكالية التي لم تزل قائمة 

منذ ذلك الحين. 
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ِطلق عليه »�إعادة �إ�صدار مختارات من التراث   �إن فكرة هذا الم�شروع الذي �أُ
/ التا�سع ع�شر  الإ�سلامي الحديث في القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريَّْني
ِرين الميلاديَّي«،  قد نبعت من الر�ؤية التي تتبناها مكتبة الإ�سكندرية ب��شأن  والع�ش
المعرفة،  مجالات  مختلف  في  والعلمي  الفكري  التراث  على  المحافظة  �ضرورة 
بين  التوا�صل  لأهمية  ت�أكيدًا  المتعاقبة  للأجيال  التراث  هذا  نقل  في  والم�ساهمة 
�أجيال الأمة عبر تاريخها الح�ضاري؛ �إذ �إن الإنتاج الثقافي - لا �شكَّ - تراكمي، 
و�إن الإبداع ينبت في الأر�ض الخ�صبة بعطاء ال�سابقين، و�إن التجديد الفعال 
لا يتم �إلا مع الت�أ�صيل. و�ضمان هذا التوا�صل يعتبر من �أهم وظائف المكتبة التي 

ا�ضطلعت بها، منذ ن��شأتها الأولى وعبر مراحل تطورها المختلفة.

غير  �سائد  انطباع  وجود  هو  القرنين  هذين  لاختيار  الرئي�سي  وال�سبب 
�صحيح؛ وهو �أن الإ�سهامات الكبيرة التي قام بها المفكرون والعلماء الم�سلمون قد 
توقفت عند فترات تاريخية قديمة، ولم تتجاوزها. ولكن الحقائق الموثقة ت�شير �إلى 
غير ذلك، وت�ؤكد �أن عطاء المفكرين الم�سلمين في الفكر النه�ضوي التنويري - و�إن 
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مر بمدٍّ وجزر - �إنما هو توا�صل عبر الأحقاب الزمنية المختلفة، بما في ذلك الحقبة 
الحديثة والمعا�صرة التي ت�شمل القرنين الأخيرين. 

يهدف هذا الم�شروع - فيما يهدف - �إلى تكوين مكتبة متكاملة ومتنوعة، 
ت�ضم مختارات من �أهم الأعمال الفكرية لرواد الإ�صلاح والتجديد الإ�سلامي 
المختارات  هذه  لإتاحة  ت�سعى  �إذ  والمكتبة  المذكورَيْن.  الهجريَّْني  القرنين  خلال 
على �أو�سع نطاق ممكن، عبر �إعادة �إ�صدارها في طبعة ورقية جديدة، وعبر الن�شر 
الإلكتروني �أي�ضًا على �شبكة المعلومات الدولية )الإنترنت(؛ ف�إنها ت�ستهدف في 

المقام الأول �إتاحة هذه المختارات لل�شباب وللأجيال الجديدة ب�صفة خا�صة. 

وي�سبق كلَّ كتاب تقديٌم �أعده �أحد الباحثين المتميزين، وفق منهجية من�ضبطة، 
بال�سياق  والتعريف  جهة،  من  واجتهاداتهم  الرواد  ب�أولئك  التعريف  بين  جمعت 
بما  �أخرى؛  الاجتهادات من جهة  تلك  فيه  الذي ظهرت  الاجتماعي  التاريخي/ 
الم�ؤلف  �آراء  �أ�سا�سًا على  الت�أكيد  نه�ضوية كبرى، مع  فيه من تحديات وق�ضايا  كان 
واجتهاداته والأ�صداء التي تركها الكتاب. وللت�أكد من توافر �أعلى معايير الدقة، 
ف�إن التقديمات التي كتبها الباحثون قد راجعتها واعتمدتها لجنة من كبار الأ�ساتذة 
المتخ�ص�صين، وذلك بعد مناق�شات م�ستفي�ضة، وحوارات علمية ر�صينة، ا�ستغرقت 
جل�سات متتالية لكل تقديم، �شارك فيها كاتب التقديم ونظرا�ؤه من فريق الباحثين 
الذين �شاركوا في هذا الم�شروع الكبير. كما قامت مجموعة من المتخ�ص�صين على 

تدقيق ن�صو�ص الكتب ومراجعتها بما يوافق الطبعة الأ�صلية للكتاب.

�إ�سماعيل �سراج الدين
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هذا، وتقوم المكتبة �أي�ضًا - في �إطار هذا الم�شروع - بترجمة تلك المختارات 
�إلى الإنجليزية ثم الفرن�سية؛ م�ستهدفة �أبناء الم�سلمين الناطقين بغير العربية، كما 
�أنحاء  الر�أي في مختلف  البحث والجامعات وم�ؤ�س�سات �صناعة  �ستتيحها لمراكز 
العالم. وت�أمل المكتبة �أن ي�ساعد ذلك على تنقية �صورة الإ�سلام من الت�شويهات 
التي يل�صقها البع�ض به زورًا وبهتاناً، وبيان زيف كثير من الاتهامات الباطلة التي 

هم بها الم�سلمون في جملتهم، خا�صة من قِبَل الجهات المناوئة في الغرب. يُتَّ

�إن ق�سمًا كبيًرا من كتابات رواد التنوير والإ�صلاح في الفكر الإ�سلامي خلال 
القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريين، لا يزال بعيدًا عن الأ�ضواء، ومن ثم لا 
يزال محدود الت�أثير في مواجهة الم�شكلات التي تواجهها مجتمعاتنا. وربما كان غياب 
هذا الق�سم من التراث النه�ضوي الإ�سلامي �سببًا من �أ�سباب تكرار الأ�سئلة نف�سها 
التي �سبق �أن �أجاب عنها �أولئك الرواد في �سياق واقعهم الذي عا�صروه. وربما كان 
هذا الغياب �أي�ضًا �سببًا من �أ�سباب تفاقم الأزمات الفكرية والعقائدية التي يتعر�ض 
وخارجها.  والإ�سلامية  العربية  داخل مجتمعاتنا  الجديدة  الأجيال  �أبنا�ؤنا من  لها 
ويكفي �أن ن�شير �إلى �أن �أعمال �أمثال: محمد عبده، والأفغاني، والكواكبي، ومحمد 
ل الفا�سي،  �إقبال، وخير الدين التون�سي، و�سعيد النور�سي، ومالك بن نبي، وعلاَّ
والطاهر ابن عا�شور، وم�صطفى المراغي، ومحمود �شـلتوت، وعلي �شريعتي، وعلي 
عزت بيجوفت�ش، و�أحمد جودت با�شا - وغيرهم - لا تزال بمن�أًى عن �أيدي الأجيال 
�أغلبية البلدان العربية والإ�سلامية، ف�ضلًا عن ال�شباب  الجديدة من ال�شباب في 
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على  يلقي  الذي  الأمر  �أمريكية؛  �أو  �أوروبية  يعي�ش في مجتمعات  الذي  الم�سلم 
ن�شرها  �إعادة  فقط  ولي�س  الأعمال،  هذه  ترجمة  �أجل  من  م�ضاعفًا  عبئًا  المكتبة 

ا(. ا و�إلكترونيًّ بالعربية وتي�سير الح�صول عليها )ورقيًّ

والإبداع،  والتجديد،  الإحياء،  بين  للجمع  ي�سعى  الم�شروع  هذا  �إن 
والتوا�صل مع الآخر. ولي�س اهتمامنا بهذا التراث �إ�شارة �إلى رف�ض الجديد الوافد 
علينا، بل علينا �أن نتفاعل معه، ونختار منه ما ينا�سبنا، فتزداد حياتنا الثقافية ثراءً، 
والوافد،  الموروث  بين  والجديد،  القديم  بين  البناء  التفاعل  بهذا  �أفكارنا  وتتجدد 
الم�شترك،  الإن�ساني  التراث  �إ�سهامًا في  الجديد،  الجديدة عطاءها  الأجيال  فتنتج 

بكل ما فيه من تنوع الهويات وتعددها. 

العلم  لطلاب  وثرية  �أ�صيلة  معرفية  م�صادر  �إتاحة  في  ن�سهم  �أن  هو  و�أملنا 
والثقافة داخل �أوطاننا وخارجها، و�أن ت�ستنه�ض هذه الإ�سهامات همم الأجيال 
الجديدة كي تقدم اجتهاداتها في مواجهة التحديات التي تعي�شها الأمة؛ م�ستلهمة 
المنهج العلمي الدقيق الذي �سار عليه �أولئك الرواد الذين عا�شوا خلال القرنين 
الهجريين الأخيرين، وتفاعلوا مع ق�ضايا �أمتهم، وبذلوا ق�صارى جهدهم واجتهدوا 

في تقديم الإجابات عن تحديات ع�صرهم من �أجل نه�ضتها وتقدمها. 

مكتبة  في  م�سئولياتنا  �أولى  ومن  مهماتنا  أوجب  من  �أن  � وجدنا  لقد 
وفي  م�صر،  ال�شباب في  من  الجديدة  الأجيال  توعية  في  ن�سهم  �أن  الإ�سكندرية، 
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إسماعيل سراج الدين
مدير مكتبة الإ�سكندرية

والم�شرف العام على الم�شروع 

غيرها من البلدان العربية والإ�سلامية، وغيرهم من ال�شباب الم�سلم في البلاد غير 
الإ�سلامية  بالعطاء الح�ضاري للعلماء الم�سلمين في الع�صر الحديث، خلال القرنين 
خ الانطباع ال�سائد الخاطئ، الذي  الم�شار �إليهما على وجه التحديد؛ حتى لا يتر�سَّ
�سبق �أن �أ�شرنا �إليه؛ فلي�س �صحيحًا �أن جهود العطاء الح�ضاري والإبداع الفكري 
للم�سلمين قد توقفت عند فترات زمنية م�ضت عليها عدة قرون، وال�صحيح هو 
�أنهم �أ�ضافوا الجديد في زمانهم، والمفيد لأمتهم وللإن�سانية من �أجل التقدم والحث 

على ال�سعي لتح�سين نوعية الحياة لبني الب�شر جميعًا.

و�إذا كان العلم ح�صاد التفكير و�إعمال العقل والتنقيب المنظم عن المعرفة، 
ف�إن الكتب هي �آلة توارثه في الزمن؛ كي يتداوله النا�س عبر الأجيال وفيما بين 

الأمم.
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الآراء الواردة في هذا الكتاب لا تعبِّر بال�ضرورة عن وجهة نظر
 مكتبـة الإ�سكندرية، �إنما تعـبِّر عن وجهة نظر م�ؤلفـيها.
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تقــديم

ً بات وا�ضحا �أن حركة الإ�صلاح الإ�سلامي  مع انت�صاف القرن التا�سع ع�شر
أت تلوح في الأفق منذ القرن الثامن ع�شر قد بلغت ذروة ن�ضجها وتبلورها،  �التي بد
ا له رموزه الفكرية و�أفكاره الخا�صة المميزة له، و�إلى هذه  و�أ�صبحت تيارًا را�سخًا ممتدًّ

أعلامها.  � الذي يعد علما من  ً ُّ ُ الحركة ينت�سب ال�سيد عبد الرحمن الكواكبي

�أم  اثنين، هما:  �سوى كتابين  الكواكبي لم يخلف  أن  الرغم من  �وعلى 
من  قدم  ف�إنه  �شهرة؛  الأوفر  الا�ستعباد،  م�صارع  في  الا�ستبداد  وطبائع  القرى، 
ًروعا متكاملا ذا جناحين: الأول: جناح الإ�صلاح الديني وج�سده  ً خلالهما م�ش
أم القرى، والثاني: جناح الإ�صلاح ال�سيا�سي ومثله كتاب طبائع الا�ستبداد.  �كتابه 

وعبر كتابيه �سعى الكواكبي �إلى الإجابة على الإ�شكالية المزدوجة التي 
لماذا  �ألا وهي:  النه�ضويين الإجابة عليها،  �آنذاك، وحاول معا�صروه من  طرحت 
ًأن ينه�ضوا مجددا؟ وخلال مقاربته قدم الكواكبي  أخر الم�سلمون وكيف يمكن � �ت
�أفكارًا ملهمة بحق، لي�س لأبناء جيله فقط بل وللأجيال اللاحقة التي لم تتوقف 

عبد الرحمن الكواكبي
تجليات الإ�صلاح في م�شروعه الفكري



22 22
فاطمة حافظ

قائمة منذ ذلك  تزل  التي لم  الإ�شكالية  لتلك  بحثًا عن حل  قراءة كتابيه  عن 
الحين. 

�أولًا: ال�سيرة الذاتية للكواكبي )1271- 1320هـ/ 1854-1902م(

ويكاد  ومن�ضبطة،  موثقة  ذاتية  ب�سيرة  الكواكبي  الرحمن  عبد  يحظى 
يكون هناك توافق عليها بين الباحثين عدا جزئيات ي�سيرة، منها ما يتعلق بم��سألة 
في  الر�سميين  الموظفين  �أحد  بو�صفه  الر�سمية  �سيرته  �أن  ذلك  ميلاده؛  تاريخ 
الإدارة العثمانية ت�شير �إلى �أنه ولد عام )1265هـ/ 1848م( �إلا �أن عائ�شة الدباغ 
ًتنادا �إلى رواية ابنه �أ�سعد الكواكبي، الذي  ً دقيقا؛ ا�س �أوردت �أن هذا التاريخ لي�س
ذكر �أنه ا�ضطر لتحريف تاريخ ميلاده عامدًا لأنه رغب في الان�ضمام �إلى مجل�س 
�أنه  �إلا  عام 1876،  عنه  �أعلن  الذي  العثماني -  النيابي  المجل�س   - »المبعوثان« 
ا من تعديل تاريخ ميلاده حتى  ا معينة، فلم يجد بدًّ جُوبه ب�أن المجل�س ا�شترط �سنًّ

يمكنه التر�شح))). 

ينتمي عبد الرحمن الكواكبي لأ�سرة �آل الكواكبي، وهي �أ�سرة معروفة 
وعريقة من �أ�سر حلب، حيث يرجعون بانت�سابهم �إلى ال�سيد �إبراهيم ال�صفوي �أحد 
�أمراء �أردبيل، وكانت هجرتهم �إليها قبيل �أربعة قرون من ميلاد الكواكبي، وقد 

)))� انظر: عائ�شة الدباغ، الحركة الفكرية في حلب في الن�صف الثاني من القرن التا�سع ع�شر، بيروت: الجامعة الأمريكية، 
1951، �ص 122.  وانظر �أي�ضًا: نوربير تابييرو، الكواكبي المفكر الثائر )بيروت: دار الآداب، 1981(، �ص 54. 
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برز من هذه الأ�سرة عدد من العلماء ورجال الإدارة، وقد كانت لأ�سرته �صلات 
جيدة بالدولة العثمانية التي اخت�صتهم ببع�ض المراكز الدينية المهمة في المدينة، 

كمن�صب الإفتاء وبع�ض المنا�صب الإدارية))). 

انحدر والده ال�شيخ �أحمد م�سعود الكواكبي من �أ�صول �إيرانية، و�شغل 
من�صب �أمين للفتوى بحلب، ومدر�س بالمدر�سة الكواكبية، كما كان من مدر�سي 
الأ�صول  ذات  النقيب  م�سعود  عفيفة  ال�سيدة  فهي  والدته  أما  الأموي،  �الجامع 
الكردية، وهي ابنة مفتي �أنطاكية3، والتي توفيت ولم يتجاوز الكواكبي الخام�سة 
بمهمة  �أنطاكية)))  بمدينة  المقيمة  ال�سيدة �صفية  إلى خالته  والده  فعهد  �من عمره؛ 
الن�ساء  ف�ضليات  من  ب�أنها  و�صفت  وقد  والكتابة،  القراءة  تجيد  وكانت  تربيته، 
�أته على �أدب الل�سان والِحلم  اللواتي يجمعن بين ح�سن التربية وكمال العقل، فن�شَّ
وال�شجاعة والاعتزاز بالنف�س. وقد طبعت هذه الأ�سرة التي تت�سم بالتنوع العرقي، 
والتي جمعت ما بين الأ�صول الإيرانية والأ�صول الكردية، فكر الكواكبي -كما 
�سنرى - بطبعة مت�سامحة، وجعلته �أميل �إلى تقبل الاختلافات الفكرية والمذهبية 

والدينية.

))) حول علاقة بع�ض الأ�سر العربية الكبرى في بلاد ال�شام بالدولة العثمانية، راجع: محمد مراد، المجال العربي في 
ال�سلطنة العثمانية )بيروت: دورية الاجتهاد، خريف 1999 م/ 1420هـ، ع 44(، �ص 80-75. 

))) � مدينة �سورية تقع �شمال غرب �سوريا على مقربة من تركيا، وللمدينة تاريخ عريق؛ �إذ كانت عا�صمة للبلاد قبيل 
الفتح الإ�سلامي، وقد ا�ستولى عليها ال�صليبيون في الحملة ال�صليبية الأولى، و�أ�س�سوا بها قلعة منيعة، وقد نجح الظاهر 

بيبر�س في ا�ستنقاذها من �أيديهم عام )567هـ/ 1171م(.
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تعلم الكواكبي مبادئ القراءة والكتابة، و�شرع في حفظ القر�آن الكريم وهو 
لم يزل بعد في كفالة خالته، وما لبثت الأ�سرة �أن ا�ستح�ضرت له معلمًا في اللغة 
التركية حتى �أجادها تمامًا تحدثًا وكتابة، وبعدها عاد �إلى حلب، و�ألمَّ بمبادئ اللغة 
الفار�سية، والتحق بالمدر�سة الكواكبية وهي مدر�سة دينية تن�سب �إلى �أ�سرته كانت 
تتبع مناهج �شرعية �شبيهة بالمناهج الأزهرية، و�أخذ الإجازات من علمائها �إلى �أن 

نال �إجازة التدري�س بالمدر�سة وهو في الع�شرين من عمره. 

باجتهاد  وتابع  المدر�سة،  في  معارف  من  ح�صله  بما  الكواكبي  يكتفِ  لم 
ال�شرعية والأدبية، وقر�أ في مجالات معرفية متنوعة كالتاريخ والاجتماع  درو�سه 
أنه اهتم   � وال�سيا�سة، وي�ضيف ر�شيد ر�ضا )1282-1354هـ/ 1865- 1935م(
بل  دقيقًا،  در�سًا  العثمانية  الدولة  قوانين  در�س  �إنه  حتى  خا�ص،  بوجه  بالقانون 
كاد يحفظها، وكان له انتقادات عليها تدل على دقة نظره في الحقوق وال�شرائع، 
وهذه المعرفة القانونية تف�سر لماذا تم تعيينه في بع�ض الوظائف الر�سمية ذات ال�صفة 
إرادة التعلم الذاتي ولي�س  � القائم على  القانونية. �إن هذا التنوع المعرفي للكواكبي
التلقي في الم�ؤ�س�سات العلمية هو ما عبر عنه ر�شيد ر�ضا بقوله: »ولا �أعلم �أنه برز 
في فن �أو علم مخ�صو�ص فاق فيه الأقران، ولكنه تلقى ما تلقاه من كل فن بفهم 
وعقل، بحيث �إذا �أراد الا�شتغال به عملًا �أو ت�أليفًا �أو تعليمًا يت�سنى له �أن ينفع نفعًا 

لا يُنظر من الذين �صرفوا فيه �أعمارهم«))).

))) انظر ترجمة ر�شيد ر�ضا الدقيقة لحياة الكواكبي المعنونة »م�صاب عظيم بوفاة عالم حكيم« في: ر�شيد ر�ضا، مجلة 
المنار )القاهرة: مجلة المنار، مج 5، ج6، 16 ربيع الأول 1320هـ/ 23 يونية – 1902م(، �ص 240.
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ومنذ مفتتح �شبابه �أدرك الأثر الكبير للكلمة المطبوعة؛ فاختار �أن يكون 
التي  الر�سمية  الجريدة  »فرات«  بجريدة  العمل محررا   ً 1872 عام  ا�شتغاله  �أول 
عن  يزيد  ما  فيها  وا�ستمر  والتركية،  العربية  باللغتين  حلب  بمدينة  ت�صدر  كانت 
�أول جريدة  وهي  »ال�شهباء«  و�أ�صدر في 1877 جريدته  غادرها  ثم  �أعوام،  �أربعة 
ؤكد  ي �ة  الخا�ص نفقته  و�إ�صدارها على  ت�صدر في حلب،  العربية  باللغة  ناطقة  �أهلية 
�إيمانه بدور ال�صحافة في تحقيق النه�ضة، ذلك الإيمان الذي كان قا�سمًا م�شتركًا في 
�أذهان الإ�صلاحيين النه�ضويين �آنذاك. ويذكر الكواكبي �أنه �أيقن �أن ال�سلطات 
لو علمت �أنه هو �صاحب الامتياز لم يكن ليح�صل عليه حتى ولو �أنفق كل ما 
يملك؛ ولذلك وقع اختياره على �أحد �أ�صدقائه وهو ال�سيد »ها�شم العطار« ليكون 

�صاحب الامتياز، على حين يتولى الكواكبي م�سئولية التحرير والن�شر كاملة.

ًر عددا، وب�سبب �إ�صرار الكواكبي على انتقاد  �صدر من ال�شهباء �ستة ع�ش
ال�سيا�سات والممار�سات الحكومية تم �إيقاف ال�شهباء مرتين:

جاء الإيقاف الأول ولم يكد ي�صدر من الجريدة �سوى عددين؛ �إذ ت�ضمن 
التابعة  »عنتاب«  مدينة  م�سيحي  من  �ستة  �أن  مفاده  ًغيرا  �ص خبرا  الثاني  ًالعدد 
�أرادوا التطوع مع المتطوعين لخدمة الجي�ش العثماني الذي كان  لمت�صرفية حلب 
يخو�ض حربه �ضد رو�سيا �آنذاك، �إلا �أنهم فوجئوا بطلب تغيير �أ�سمائهم �إلى �أ�سماء 
بينه  الكواكبي  نزاهة  ف�أبوا ذلك. وحالت  بالجي�ش  �إلحاقهم  �إ�سلامية حتى يمكن 
الأحوال  ظروف  �ألزمتنا  »كلما  بالقول:  عليه  وعلق  الخبر  هذا  مثل  تكتم  وبين 
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التبعة العثمانية، تظهر هكذا  الود والاتحاد بين �سائر  ب�أ�سباب علاقات  بالت�شبث 
الأوقات،  بلوازم  يكترثون  لا  م�آمير  بع�ض  لغايات  ذلك  ب�ضد  تق�ضي  حركات 
فاللازم على �أولياء الأمور �أن ي�صدوا هكذا م�أمورين عن غاياتهم«))) فما كان من 
ًديبا ل�صاحبها على قيامه بن�شر  أ �هر ت والي حلب �إلا �أن عطل الجريدة لمدة �ستة �أ�ش

�أخبار م�سيئة للدولة، تكبد خلالها مبالغ جمة نظير الإيقاف.

وما �إن عاودت الجريدة ال�صدور حتى توقفت مجددًا - ب�شكل نهائي هذه 
المرة - بعيد �صدور العدد ال�ساد�س ع�شر ب�سبب المنحى النقدي للجريدة التي لم 
ت�ستطع الالتزام بمبد�أ عدم انتقاد ال�سيا�سات العثمانية التي خ�سرت حربها �ضد 
رو�سيا، ولم يعد من المقبول ال�صمت عن الف�ساد المتجذر في كافة مفا�صل الدولة 

والذي بات يتهدد كيانها. 

�إ�صدار  في  غايته  موا�صلة  عن  الكواكبي  »ال�شهباء«  �إيقاف  يثن  ِلم 
جديدة  �صحيفة  امتياز  على  1879م  عام  مجددا  ًول  الح�ص فا�ستطاع  ال�صحف، 
بع�ض  »اعتدال«  الم�سماة  الجريدة  هذه  اختلفت  وقد  �سعيد،  زاده  �شريف  با�سم 
�أن   - الكواكبي  يخبر  - كما  يمكننا مخالفته«  »رغبة من لا  �أ�صرت  �إذ  ال�شيء؛ 
إذ  �ابقتها؛  أنها �سرعان ما لاقت نف�س م�صير �س  � ت�صدر باللغتين العربية والتركية، �إلا
توقفت بعد �صدور ع�شرة �أعداد، فكان هذا الإيقاف كافيًا لأن ي�ستنتج الكواكبي 

))) � انظر ن�ص الخبر في: عبد الرحمن الكواكبي، الأعمال الكاملة للكواكبي؛ درا�سة وتحقيق محمد جمال الطحان 
)بيروت: مركز درا�سات الوحدة العربية، ط3، 2007(، �ص 146-145. 
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�أن ال�سلطات �ستوقف �أي جريدة ي�صدرها؛ فكف عن المحاولة تحت ت�أثير الخ�سائر 
المالية الفادحة التي تكبدها في �إ�صدار ال�صحيفتين. 

�أخرى  ب�أ�شغال  الكواكبي  ا�شتغل  ال�صحفية  الأعمال  هذه  جوار  �إلى 
حكومية ذات طبيعة �إدارية وتجارية وق�ضائية، فقد عينته ال�سلطات في لجنة المقاولات 
والأ�شغال العامة، وقلدته رئا�سة قلم المح�ضرين في حلب، وع�ضوية لجنة امتحان 
الزراعي،  الم�صرف  ورئي�س  بلدية حلب،  رئي�س  منا�صبه  أبرز  �المحامين، وكان من 
ولإخلا�صه  ال�شرعية،  المحكمة  كتاب  ورئي�س  بالمدينة،  التجارة  غرفة  ورئي�س 
وحر�صه على الم�صلحة العامة كانت �أكثر وظائفه »فخرية« �أي بدون راتب يتقا�ضاه 
عنها، ولي�س هذا فح�سب بل �إن بع�ض وظائفه �أنفق عليها من ماله كما فعل حين 
تولى رئا�سة المحكمة ال�شرعية، فوجد �أن �أثاثها قد بلي و�أ�ستارها تمزقت، فا�ضطر �إلى 

تجديدها من منزله. 

هذا التقلب ال�سريع في الوظائف الحكومية كان مثار اهتمام زكي الميلاد 
مع  الت�أقلم  �أو  التكيف  على  الكواكبي  قدرة  عدم  عن  تعبيرا  فيه  وجد  ًالذي 
احتوائه  في  الحثيثة  الدولة  رغبة  وعن  جهة،  من  الا�ستبدادية  الدولة  م�ؤ�س�سات 
ب�أن  له  �سمح  التقلب  هذا  ف�إن  الحال  كان  ما  ا  و�أيًّ �أخرى)))،  جهة  من  وتروي�ضه 
�أ�س�س  العملي عن كثب، وي�ؤ�س�س نظريته حول الا�ستبداد على  بالواقع  يحتك 

)))� زكي الميلاد، عبد الرحمن الكواكبي والإ�صلاح الإ�سلامي )نيو �صوفيا: مجلة الكلمة، ع 37، خريف 2002(. 
�ص 17.
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واقعية، فقد خبر بنف�سه كيف نما و�سيطر على كافة مفا�صل وم�ؤ�س�سات الدولة، 
و�أقعدها عن مجابهة التحديات الخارجية التي واجهتها. 

�إلى  ال�سعي  هو  تقلدها  التي  المنا�صب  جميع  في  الكواكبي  نهج  كان 
الإ�صلاح ما ا�ستطاع �سبيلًا، فقد »كانت �سيرته مع الحكام في كل وظائفه �أو جلها 
يت�صدى للإ�صلاح في�صدونه عنه لأجل منفعة مالية �أو لتقليل نفوذه فلا يتم له 
عمل«))) كما يقول ر�شيد ر�ضا، ويكفي للتدليل على �صحة ذلك �أن نذكر �أنه ما 
�إن تولى رئا�سة بلدية حلب حتى عمل على الق�ضاء على الر�شوة بين عمال البلدية 
الذين يبا�شرون م�صالح الأهالي ب�أن رفع رواتبهم حتى لا يُلجئهم �ضيق الحال �إلى 
إعاقة  �ل على المدينة لمنع الجمال من اقتحامها و الر�شوة، كما قام بو�ضع ال�سلا�س
�شهر واحد فقط جزاء على  بعد  ا من عزله  بدًّ فلم يجد والي حلب  بها،  الحركة 
�إ�صلاحاته، و�ألزمه بدفع ما زاده من رواتب من ماله الخا�ص، وتغريمه ثمن �سلا�سل 

الحديد التي �أحاطت بالمدينة. 

و�إذا كانت علاقته ب�أولي الأمر قد �شابها التوتر وال�صدام، حتى �إنها و�صلت 
المقابلة  بالأهالي في الجهة  ف�إن علاقته  الق�ضائية مع والي حلب،  المنازعة  �إلى حد 
كانت طيبة، ويمكن و�صفها بالودية، فقد انحاز �إلى ال�ضعفاء والمظلومين، ذلك �أنه 
الدعاوى والق�ضايا  �أرباب  �إليه  �أن��شأ مكتبًا بين داره ومقر الحكومة، وكان يتوجه 
ويكفيهم  بالترا�ضي،  الغالب  بينهم في  يق�ضي  فكان  والعون،  الر�أي  منه  يطلبون 

)))  ر�شيد ر�ضا، مجلة المنار )القاهرة: مجلة المنار، مج 5، 16 ربيع الأول 1320هـ/ 23 يونية 1902م( �ص 240.
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عناء رفع الدعاوى �أمام المحكمة، و�إذا اقت�ضى الحال �إلى رفع دعوى ق�ضائية كان 
ير�شح المحامين وير�شدهم �إلى كيفية متابعة ق�ضاياهم. 

على  م�صر خ�شية  �إلى  للارتحال  ا�ضطر  حياته  من  الأخيرة  ال�سنوات  في 
حياته، وبحثًا عن الحرية بعد م�صادمات مع ال�سلطات العثمانية في وطنه انتهت 
بم�صادرة �أمواله، وفي القاهرة التي و�صلها في �أواخر عام 1899 �شرع الكواكبي في 
ن�شر بع�ض مقالاته في ال�صحف الم�صرية، فلفتت الأنظار لما عرفت به من جدة في 
الأفكار والمو�ضوعات وجر�أة غير معهودة في الطرح، �إ�ضافة �إلى العمق في التناول 

والتفرد في الأ�سلوب. 

�أن نجزم  ن�ستطيع  ف�إننا لا  المقالات  الذي حققته هذه  النجاح  ورغم هذا 
بمقدار ما عادت عليه من �شهرة �إبان ن�شرها، فها هي مجلة الهلال ت�ستهل رثاءها له 
بحديث عن �أن ال�شهرة والعظمة قد لا يجتمعان »ومن هذا القبيل ما اتفق بم�صر 
في �أثناء ال�شهر الما�ضي بوفاة المرحوم ال�سيد عبد الرحمن الكواكبي الحلبي فقد 
جاء م�صر منذ عامين، و�أقام في قلب العا�صمة، ومع �سعة علمه‌ وغزارة مادته لم 
�إلى  المقتب�س  الأ�صدقاء والأخ�صاء«))). وتم�ضي  �إلا  �أحد، ولا عرفه  ي�سمع بذكره 
ما هو �أبعد من ذلك فتقول: »ولو لم يهبط م�صر لكان دفن مع من دفن في تلك 

))) ال�سيد عبد الرحمن الكواكبي )ولد �سنة 1265 وتوفي �سنة 1320 هـ(، القاهرة: مجلة الهلال، 15 يوليو 1902 م/ 
9ربيع الثاني 1320، ع 217-218، �ص 595. 
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البلاد - �أي مدينة حلب - ولم يعرف عقله‌ ولا ف�ضله«))). 

�إلى  توجهه  �أن  ي�ؤكد  و�إنما  وفاته،  حين  مغمورًا  كان  �أنه  يعني  لا  وهذا   
ا�سمه يبرز كمفكر  �أخذ  م�صر كان منعطفًا حا�سمًا في حياته، فمنذ ذلك الحين 
و�إ�صلاحي، وقد ا�ستغرق بذلك بع�ض الوقت، وا�ستمر في مرحلة تالية بعد وفاته 

فَيه ب�شكل متكرر وعلى فترات ق�صيرة.  لَّ مع �إعادة طبع مُ�ؤَ

قبيل وفاته بفترة ق�صيرة قام برحلة ا�ستطلاعية كبرى ا�ستغرقت �ستة �أ�شهر 
الهندي  المحيط  و�سواحل  العربية  بالجزيرة  فطاف  الإ�سلامي،  العالم  بلدان  �إلى 
و�شرق �إفريقيا، در�س فيها �أحوال العالم الإ�سلامي، ويرجح البع�ض �أنه كان مدفوعًا 
في ذلك من الخديوي عبا�س الثاني )1874-1944( ليدعو القبائل و�سكان هذه 
التي  مقدمته  في  �سعيد  مجدي  �أن  غير  للم�سلمين،  خليفة  مبايعته  �إلى  المناطق 
�صدرت حديثًا لكتاب »طبائع الا�ستبداد« ي�شكك في ذلك الطرح، م�ستندًا في 
إلى مخالفته ما عرف من �شخ�صية الكواكبي الكارهة للا�ستبداد، و�أن نتائج  �ذلك 
رحلاته لا تعزز هذا الافترا�ض بل ربما تخالفه، و�أن انتماء الكواكبي الفكري �إلى 
مدر�سة المنار التي تزعمها الإمام محمد عبده )1849 1905( والذي كان بينه 
وبين الخديوي من الجفاء ما لم يكن خافيًا، كل هذا يدح�ض هذا الافترا�ض))). 

))) � ال�سيد عبد الرحمن الكواكبي، القاهرة: المقتب�س يوليو 1902/ ربيع الأول 1320، مج 27، ج7، �ص 624-623.
))) انظر تقديم مجدي �سعيد لكتاب: عبد الرحمن الكواكبي ، طبائع الا�ستبداد في م�صارع الا�ستعباد، )بيروت: دار 

الكتاب اللبناني بالا�شتراك مع مكتبة الإ�سكندرية، 2011(، �ص 39.
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كان الكواكبي يمني نف�سه �أن يقوم برحلة �أخرى، و�أن يكون الغرب وجهته 
فجائي  نحو  على  المنية  وافته  �إذ  �أمنيته؛  ليتم  يمهله  لم  القدر  �أن  غير  المرة،  هذه 
وخاطف حين جلو�سه في �أحد مقاهي القاهرة م�ساء )8 ربيع الأول 1320هـ/ 14 
يونيو 1902م( ب�صحبة �صديقيه ال�شيخ �صالح عي�سى وعبد القادر الدباغ وكان 
ب�ساعات  بعده  توفي  حادٍّ  ب�ألم  �شعر  حتى  منها  يفرغ  يكد  ولم  القهوة،  يحت�سي 
أ الوفاة يذاع وي�صل �إلى ال�سلطات العثمانية حتى �أر�سلت �إلى  �قليلة، ولم يكد نب
القاهرة عبد القادر القباني �صاحب جريدة ثمرات الفنون التي ت�صدر في بيروت، 
من  يجده  ما  ويحرز جميع  بالقاهرة  الكواكبي  إقامة  لمقر  يتوجه  �أن  � منه  وطلبت 
الفقيد في  ال�سلطان( )))، كما تم مهاجمة منزل  المابين )ق�صر  �إلى  �أوراق وير�سلها 
اللذين لم  �أ�صول كتابيه  �إن  �أوراق ومتعلقات، ويقال  به من  ما  حلب وم�صادرة 
ين�شرهما »�صحائف قري�ش« و»العظمة لله« قد فقدت حينئذ ولم يعثر لهما على 
وفاة  �أن  للبع�ض  �أوحى  قد  العثمانية  ال�سلطات  من  العنيف  الم�سلك  وهذا  �أثر. 
الكواكبي الفجائية قد تكون مدبرة ب�إيعاز من ال�سلطات، التي ربما تكون رغبت في 
ا غير م�سبوق في  التخل�ص من الرجل الذي طالما �أرقتها انتقاداته، والتي بلغت حدًّ

كتابه »�أم القرى«))).

 

)))  انظر تمهيد عبد الرحمن الكواكبي )الحفيد( للأعمال الكاملة للكواكبي، �ص 31.
))) �ساورت هذه ال�شكوك �أ�سرة الكواكبي ورجحها بع�ض الباحثين، انظر المرجع ال�سابق، �ص 31.
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الفكرية  التوجهات  مختلف  من  والأدباء  المفكرون  رثاه  وفاته  وحين 
رثاء فقيد واحد، فكان  الذين ي�صعب ت�صور اجتماعهم على  الدينية  والم�شارب 
ممن رثاه ر�شيد ر�ضا ومحمد كرد علي وم�صطفى �صادق الرافعي، كما رثاه يعقوب 
�أنه »مع تم�سكه  إن علمنا  �، ولكن  �صنوع وجورجي زيدان وعبد الم�سيح الأنطاكي
على  واليهودي  والم�سيحي  الم�سلم  بمجل�سه  أن�س  ي �با،  ً متع�ص يكن  لم  بالإ�سلام 
نفهم كيف حدث  �أن  رابطة«))) يمكن  الوطن فوق كل  رابطة  يرى  ال�سواء؛ لأنه 

توافق ب��شأن �شخ�صه ومكانته الفكرية. 

ثانيًا: الآثار الفكرية 
�أولًا  فهناك  رئي�سة:  فئات  للكواكبي على ثلاث  الفكري  الإنتاج  يتوزع 
مقالاته التي ن�شرها في الجرائد التي �شارك في تحريرها وهي: )الفرات، ال�شهباء، 
كما  والعمران،  والقاهرة  الم�ؤيد  �صحف:  في  ن�شرها  التي  ومقالاته  الاعتدال(. 
ن�شرت له مجلة المنار مقالًا بعد وفاته بعنوان »تجارة الرقيق و�أحكامه في الإ�سلام« 
ًخيرا هناك كتاباه الخالدان  أ �. و بتاريخ 16 ذي القعدة 1323هـ/ 12 يناير 1906

»�أم القرى« و»طبائع الا�ستبداد«. 

أم  « �خ الأولى  الن�س القرى: وعنوانه كاملا كما هو مدون على غلاف  ًم  �أ
القرى.. �أي �ضبط مفاو�ضات ومقررات م�ؤتمر النه�ضة الإ�سلامية المنعقد في مكة 

))) � ال�سيد عبد الرحمن الكواكبي )ولد �سنة 1265 وتوفي �سنة 1320 هـ(، القاهرة : مجلة الهلال، 15 يوليو 1902م/ 
9ربيع الثاني 1320، ع 217-218، �ص 595.
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المكرمة �سنة 1316« لم�ؤلفه ال�سيد الفراتي، وقد �صدر للمرة الأولى في م�صر عام 
في  مقالات  هيئة  على  ن�شره  في  الكواكبي  �شرع  ثم  �صفحة،   148 في  1898م 
�صحيفة الم�ؤيد )1317هـ/ 1899م(، ويذكر ر�شيد ر�ضا �أن الكواكبي نقحه �ست 
المنار عام 1902، وقد رحل  ين�شر في المجلد الخام�س من مجلة  �أن  مرات قبيل 
للدولة  وانتقاداته  الكتاب  لجر�أة  ونظرًا  فيها.  ين�شر  يزل  لم  والكتاب  الكواكبي 
العثمانية ا�ضطر ر�شيد ر�ضا �أن ي�ستفتي القراء هل يقوم بن�شر الكتاب كاملًا �أم 
يحذف بع�ض موا�ضع منه، فلم يجبه قراء المنار �إلى الحذف ون�شر الكتاب كاملًا 
عدا مو�ضعًا وحيدًا يتعلق بخديو م�صر عبا�س حلمي الذي كان الكواكبي يح�سن 
به الظن، ف�ضلًا عن �إغفاله �أمر جدول الرموز الخا�ص بالمكاتبة ال�سرية التي �أثبتتها 
بع�ض الطبعات ولم يعرف من الذي �أرفقها، ولم يوفق �أحد في فك �شفرتها �إلى 
يقع في 112  كتاب  بن�شرها في  المقالات  ن�شر  انتهاء  بعد  المنار  قامت  وقد  الآن. 

�صفحة �صدر عام )1320هـ/ 1902م(. 

»وهي  بعبارة  العنوان  ذيل  وقد  الا�ستعباد:  وم�صارع  الا�ستبداد  طبائع 
كلمات حق و�صيحة في وادٍ �إن ذهبت اليوم مع الريح لقد تذهب غدًا بالأوتاد«، 
وقد �شرع الكواكبي في ن�شره على هيئة مقالات بجريدة الم�ؤيد ن�شرها خلال عامي 
�إليها  �أخذ ي�ضيف  1900 و1902م تحت ا�سم م�ستعار هو »الرحالة كاف«، وقد 
�أ�صدرها على هيئة كتاب، وقد عثرنا على ن�سخة قديمة للكتاب  �أن  �إلى  وينقحها 
تعود لأوائل القرن طبعت بمطبعة التوفيق بم�صر غير مدون عليها تاريخ الن�شر، وقد 
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بلغ عدد �صفحاتها 152 �صفحة. وهناك طبعة �أخرى للكتاب �صادرة بالقاهرة عام 
1931 عن المطبعة الرحمانية والمكتبة التجارية الكبرى وتقع في 136 �صفحة. 

ثالثًا: ال�سياقات التاريخية والفكرية

�أ- �سورية في الن�صف الثاني من القرن التا�سع ع�شر

العربية  المدن  �أقرب  تعد من  مدينة  يولد في  �أن  الكواكبي  قدر  كان من 
�إلى الدولة العثمانية، وفي لحظة تاريخية بلغت فيها �أوج �ضعفها الذي يرجع فيما 
الع�سكري  نظامها  وت�ضع�ضع  ال�ضعفاء،  ال�سلاطين  من  �سل�سلة  تعاقب  �إلى  يرجع 
التقليدي الم�ستند �إلى الإنك�شارية، وكانت الهزائم الع�سكرية المتوالية التي منيت 
بها الدولة العثمانية في حروبها الأوروبية ثم حروبها في القارة الآ�سيوية �ضد رو�سيا، 
وتمرد عدد من القوميات الم�سيحية في البلقان هي �أهم تجليات هذا ال�ضعف. وفي 
م�سعى لوقف هذا التدهور ال�شامل �أعلنت الدولة - للمرة الأولى - عن انتهاجها 
�سيا�سة �إ�صلاحية عرفت بالتنظيمات الخيرية افتتحتها بفرمان الكلخانة )1839( 
تحديث  �إعادة  الفرمانات  هذه  وا�ستهدفت   ،)1856( الهمايوني  بالخط  و�أتبعته 
قواعد الدولة عبر اقتبا�س كثير من النظم الإدارية والقانونية الأوروبية، والتعامل 
مع م��سألة الأقليات في الإمبراطورية العثمانية على �أ�س�س جديدة قوامها المواطنة 

لا الذمية. 
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لم ت�ؤتِ هذه التنظيمات �أكُلها، وا�ستمر التدهور مع تولي ال�سلطان عبد 
العزيز )1861م(، ومار�س الإ�صلاحيون العثمانيون �ضغوطًا من �أجل تقييد �سلطة 
الحكام المطلقة و�إ�صلاح الولايات عبر تطبيق �سيا�سة اللامركزية، انتهت ب�إ�صدار 
قانون �أ�سا�سي ين�ص على �أن ال�سلطة لي�ست مطلقة بل هي م�شروطة بقيود ينظمها 
الد�ستور، وكان ذلك فاتحة العهد الد�ستوري �أو »الم�شروطية«، و�أجريت الانتخابات 
واجتمع مجل�س »المبعوثان« عام 1877، و�ضم ممثلين عن الولايات التابعة للدولة 
ة بحله، ودخلت  العثمانية، �إلا �أن ال�سلطان عبد الحميد �سرعان ما �أ�صدر �إرادة �سَنِيَّ

البلاد في طور جديد من ال�سيا�سات الا�ستبدادية))).

فقد  �سورية،  ولاية  في  البعيد  �أثرها  العثمانية  ال�سيا�سات  لهذه  كان 
الدينية  الاجتماعية  البنية  هيكلة  �إعادة  عن  للتنظيمات  الكامل  التطبيق  �أ�سفر 
الم�سيحية  الجماعات  �أو�ضاع  تنظيم  �أمام  المجال  فتحت  �إذ  �أ�س�س جديدة؛  على 
الكاثوليكية  التب�شيرية  البعثات  ن�شاط  مع  الأجنبي  النفوذ  ازداد  كما  المختلفة، 
�إلى  و�صلنا  �إذا  حتى  الحديثة،  المدار�س  من  كثيًرا  �أ�س�ست  التي  والبروت�ستانتية 
عام 1896 بلغ عدد المدار�س الإ�سلامية الحكومية والأهلية مجتمعة 291، على 
حين بلغ عدد المدار�س غير الإ�سلامية التي �شيدها الم�سيحيون 107 مدار�س))) 

))) � محمد عبد الرحمن برج، عبد الرحمن الكواكبي، القاهرة: �سل�سلة �أعلام العرب، ع 99، مار�س 1972، 
�ص 20-17. 

))) � عبد الكريم اليافي: التعليم في بلاد ال�شام في القرن التا�سع ع�شر و�أوائل القرن الع�شرين، دم�شق: التراث العربي، 
�أكتوبر 1991، ع 45، �ص 20. 
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وتوج�س الم�سلمون خيفة من هذه المدار�س وما يمكن �أن تف�ضي �إليه من تن�صير �أبناء 
المدار�س)))،  التلاميذ بهذه  �إلحاق  الم�سلمين؛ فكتب بع�ضهم محذرًا من خطورة 
وكانت هذه الكتابات �أبلغ تعبير عن �أجواء التوتر بين الفريقين، والتي تحولت �إلى 
احتكاكات طائفية في بع�ض المناطق، وقد �سعى بع�ض الكُتاب الم�سلمين - ومن 
بينهم كامل الغزي �صديق الكواكبي - �إلى تخفيف حدة هذا التوتر من خلال 
�أهل  وهو حقوق  �ألا  الفترة،  هذه  �شائكًا خلال  يعد  كان  مو�ضوع  الكتابة حول 

مة، وبينوا �أن الإ�سلام لا يعادي ه�ؤلاء لمجرد �أنهم غير م�سلمين))).  الذِّ

بين  الم�شترك  العي�ش  ب�إمكانية  الم�ؤمنين  من  الكواكبي  كان  وبدوره 
الم�سلمين والم�سيحيين، و�ضرورة �إزالة ما يعتر�ضه من معوقات؛ ولذلك جعل من 
العلماء وجمعيات الاحت�ساب  الجمعية في  »تعتني  �أن  القرى  �أم  وظائف  �ضمن 
على تعليم الأمة ما يجب عليها �شرعًا من المجاملة في المعاملة من غير الم�سلمين، 
ومقابلة معروفهم  الإ�سلامية من ح�سن معا�شرتهم  والمزايا  الإن�سانية  تقت�ضيه  وما 
بخير منه، ورعاية الذمة والت�أمين والم�ساواة في الحقوق، وتجنب التع�صب الديني 

))) � و�ضع ال�شيخ يو�سف النبهاني رئي�س محكمة بيروت ال�شرعية كتابًا في هذا ال��شأن طبع للمرة الأولى في الآ�ستانة 
الم�سلمين من  �إر�شاد الحيارى في تحذير  النبهاني،  �إ�سماعيل  بن  يو�سف  انظر:   ، القاهرة  �أعيد طبعه في  ثم   ،1317

مدار�س الن�صارى، القاهرة: المطبعة الحميدية، 1322. 
))) � انظر ت�أريخ كامل الغزي للطوائف غير الم�سلمة في حلب، والذي �أعقبه بالحديث عن حقوق �أهل الذمة في الإ�سلام 
في: كامل بن ح�سين بالي الحلبي ال�شهير بالغزي، نهر الذهب في تاريخ حلب، حلب: المطبعة المارونية، د/ ت، ج1، 

�ص 236-193. 
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�أو الجن�سي بغير حق«)))، وفي المقابل على الم�سيحيين �ألا يُ�صغوا »لمثيري ال�شحناء 
من الأعاجم والأجانب«. وكان الكواكبي يظن �أن ال�صيغة العثمانية لا ت�ؤ�س�س 
للعي�ش الم�شترك، وراح يبحث عن �إطار بديل، وتو�صل �إلى �أن النظام الفيدرالي 
هو �أف�ضل ال�صيغ، فهذه »�أمم �أو�ستريا )النم�سا - المجر حينئذ( و�أمريكا قد هداها 
العلم لطرائق �شتّى و�أ�صول را�سخة للاتحاد الوطني دون الديني، والوفاق الجن�سي 
دون المذهبي، والارتباط ال�سيا�سي دون الإداري. فما بالنا نحن لا نفتكر في �أن 

نتبع �إحدى تلك الطرائق �أو �شبهها«))).

من جانب �آخر قوبلت الإ�صلاحات ال�سيا�سية العثمانية و�إعلان الد�ستور 
الذين  الإ�صلاحيين  لا�سيما  ال�سوريين،  من  بترحيب  النيابية  بالحياة  والأخذ 
من  قدرًا  ومنحها  بلدهم،  عن  الدولة  قب�ضة  تخفيف  �إلى  ت�ؤدي  �أن  ي�أملون  كانوا 
الحرية، �إلا �أن الآمال �سرعان ما �أحبطت مع �إيقاف العمل بالد�ستور، وما تبعه من 
ت�شديد الدولة قب�ضة الحكم المركزي على ولاياتها وبخا�صة �سورية القريبة التي 
�شهدت رقابة غير م�سبوقة على مطبوعاتها، وملاحقة للاجتماعات العامة، وكان 
لهذا الت�شديد �أثره البعيد، ويكفي �أن ندلل بت�ضييق ال�سلطات الخناق على حلقة 
دم�شق الكبرى التي تحلقت حول ال�سيد طاهر الجزائري حتى ا�ضطر �إلى الرحيل 

))) � الكواكبي، الأعمال الكاملة، �أم القرى، مرجع �سابق، �ص 384. 
))) �الكواكبي، الأعمال الكاملة، طبائع الا�ستبداد، مرجع �سابق، �ص 515. 
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�إلى م�صر)))، و�إلى حادثة �أخرى ذائعة وقعت في دم�شق عام 1895 وعرفت با�سم 
»حادثة المجتهدين«، وخلا�صتها �أن عددًا من علماء دم�شق))) اتفقوا فيما بينهم 
معين،  كتاب  في  �أو  ما  م��سألة  في  يتداولون  بحيث  دورية  اجتماعات  عقد  على 
و�سرعان ما انك�شف �أمر الاجتماع، و�أحيل العلماء �إلى محكمة �شرعية، ووجهت 

�إليهم تهمتي الاجتهاد والقول ب�أن الخلافة �أ�صبحت ملكًا ع�ضو�ضًا))). 

�شكلت هاتان الحادثتان وغيرهما وعي �أولئك الإ�صلاحيين، ودفعتهم �إلى 
ا�ستخلا�ص نتيجتين هامتين تتعلقان بالموقف من الدولة العثمانية:

النتيجة الأولى: التيقن من �أن تبعية �سورية للدولة العثمانية يحول بينها 
�إعادة  كيفية  هو  �أمامهم  المطروح  الم�شكل  وبات  �إ�صلاح،  من  ين�شدونه  ما  وبين 
�صياغة العلاقة بين بلدهم والدولة العثمانية، وقد جنح فريق منهم كر�شيد ر�ضا 
ورفيق العظم )1867-1925م( وعبد الحميد الزهراوي )1871 1916م( �إلى �أن 
اللامركزية هي ال�صيغة المثلى لذلك - بعد �أن حبذ معظم الم�سيحيين الانف�صال 
- ولم يكن الكواكبي بعيدًا عن هذا الر�أي، فقد �أدرج في بيانه لأ�سباب الفتور 

دم�شق  وحلقة  الجزائري  وطاهر  زيدان،  �أديب  رغداء محمد  انظر:  رجالها  و�أبرز  الحلقة  المعلومات حول  من  ))) �لمزيد 
الكبرى، دم�شق: التراث العربي ، دي�سمبر 2007، ع 108، �ص 40. 

))) �كان من بين ه�ؤلاء: ال�شيخ جمال الدين القا�سمي، وال�شيخ عبد الرازق البيطار، و�سليم �سمارة، وال�شيخ م�صطفى 
الخلاق، وغيرهم. 

))) �وجيه كوثراني: ق�ضايا الإ�صلاح وال�شريعة والد�ستور في الفكر الإ�سلامي الحديث، بيروت: الاجتهاد، ربيع 1989، 
ع3، �ص 234. 
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العام الأ�سباب ال�سيا�سية والإدارية العثمانيتين، وانتقد »التم�سك ب�أ�صول الإدارة 
المركزية مع بعد الأطراف عن العا�صمة، وعدم وقوف ر�ؤ�ساء الإدارة في المركز على 

�أحوال تلك الأطراف المتباعدة وخ�صائ�ص �سكانها«))). 

�أما النتيجة الثانية فهي الت�شكك في كل ما ي�صدر عن الدولة العثمانية 
�أطروحته  الحميد  عبد  ال�سلطان  تبنى  الآونة  تلك  ففي  �إ�صلاحية؛  دعوات  من 
الجامعة الإ�سلامية، ولم تكن الدعوة جديدة فقد كان من دعاتها الأوائل جمال 
اتجاهان  برز  ع�شر  التا�سع  القرن  ثمانينيات  ومنذ  عبده،  الأفغاني ومحمد  الدين 
رئي�سان يتعلقان بهذه الجامعة: الاتجاه الأول: كان يرى �ضرورة عقد م�ؤتمر �إ�سلامي 
يتخذ �شكل الت�ضامن مع الدولة العثمانية لتقوية موقفها �أمام الدول الأجنبية، �أما 
الاتجاه الثاني: فلم يكن ي�صارح الدولة العثمانية العداء، لكنه كان ي�سعى للم�ؤتمر 
الدينية.  رمزيته  ليكت�سب  الحج  مو�سم  مكة في  ينعقد في  �أن  و�آثر  عربية،  برعاية 
وبطبيعة الحال كان معظم الإ�صلاحيين ال�سوريين �أميل �إلى هذا الاتجاه، ولعل هذا 
ما جعل الكواكبي يعهد برئا�سة اجتماعات جمعية �أم القرى �إلى »الأ�ستاذ المكي« 
ولي�س �إلى »المدقق التركي«، وهو ما دفع ر�شيد ر�ضا لأن يتحفظ على الدعوة �إلى 
�أن  مرجحًا  الإ�سلامية  الجامعة  لانطلاق  تمهيدا  الآ�ستانة  في  �إ�سلامي  م�ؤتمر  عقد 

يكون الاجتماع في مكة))). 

)))  الأعمال الكاملة، �أم القرى، مرجع �سابق، �ص362.
�أغ�سط�س 1899،  الثانية، 5 ربيع الثاني 1317هـ/ 12  ))) � ر�شيد ر�ضا، الجامعة الإ�سلامية، القاهرة: المنار، ال�سنة 

�ص 345. 
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ب-  الكواكبي وتيار الإ�صلاحية الإ�سلامية

منذ مطلع القرن التا�سع ع�شر بدا وا�ضحًا �أن العالم الإ�سلامي يعاني م�أزقًا 
ا، كانت لحظة قدوم الحملة الفرن�سية �إلى م�صر عام )1798( كافية لإدراك  ح�ضاريًّ
النهو�ض مجددًا  ا متعلقًا بكيفية  �أ�سا�سيًّ الم�أزق الذي فر�ض معه تحديًا  عمق هذا 
�أنماط  اختلفت  وقد  الح�ضارة،  م�ضمار  �أ�شواطًا في  �سبقنا  الذي  بالغرب  واللحاق 
�إلى  الإ�سلامي  العالم  في  الفكرية  التيارات  فتوزعت  التحدي،  لهذا  الا�ستجابة 
ومقولاته  بالتراث  الت�شبث  �أن  ر�أى  الذي  ال�سلفي  التيار  رئي�سة:  تيارات  ثلاثة 
وتنقية العقيدة والممار�سات الإ�سلامية مما �شابهها من تحريفات كفيل بالخروج من 
م�ضاد  �آخر  وتيار  واليمن،  العربية  الجزيرة  �شبه  التيار في  هذا  وتركز  الم�أزق،  هذا 
ر�أى  الم�صريين  ال�شوام وبع�ض  الم�سيحيين  المفكرين  له ت�شكل على يد زمرة من 
وذاك  هذا  وبين  الم�أزق،  لتجاوز  الأوحد  ال�سبيل  �أثره  واقتفاء  الغرب  �أن محاكاة 
برز تيار ثالث �أو�سع انت�شارًا عرف فيما بعد با�سم التيار الإ�صلاحي، وا�ستند �إلى 
القيم والمفاهيم الإ�سلامية الأ�سا�سية و�أراد التوفيق بينها وبين الع�صر، ف�أنتج توليفة 
وبين  النقية  الأ�صول  �إلى  عودة  من  تعنيه  بما  ال�سلفية  بين  ما  تمزج  فريدة  فكرية 

الأ�صول الفكرية للح�ضارة الغربية التي لا تتعار�ض مع المبادئ الإ�سلامية. 

عا�ش الكواكبي في حقبة تمثل ذروة ن�ضج وتبلور الإ�صلاحية الإ�سلامية 
ا في بلد هنا و�آخر هناك كما كان الحال في الن�صف الأول  التي لم تعد تجليًا فرديًّ
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القرن،  انت�صاف  مع  متوا�صلة  ممتدة  ظاهرة  بدت  و�إنما  ع�شر)))،  التا�سع  القرن  من 
فقد ات�سعت دائرتها حتى عمت �أرجاء العالم الإ�سلامي �شرقه وغربه، ف�شملت 
بن  �أحمد  من  وكلاًّ   )1873-1801( م�صر  في  الطهطاوي  رفاعة  �شملت  فيما 
في   )1890-1810( التون�سي  الدين  وخير   )1874-1804( �أبي ال�ضياف 
تون�س، وجمال الدين الأفغاني في فار�س و�أفغان�ستان )1838-1897(، وال�سيد 
�أحمد خان في الهند )1817-1898(، ومحمد عبده في م�صر )1905-1849(، 
وح�سين الج�سر في لبنان )1845-1909(، وال�سيدين طاهر الجزائري )1852-
الإ�صلاحية  الموجة  و�إلى هذه  �سوريا.  ور�شيد ر�ضا )1865-1935( في   )1920
�أن نعده  الثانية ينت�سب الكواكبي الذي يحتل مرتبة متقدمة فيها، حتى يمكننا 
ثالث ثلاثة من الإ�صلاحيين الأعمق ت�أثيًرا على بنية الفكر الإ�سلامي النه�ضوي، 

والتي ت�ضم كلاًّ من الأفغاني وعبده والكواكبي.

المتعلقة  الرئي�سة  للأفكار  ت�شخي�صهم  في  الثلاثة  الإ�صلاحيون  يتفق 
بم�شكل العالم الإ�سلامي و�أ�سبابه وعوار�ضه، �إلا �أنهم يختلفون في بع�ض الموا�ضع 
الجزئية والفرعية)))، وقد �أجمل �أحمد �أمين الاختلافات بين الأفغاني والكواكبي 

)))  من رواد تيار الإ�صلاحية الإ�سلامية في بواكيره الأولى: الإمام ال�شوكاني في اليمن )1759-1834(، و�شيخ الأزهر 
ح�سن العطار )1766 - 1835(، و�شهاب الدين الألو�سي ) 1802-1853( في العراق.

))) �مما تجدر الإ�شارة �إليه �أن كتابي الكواكبي قد خَلَوَا من �أي �إ�شارة - �صريحة �أو �ضمنية - �إلى ال�سيدين جمال الدين 
الأفغاني ومحمد عبده، ولا ندري ما ال�سبب وراء ذلك.
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يناه�ضوها،  �أن  فدعاهم  للم�سلمين  الخارجية  العوامل  �إلى  الأفغاني  »نظر  بقوله: 
ونظر الكواكبي �إلى الم�سلمين فدعاهم �إلى �إ�صلاحها، ف�إنها �إن �صلحت لم ت�ستطع 
ال�سيا�سة الخارجية �أن تلعب بهم؛ ولذلك كانت معالجة الأفغاني للم�سائل معالجة 
ت�أثر تخرج من فمه الأقوال نارًا حامية، ومعالجة الكواكبي معالجة طبيب يفح�ص 
المر�ض في هدوء ويكتب الدواء في �أناة... الأفغاني داعٍ �إلى ال�سيف والكواكبي 
النف�سية  طبائعهما  اختلاف  �إلى  بر�أيه  ترجع  التباينات  وهذه  المدر�سة«،  �إلى  داعٍ 
وخ�صائ�صهما الفكرية، والتي تمثلت في كون الأفغاني حاد الذكاء، على حين كان 

الكواكبي رزينًا هادئاً في ذكائه))). 

وبالنظر �إلى �أن �أمين لم يم�ضِ في المقارنة �إلى المدى الأبعد بحيث يتناول 
العلاقة الفكرية بين الكواكبي وعبده - وهي علاقة ثابتة فيما نظن - ف�إننا يمكن 

�أن ن�ستخل�ص بع�ض النقاط الجوهرية التالية: 

�أولًا: �آمن الرجلان ب�أن الإ�صلاح والنهو�ض عملية م�ؤ�س�سية لا ي�ستطيع فرد وحده 
مهما �أوتي من قدرات ومهارات �أن ي�ضطلع بها، ولكن بينما اتجه عبده �إلى �إ�صلاح 
الم�ؤ�س�سات القائمة وبخا�صة الم�ؤ�س�سة الأزهرية ف�إن الكواكبي �آمن ب�ضرورة خلق 
م�ؤ�س�سات دينية جديدة قادرة على الا�ستجابة للتحديات الح�ضارية، ومن هنا جاء 

�إبداعه جمعية �أم القرى. 

))) � �أحمد �أمين، زعماء الإ�صلاح في الع�صر الحديث )بيروت: دار الكتاب العربي، د/ ت(، �ص 278. 
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ثانيًا: بينما ي�صنف محمد عبده ب�أنه »عالم دين« اتجه نحو الكتابة الدينية فقدم 
ا للقر�آن )تف�سير المنار،( وو�ضع كتاباً في العقيدة )ر�سالة التوحيد(  تف�سيًرا ع�صريًّ
ليواجه ما اعتراها من خلل، ف�إن هذا التو�صيف لا ينطبق على الكواكبي وربما 
�أفكاره  �أن ينتج  ب�أنه »مفكر« و »م�صلح اجتماعي« ا�ستطاع  �أن ن�صفه  كان الأدق 

بالا�ستناد �إلى المعرفة الدينية؛ ولهذا لم يتوجه للكتابة ال�شرعية ب�شكل مبا�شر.

ثالثًا: تعد م��سألة الا�ستبداد والم�ستبد �إحدى الم�سائل التي يفترق فيها الرجلان، 
�أن  يمكن  �أنه  ور�أى  العادل«  »الم�ستبد  �أ�سماه  ما  على  عبده  عول  بينما  �أنه  ذلك 
لكافة  رف�ضه  في  حا�سمًا  كان  الكواكبي  ف�إن  لل�شرق،  النجاحات  بع�ض  يحقق 
�أن  ا�ستحالة  ف�أدرك  العثمانية،  الإدارة  كنف  في  خبره  الذي  الا�ستبداد  �أ�شكال 

يجتمع النقي�ضان �أي الا�ستبداد والعدل. 

الديني  للواقع  مهمة  وانتقادات  �أفكارًا  قدم  عبده  �أن  من  الرغم  على  رابعًا: 
فقد  ا متكاملًا،  نظريًّ بناء  ت�شكل في مجموعها  ف�إنها لم  وال�سيا�سي والاجتماعي 
بين  الوحيد  فهو  الكواكبي  �أما  ال�صحف،  متفرقة في  مقالات  هيئة  على  جاءت 
ا متكاملًا  الإ�صلاحيين الثلاثة الذي ا�ستطاع �أن يجعل من �أفكاره ور�ؤاه بناء فكريًّ
يت�سم بالات�ساق الداخلي، حتى لي�صح �أن يو�صف ب�أنه »نظرية« وبخا�صة في م��سألة 

الا�ستبداد التي لم ي�سبق لأحد من ال�شرقيين التنظير لها. 
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ب�أن  نقر  �أن  يمكن  الثلاثة  الإ�صلاحيين  بين  المقارنات  هذه  خلال  من 
ا  الكواكبي لم يكن تلميذًا لأي من عبده �أو الأفغاني، فقد مثل بحق طرازًا فكريًّ
وحده، وهذا لا يعني �أنه لم ي�ستفد من �أفكارهما و�أفكار غيرهما من الإ�صلاحيين 
ال�شرقيين �أو حتى الغربيين، و�إنما يعني �أنه تمتع بمقدرة عالية على ا�ستيعاب �أفكار 
الآخرين وتطويرها ودمجها �ضمن م�شروعه الفكري، �إ�ضافة �إلى القدرة على توليد 

الأفكار الذاتية الناتجة عن الت�أمل الدقيق والاحتكاك بالواقع عن كثب. 

رابعًا: المنظومة الفكرية للكواكبي 

تبرئة  مفادها  مهمة  نتيجة  على  الإ�سلامي  الإ�صلاحي  التيار  ا�ستقر 
الإ�سلام من تهمة وقوفه وراء الت�أخر الذي يرزح تحته الم�سلمون، ويبدو �أنه ح�صل 
الت�أخر يكمن في: الظروف  �أن هذا  �أو لا واعٍ - بين الإ�صلاحيين  اتفاق - واعٍ 
ال�سيا�سية ال�سيئة المتمثلة في وقوع الق�سم الأكبر من بلدان العالم الإ�سلامي في 
قب�ضة الاحتلال الأجنبي والق�سم المتبقي تحت وط�أة الا�ستبداد الداخلي، كما 
و�سيطرة  الجهل  �شيوع  مع  الإ�سلامية  بالعقيدة  لحق  الذي  التحريف  في  يكمن 
المت�صوفة والمبتدعين على �أفئدة وعقول الب�سطاء. وقد حدد هذا الأجندة المعرفية 
والتي يمكن  عليها،  الا�شتغال  الإ�صلاح  رواد  التي كان على  الق�ضايا  و�أولويات 

ت�صنيفها في ثلاث فئات من الق�ضايا: 

مثل  وت�شكلاتها،  تفريعاتها  بكافة  ال�سيا�سية  ال�صفة  ذات  الق�ضايا  الأولى:  الفئة 
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الحديثة  والنظم  الت�شريعات  بين  المواءمة  وكيفية  والحرية،  الا�ستبداد  ق�ضيتي 
والت�شريع الإ�سلامي وما �إلى ذلك.

الفئة الثانية: ق�ضايا الإ�صلاح الديني من قبيل تنقية العقيدة، ومكافحة الت�صوف 
التقليد،  وذم  الاجتهاد  ق�ضية  وبعث  الإ�سلامية،  الممار�سات  وت�صويب  البِدْعِي، 

وال�سعي �إلى تحقيق ان�سجام بين المبادئ الإ�سلامية وقيم الع�صر. 

نظر  فقد  )الغرب(،  الآخر  مع  والمت�شابكة  المركبة  العلاقة  ق�ضايا  الثالثة:  الفئة 
غا�صبًا  غازيًا  بو�صفه  الأولى:  مختلفتين:  زاويتين  من  الغرب  �إلى  الإ�صلاحيون 
ا يتوجب محاكاته �أو على الأقل  ينبغي مواجهته، والثانية: بو�صفه ناه�ضًا ح�ضاريًّ

فهم ملاب�سات ودواعي نهو�ضه وتقدمه. 

وهذه الق�ضايا الثلاث كانت محل اعتناء الكواكبي، وقد �شكلت ق�ضايا 
�أما  الفكري،  م�شروعه  في  الرَّحى  قطبي  ال�سيا�سية  والق�ضايا  الديني  الإ�صلاح 
�إ�شكالية العلاقة مع الآخر فرغم �أنه لم يخ�صها بم�ؤلف م�ستقل �أو مبحث خا�ص 
�إلا �أنها كانت حا�ضرة في كاتبيه بو�ضوح، بل كانت هي الفر�ضية التي انطلق منها 

في معالجته لم�شكلة النه�ضة. 

الإ�صلاح  ق�ضايا  يخ�ص  فيما  كاملة  الكواكبي  لر�ؤية  �سنتطرق  كنا  و�إذا 
فيما  لر�ؤيته  نعر�ض  �أن  ال�ضروري  فمن  القرى،  �أم  لكتاب  نعر�ض  حين  الديني 

يخ�ص ق�ضيتي الا�ستبداد والعلاقة مع الآخر. 
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   �أ‌- الا�ستبداد و�سبل مواجهته

الا�ستبداد  فًا  مُعرِّ الكواكبي  كتب  الا�ستبداد  طبائع  كتابه  مفتتح  في 
خوف  وبلا  بالم�شيئة  قوم  حقوق  في  جمع  �أو  فرد  ت�صرف  »هو  بقوله:  ال�سيا�سي 
تَبِعَة«، واعتبره �صفة ملازمة لا تقت�صر على الحاكم الم�ستبد الفرد، بل تتعداه �إلى 
الأنظمة ال�سيا�سية المطلقة العنان قولًا وفعلًا التي تت�صرف في �شئون الرعية كما 
عن  ينتج  الا�ستبداد  ف�إن  الكواكبي  وبح�سب  عقاباً،  �أو  ح�ساباً  تخ�شى  لا  ت�شاء 
التي  المنكر(  عن  والنهي  بالمعروف  )الأمر  الاحت�ساب  فري�ضة  عن  الأمة  تخلي 
�سادت في ال�صدر الأول للإ�سلام، وفقدها الم�سلمون قروناً وعادوا ليرونها ت�سود 

الأمم الأوروبية))).

الأمة  جهل  هما  دعامتين:  على  الكواكبي  عند  الا�ستبداد  ويت�أ�س�س 
ف�إن  الجهل  من  التخل�ص  الأمم  معظم  ا�ستطاعت  بينما  ولكن  المنظمة،  والجندية 
ات�ساع دائرة الجندية العمومية »التي ربما يكون ال�شيطان نف�سه هو من اخترعها، قد 

جعل حياة الأمم المعا�صرة �أ�شد ب�ؤ�سًا من الأمم الغابرة«. 

ا رف�ض وجود �أية علاقة �سببية بين  القول بهاتين الدعامتين يعني �ضمنيًّ
الدين والا�ستبداد كما يذهب الباحثون الغربيون ممن يدعون �أن اعتقاد الأديان 
ي�شعر  وعندئذ  الأخروي،  بالعقاب  وتتوعده  الإن�سان  تتهدد  غيبية  قوة  بوجود 

))) الأعمال الكاملة، طبائع الا�ستبداد، مرجع �سابق، �ص 450.
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الإن�سان بال�ضعف ويلج�أ �إلى رجال الدين لير�شدوه �إلى طريق النجاة فيت�ضاعف 
�إذ  نفوذهم وقوتهم، ويدخلون في تحالفات مع ال�سيا�سيين ويقا�سمونهم ال�سلطان، 
بينما ي�سيطر ال�سيا�سيون على ال�سلطان المادي ي�سيطر رجال الدين على ال�سلطان 
وحي، وهكذا يطبق الا�ستبدادان ال�سيا�سي والديني قب�ضتهما على بني الب�شر.  الرُّ

ا �أن بع�ض الفقهاء �أعوان للم�ستبد، �إلا �أنه  ورغم �أن الكواكبي يعتقد حقًّ
�س على ع�شرات  لا مجال لرمي الإ�سلام بتهمة ت�أييد الا�ستبداد؛ فالقر�آن م�ؤ�سَّ
ال�شواهد التي تدعو �إلى عدم �إطاعة فرعون، وتحث على ال�شورى، وتدعو �إلى الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر، وهذا ما يدفعه �إلى الا�ستنتاج �أن الإ�سلام لا يقو�ض 
�سة على �أ�صول الحرية برفعها كل تحكم  الا�ستبداد فح�سب، بل �إن مبادئه »م�ؤ�سَّ
و�سيطرة، ب�أمرها بالعدل والق�سط والم�ساواة، بح�ضها على الإح�سان والتحابب. وقد 
جعلت �أ�صول حكومتها ال�شورى الأري�ستقراطية �أي �شورى �أهل الحل والعقد في 
الأمة - بعقولهم لا ب�سيوفهم - وجعل �أ�صول �إدارة الأمة الت�شريع الديمقراطي«))). 

ويبين لنا الكواكبي كيف تتر�سخ دعائم الا�ستبداد وكيف يزال، فيذهب 
�إلى �أن الخوف هو �أداة الم�ستبد الرئي�سة في تكري�س الا�ستبداد، فق�صر الم�ستبد في 
كل زمان ومكان هو »هيكل الخوف« والنا�س هم من يقدمون له قرابين الخوف، 
و�إذا كان الخوف هو �أحد الطبائع الب�شرية ف�إن »الإن�سان يقرب من الكمال في ن�سبة 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 450.
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ابتعاده عن الخوف، ولا و�سيلة لتخفيف الخوف �أو نفيه غير العلم بحقيقة المخيف 
منه، وهكذا �إذا زاد علم �أفراد الرعية ب�أن الم�ستبد امر�ؤ عاجز مثلهم زال خوفهم 

منه وتقا�ضوه حقوقهم«))).

ينبغي  قواعد  ثلاث  الكواكبي  �صاغ  فقد  الا�ستبداد  �إزالة  كيفية  �أما 
مراعاتها حين ال�شروع في الق�ضاء عليه: 

القاعدة الأولى: �أن الأمة التي لا ت�شعر ب�آلام الا�ستبداد لا ت�ستحق الحرية، 
فالأمة �إذا �أطبق عليها الا�ستبداد ت�صبح عاجزة عن �إدراك معنى وقيمة الحرية، فلا 
ا ل�سبب من الأ�سباب ف�إنها قد ت�ستبدل به  ت�سعى �إليها، وحتى �إن قاومت م�ستبدًّ
ا �آخر �أقوى �شوكة، فتنقلب الحرية �إلى فو�ضى، وبالتالي ف�إن واجب العقلاء  م�ستبدًّ

�أن ينبهوا الأمة �إلى حالتها ال�سيئة، و�أنها لن تترقى �إلا ب�إزالة الا�ستبداد. 

بالحكمة  يقاوم  و�إنما  بال�شدة  يُقاوم  لا  الا�ستبداد  �أن  الثانية:  والقاعدة 
النا�س ح�صدًا، فقد يكون الا�ستبداد على  فتنة تح�صد  والتدريج حتى لا تكون 
درجة من ال�شدة تنفجر معها الفتنة، فعلى الحكماء بعد �أن ت�سكن ثائرتها ال�سعي 
�إقامة حكومة عادلة لا عهد لرجالها بالا�ستبداد  �إلى �ضرورة  نحو توجيه الأفكار 

ولا علاقة لهم بالفتنة. 

))) المرجع ال�سابق، �ص 461-460.
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تهيئة  الا�ستبداد  مقاومة  في  ال�شروع  قبل  ينبغي  �أنه  الثالثة  القاعدة  �أما 
البديل المنا�سب له، �أي تقرير ماهية النظام �أو الحكومة التي �ستحل محله، فلي�س 
�إن  بل  محله،  يحل  �أن  يمكن  الذي  ما  نعلم  لا  ا�ستبدادًا  نزيح  �أن  المنطقي  من 
�إزاحته قبل تحديد بديله قد يكون مدعاة للاختلاف بعد ذلك، فيف�سد العمل 

كله وينقلب �إلى فتنة هي �أ�شد من فتنة الا�ستبداد))).

ب- العلاقة مع الآخر

قبيل �أن ن�شرع في بيان ر�ؤية الكواكبي للعلاقة مع الآخر يح�سن �أن ن�شير 
�إلى وجود بع�ض الاختلافات بينه وبين مفكري النه�ضة حول هذه الم��سألة؛ فمن 
الجدد،  الغربيين  الم�سلمين  تواجه  كانت  التي  بالم�شكلات  الكواكبي  اهتم  جهة 
الوقت  ذلك  بعيدة في  كانت  التي  الم�شكلات  هذه  طرقوا  من  �أوائل  من  فكان 
بعيدًا عن  الكواكبي  �أخرى كان  النه�ضوي، ومن جهة  الإ�سلامي  عن الخطاب 
المفا�ضلة  �أو  كالتب�شير  الغربية  الإ�سلامية  بالعلاقات  ارتبطت  التي  المو�ضوعات 
بين مبادئ الإ�سلام والمبادئ الغربية وما �إلى ذلك من مو�ضوعات، وهي م��سألة 
يمكن �أن نف�سرها ب�أن الكواكبي كان يرى �أن علة الم�سلمين ذاتية نابعة من ا�ستيلاء 
)الاحتلال(؛  خارجي  عامل  مح�صلة  ولي�ست  الإ�سلامي  الداخل  على  الفتور 
فالاحتلال بالن�سبة �إليه هو نتيجة طبيعية لهذه العلة الذاتية ولي�س �سببًا لها كما 

�سيذهب بع�ض المفكرين الإ�سلاميين لاحقًا.

))) المرجع ال�سابق ، �ص 533-529. 
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ولا يعني هذا �أن الكواكبي �أنكر ال�صراع بين الإ�سلام والغرب فقد و�صف 
البداية  ففي  �سجالًا،  كان  الذي  الطويل«  التغالب  »تاريخ  ب�أنه  علاقاتهما  تاريخ 
الحياة  و�صارت  بنا  ثم لحق  �أ�سيادًا«  له  »»فكنا  والقوة  والأنظمة  العلم  �سبقناه في 
امتلاكه  بف�ضل  الغرب  الع�صر الحديث وتفوق علينا  �أن جاء  �إلى  بيننا،  مزاحمة 
الم�سلحة،  القوة  وامتلاكه  الكبيرة،  �شعوبه  اتحاد  والمتمثلة في:  كلها  القوة  عوامل 
والمعارف، والموارد الطبيعية وم�صادر الطاقة، والن�شاط المتولد عن الحرية بعد الق�ضاء 
على الا�ستبداد، والأمن الاقت�صادي بف�ضل البنوك وال�شركات المالية »فاجتمعت 
هذه القوات فيه ولي�س عند ال�شرق ما يقابلها غير الافتخار بالأ�سلاف.. والغرور 
بالدين..، فالم�سلمون يقابلون تلك القوات بما يقال عند الي�أ�س وهو )ح�سبنا الله 
ونعم الله ونعم الوكيل( ويخالفون �أمر القر�آن لهم ب�أن يعدوا ما ا�ستطاعوا من قوة 
القوة  الغرب لأدوات  احتكار  رغم  ولكن  و�صوم«)))  ا�ستطاعوا من �صلاة  ما  لا 
التي مكنته من احتلال ال�شرق فلي�س لنا �أن ني�أ�س فالأمر مقدور ومي�سور »ور�أ�س 

الحكمة فيه ك�سر قيود الا�ستبداد«، وتربية ال�شباب على الجد والاجتهاد.

المو�ضوعية  الأ�سباب  �إلى  ترد  لا  وال�شرق  الغرب  بين  الاختلافات  �إن 
ال�شرقيين  �آحاد  بين  والفكرية  والنف�سية  الفردية  الفروقات  �إلى  و�إنما  فح�سب، 
يعتبر  وال�شرقي  وطنه،  من  م�شاعٍ  مالكًا لجزء  نف�سه  يعتبر  »الغربي  فـ  والغربيين، 
نف�سه و�أولاده ومن في يديه ملكًا لأميره، والغربي له على �أميره حقوق ولي�س عليه 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 518.
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حقوق، وال�شرقي عليه لأميره حقوق ولي�س له حقوق... ال�شرقي �سريع الت�صديق 
والغربي لا ينفي ولا يثبت حتى يرى ويلم�س. ال�شرقي �أكثر ما يغار على الفروج 
ك�أنه �شرفه كله م�ستودع فيها، والغربي �أكثر ما يغار على حريته وا�ستقلاله، ال�شرقي 
حري�ص على الدين والرياء فيه، والغربي حري�ص على القوة والعز والمزيد فيهما، 

والخلا�صة �أن ال�شرقي ابن الما�ضي والخيال والغربي ابن الم�ستقبل والجد«))).

�إذًا  الكواكبي  لل�شرق  الغرب  احتلال  �أو  التاريخي  ال�صراع  يدفع  لم 
لاتخاذ موقف متحامل من الغرب؛ بل كان �أمينًا ومن�صفًا في تقييمه للفروق بين 
بالغرب  الظن  يح�سن  جعله  الغربيين  خ�صال  لح�سن  و�إدراكه  الح�ضارتين،  �أبناء 
مبادئه  تعرفوا على  �إذا  الإ�سلام  �إلى  �أبنائه  يتحول كثير من  �أن  وب�إمكانية  عمومًا 
ب�شكل جديّ  يدر�س  �أن  دفعه  ما  وهو  الم�سلمين،  ممار�سات  التي طم�ستها  النقية 
�أ�صناف الغربيين الذين يمكن دعوتهم �إلى الإ�سلام، وتو�صل �إلى �أن البروت�ستانت 
هم الم�ؤهلون لذلك، وبرر ذلك ب�أنهم قد تحولوا عن الكاثوليكية لتحريفها العقيدة 
والآباء  للكهنة  فيه  المبالغ  والتقدي�س  الخرافات  عن  بعيدون  وهم  الم�سيحية، 
الق�ساو�سة، وهذه بر�أيه �أ�سباب تجعلهم �أقرب للإ�سلام من باقي الطوائف الم�سيحية.

ولكن �إذا كان بالإمكان �أن يح�سن المرء الظن بالغرب على ال�صعيد الديني 
فهل يكون بو�سعه �أن يُح�سن الظن به في المجال ال�سيا�سي بعد �أن ا�ستباح البلاد 
الإ�سلامية بقواته؟ هذا ما لم يملك الكواكبي �أن يقر به فـ »يحق لك - �أيها الوطن 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 492.
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- في �شرع الطبيعة �أن لا تحب الأجنبي الذي ي�أبى طبعه حبَّك، الذي ي�ؤذيك 
ولا يواليك، ويزاحم بنيك عليك وي�شاركهم فيك، وينقل �إلى �أر�ضه ما في جوفك 
من نفي�س العنا�صر وكنوز المعادن، فيفقرك ليغني وطنه«))). والغرب لي�س مغت�صبًا 
ا فح�سب؛ و�إنما هو حجر عثرة �أمام النه�ضة »فمتى ر�أى فيكم ا�ستعدادًا  اقت�صاديًّ
واندفاعًا لمجاراته �أو �سبقه، �ضغط على عقولكم لتبقوا وراءه �شوطًا كبيًرا كما يفعل 

الرو�س مع البولونيين، واليهود والتتار، وكذلك ��شأن كل الم�ستعمرين«))).

الغرب  يعار�ض  �ألا  ي�أمل  كان  الكواكبي  ف�إن  الحقائق  بهذه  وعيه  ورغم 
تكوين خلافة �إ�سلامية تحت لواء خليفة قر�شي، مخالفًا بذلك القناعات ال�سائدة 
ب�أن الغرب �سيت�صدى لقيام �أي جامعة دينية تلم �شتات الم�سلمين، لقد بدا مقتنعًا 
ب�إمكانية �إزالة مخاوف الغرب تجاه الإ�سلام وبخا�صة الجهاد، وقد اختار �أن يكون 
في  الكواكبي  ويذهب  الغاية،  هذه  لتحقيق  مداخله  �أحد  المفهوم  ت�أويل  �إعادة 
قر�آنية  �آية  يقرب من خم�سين  ما  ب�أن هناك  القول  �إلى  الخاطفة  الت�أويلية  محاولته 
فقط  �آيتان  وهناك  بالقتال،  والإلزام  الت�شديد  وعن  الدين  الإكراه في  تنهى عن 

ڻ   و﴿ڻ   ]الحجر/ 94[  ٺ﴾  ٺ   ﴿ٺ   وهما  الت�شديد  تظهران 
ۀ  ﴾ ]الحج/ 78[ »وبمراجعة �أ�سباب نزول هاتين الآيتين يعلمون �أنهما نزلتا في 
حق الم�شركين والكتابيين من العرب، ولا يوجد في القر�آن ملزم لاعتبار عمومية 

))) المرجع ال�سابق، �ص 519. 
)))  المرجع ال�سابق، �ص 515. 
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حكمهما«. ويختم الكواكبي محاولته الت�أويلية ب�أن »لي�س في علماء الإ�سلام مطلقًا 
الم�سلمين، بل كل  �سبيل الله في مجرد محاربة غير  من يح�صر معنى الجهاد في 

عمل �شاق نافع للدين والدنيا، حتى الك�سب لأجل العيال، ي�سمى جهادًا«))). 

ب�إقناع  وحده  ينه�ض  لا  الت�أويل  �إعادة  �أن  �أدرك  الكواكبي  �أن  ويبدو 
في  وجوده  �أن  على  مبا�شر  ب�شكل  طم�أنته  �سوى  جعبته  في  يجد  فلم  الغرب 
ال�شرق لن تتهدده الأخطار في حال قيام الجامعة الإ�سلامية �أو الخلافة العربية؛ 
فالعرب »لم ينفروا من الأمم التي حلت بلادهم وحكمتهم، فلم يهاجروا منها 
كعدن وتون�س وم�صر بخلاف الأتراك، بل يعتبرون دخولهم تحت �سلطة غيرهم 

ۅ   ﴿ۋ   ��شأنه:  تعالى  ربهم  لكلمة  يذعنون  لأنهم  الله؛  حكم  من 
ۅ  ۉ  ۉ  ﴾ ]�آل عمران/ 140[«))). 

التناق�ض  �أنه ي�شوبه  �إلى ما ذكره الكواكبي على اعتبار  قد ينظر البع�ض 
فيما يخ�ص الموقف من الاحتلال الغربي، ولكننا نراه معبًرا عن التوترات التي 
عانى منها - مثل غيره من الإ�صلاحيين - في علاقتهم بالغرب؛ فمن جهة كان 
التنوير  لواء  هو حامل  كان  ثانية  الثروات، ومن جهة  وناهب  الغازي  هو  الغرب 
ببع�ضها،  ت�أثر  �أنه  ويبدو  الا�ست�شراقية،  الدعايات  بع�ض  زعمت  كما  ال�شرق  �إلى 

)))  الأعمال الكاملة، �أم القرى، �ص 401. 
)))  المرجع ال�سابق، �ص 402-401.
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وانعك�س ذلك في بع�ض موا�ضع من �أم القرى ينا�شد فيها الغرب وي�ستعطفه �أن 
ي�أخذ بيد »�أخيه« ال�شرق نحو النهو�ض. 

خام�سًا: كتاب �أم القرى 

فكرة الكتاب 

�صدر الكتاب للمرة الأولى بالقاهرة عام 1898 وكان الكواكبي ي�أمل �أن 
يكون باكورة �سل�سة من�شورات ت�صدر عن جمعية �أم القرى، وقد نبه في ال�صفحة 
الداخلية للغلاف �أن هذا الكتاب �سيتلوه كتاب �آخر هو »�صحائف قري�ش«، غير 
في  �صدر  الكتاب  �أن  من  الرغم  وعلى  الغاية.  هذه  لتحقيق  يمهله  لم  القدر  �أن 
القاهرة ف�إن فكرته ولدت قبل ذلك، فقد �أ�شار كامل الغزي �أن الكواكبي �أنهى 

دتين الأوليين لكتابيه في حلب، و�أنه اطلع على م�سودة »�أم القرى«. الم�سوَّ

الآخر؛  ي�سبق  الكتابين  �أي  ي�ؤكد  ما  الموثقة  المعلومات  من  هناك  لي�س 
ب��شأنهما؛  ر�أي  الباحثون على  يجمع  الن�شر، ولم  تاريخ  متقاربان لجهة  فالكتابان 
فالبع�ض يرجح �أ�سبقية »�أم القرى« و�إلى هذا الر�أي يميل محمد جمال الطحان، 
م�ستندًا �إلى �أن بع�ض فقرات »�أم القرى« تكرر ورودها في »طبائع الا�ستبداد« ب�صيغة 
الما�ضي)))، �أما �سهيلة الريماوي فتظن خلاف ذلك، وتحتج ب�أن الكواكبي �صاغ في 

)))  انظر مقدمة جمال الدين الطحان ، في: الأعمال الكاملة، �ص 94-93.
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»طبائع الا�ستبداد« نظرية قام باختبارها وو�ضعها مو�ضع التطبيق في »�أم القرى«)))، 
التعاقب،  ولي�س  بالتزامن  كُتبا  الكتابين  �أن  يرجح  م�ؤخرًا  برز  ثالث  ر�أي  وهناك 
وحجته �أن الكواكبي ن�شر الكتابين على هيئة مقالات في ذات التوقيت، فا�ستنتج 

�أنهما كتبا معًا ولم ي�سبق �أحدهما الآخر))).

تتلخ�ص فكرة كتاب »�أم القرى« في تخيل الكواكبي انعقاد م�ؤتمر �إ�سلامي 
بح�ضور  عام )1316هـ/ 1898م(  الحج  �شعائر  هام�ش  المكرمة على  بمكة  جامع 
ثلاث وع�شرين �شخ�صية تم اختيارهم بحيث يمثلون العالم الإ�سلامي �شرقه وغربه 
�شماله وجنوبه بدعوة من »ال�سيد الفراتي«؛ وذلك لمناق�شة ق�ضية �أ�سباب »الفتور 
العام« الذي �سيطر على العالم الإ�سلامي، وكيف يمكن التخل�ص منه. وف�صول 
با�سم  عُرفت  التي  الجمعية  هذه  مف�صل لاجتماعات  �سجل  عبارة عن  الكتاب 
»�أم القرى« والتي ا�ستغرقت �أ�سبوعين كاملين. ولكن هل كانت فكرة عقد م�ؤتمر 
يناق�ش م�شكلة النه�ضة وي�ؤ�س�س لجامعة �إ�سلامية وليدة خيال الكواكبي؟ هذا ما 
لا ن�ستطيع الجزم به، فمن المعلوم �أن ال�سيد جمال الدين الأفغاني كان �أول من 
وتلقف  الغاية،  بهذه  ينه�ض  م�ؤتمر  وعقد  الإ�سلامية  الجامعة  ت�أ�سي�س  فكرة  �صاغ 
الإ�صلاحيون من بعده الفكرة ودارت بينهم مناق�شات �أ�سهمت في بلورتها ومن 
ه�ؤلاء ال�سيد ر�شيد ر�ضا الذي قدم ر�ؤيته لها - في ذات التوقيت الذي �صدر فيه 

�أيلول/  تاريخية،  درا�سات  دم�شق،  ال�سيا�سي،  فكره  في  درا�سة  الكواكبي:  الرحمن  عبد  الريماوي،  �سهيلة   (((
�سبتمبر 1986، ع 23-24، �ص 12.

)))  هذا الر�أي نثبته ا�ستنادًا �إلى ما �سمعناه من �أ�ستاذنا الدكتور كمال الدين �إمام. 



56 56
فاطمة حافظ

كتاب �أم القرى - بقوله: »�إن )المنار( كان قد اقترح .. ت�أليف جمعية �إ�سلامية تحت 
حماية الخليفة يكون مقرها في مكة المكرمة ولها �شُعَب في �سائر البلاد الإ�سلامية، 
وجريدة مخ�صو�صة �أو جرائد .. وبينا وجوه ترجيح مكة على الآ�ستانة، كما بينا 
�أ�صول وظائف الجمعية و�أعمالها ونتائجها«))). ويم�ضي ر�شيد ر�ضا �إلى حد اقتراح 
�أن يعقد اجتماع الجمعية »في مو�سم الحج ال�شريف، حيث لابد �أن يوجد �أع�ضاء 
من  �شعبهم  �إلى  فيحملون  الحج  ي�أتون  الأقطار،  �سائر  في  التي  عب  ال�شُّ بقية  من 

المجتمع العام ما ي�ستقر عليه الر�أي من التعاليم ال�سرية والجهرية«!!))) 

هذه الت�شابهات في الأفكار تدفعنا للا�ستنتاج �أن فكرة الكتاب هي »فكرة 
جمعية« كانت تعتمل في �أذهان فريق من الإ�صلاحيين ولم ينفرد بها الكواكبي، 
ولهذا ال�سبب حين �صدر الكتاب بتوقيع م�ستعار اعتقد المعتمد العالي العثماني 
م�ؤلفه  هو  ر�ضا  ر�شيد  �أن  1919م(  )1837هـ/  الغازي  مختار  �أحمد  م�صر  في 
الحقيقي، وهو الأمر الذي نفاه ر�ضا وعلق عليه بقوله »لو كان الغازي متقنًا للغة 
اللحن  من  كثير  وفيها  �ضعيفة،  الكتاب  عبارة  ف�إن  بذلك؛  اتهمني  لما  العربية 
تعالى - على ت�صحيح  م�ؤلفه - رحمه الله  اتفقت مع  والغلط )هكذا(؛ ولذلك 
عبارته وبع�ض التنقيح فيه ون�شره في المنار، و�إعادة طبعه عنه، مع ذكر ما �أخالفه فيه 

في حوا�شيه وهو قليل«))). 
)))  ر�شيد ر�ضا، الجامعة الإ�سلامية و�آراء كتاب الجرائد فيها، القاهرة: المنار 5 ربيع الأول 1317/ 12 �أغ�سط�س 1899، 

�ص 345. 
))) � ر�شيد ر�ضا، الإ�صلاح الديني على مقام الخلافة الإ�سلامية، القاهرة: المنار، 3 �شعبان 1316/ 17 دي�سمبر، 1898 �ص 39.
))) �ر�شيد ر�ضا، الم�ؤتمر الإ�سلامي العام في بيت المقد�س، المنار، القاهرة: فبراير 1932/ �شوال 1350، �ص 115-114.
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بنية الكتاب ومنهجه

يتكون الكتاب من مقدمة وت�سعة ف�صول �ضمت ت�سجيلًا لما دار خلال 
اجتماعات الجمعية التي جرت على مدار �أ�سبوعين، وقد وردت ن�صو�صها كاملة 
عدا الاجتماعات التا�سع والعا�شر والحادي ع�شر التي قُرئت فيها ن�صو�ص قانون 
الجمعية الوليدة، واكتفى الكواكبي بذكر ذلك دون �أي تف�صيلات، وقد اختتم 
الهندي  ال�صاحب  لقاء  لواقعة  ا  حرفيًّ ت�سجيلًا  �ضمت  ولاحقة  بذيل  الكتاب 
ب�شهرين، ور�ؤي �ضمها  الم�ؤتمر  بعد  الهند  نبلاء  �أمير من  الم�ؤتمر( مع  �أع�ضاء  )�أحد 
�إلى ال�سجل، وهي على قدر من الأهمية، ويبدو �أنه جعلها بمثابة النتيجة المنطقية 

لإن�شاء الجمعية.

وقبيل �أن نعر�ض للق�ضايا التي ناق�شها الكتاب خلال هذه الاجتماعات 
نحاول �أولًا ا�ست�شفاف معالم المنهج عند الكواكبي كما بدت في الكتاب. 

ا  يتجلى في الكتاب بع�ض من المعالم المنهجية التي جعلت منه بناء نظريًّ
محكم اللبنات؛ فهناك �أطروحة رئي�سية يدور حولها الكتاب هي )الفتور العام(، 
هذا  لجامعة  وملازمته  الفتور  هذا  تعمم  »�سبب  في  تبحث  منهجية  وت�سا�ؤلات 
بالإ�ضافة  ت�صنيف وتحليل ومقارنة،  البحثية من  وا�ستخدام للأدوات  الدين«)))، 

�إلى وجود جدلية يدور حولها النقا�ش. 

))) � الأعمال الكاملة، �أم القرى، مرجع �سابق، �ص 285. 
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انطلق الكواكبي من مقدمتين �أ�سا�سيتين كان لهما �أكبر الأثر في النتائج 
التي تو�صل �إليها: 

على  ي�سيطر  الذي  العام  الفتور  ب�أن  القول  في  تتمثل  الأولى:  المقدمة 
وكان  خارجية،  �أ�سباب  خلفه  تقف  ولا  داخلية،  �أ�سباب  وراءه  يقف  الم�سلمين 
نعتقد  الداخلية؛ وفيما  الأ�سباب  الكواكبي بحثه على  �أن ق�صر  نتائج ذلك  من 
فقد كان على الكواكبي �أن يدر�س الأ�سباب الخارجية ولكن لي�س بو�صفها �سببًا 
للت�أخر و�إنما بو�صفها متغيًرا جديدًا طر�أ على المعادلة الإ�سلامية، وكان عليه طرح 
الت�سا�ؤلات حول مدى ت�أثر بيئة الأ�سباب الداخلية في ظل وجود المتغير الخارجي، 

وكيف كان ذلك، وما هي طبيعة الت�أثر، وكيف انعك�س على الفتور العام؟. 

مناق�شات  من  المذهبية  الاختلافات  ب�إق�صاء  فتتعلق  الثانية؛  المقدمة  �أما 
الكتاب، وكان لهذه المقدمة نتيجة مهمة �ألا وهي �أن الغالبية ال�ساحقة من النقول 
والا�ست�شهادات))) التي �أوردها كانت من الكتاب وال�سنة النبوية، ولم تكن �أقوالًا 

من�سوبة �إلى زيد �أو عمرو مهما بلغت مكانتهما. 

من  انطلاقًا  الت�أخر  �أو  العام(  )الفتور  ق�ضية  الكواكبي  معالجة  جاءت 
الأر�ضية المفاهيمية، كا�شفًا بذلك �أن هناك علاقة لا تنف�صم بين الإطار النظري 

))) � خلا ب�ضعة ا�ست�شهادات معدودة لأبي حنيفة و�صاحبيه وال�شافعي تم توظيفها في مو�ضع وحيد من الكتاب يتعلق 
برف�ض الأئمة �أن يقلدهم �أحد من بعدهم دون معرفة الدليل.
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الواقع؛  م�شكلات  لحل  وتوظف  ل  تُفعَّ �أن  ينبغي  النظرية  و�أن  العملي،  والواقع 
و�إذا علمنا �أن المفاهيم التي وقع اختياره عليها هي مفاهيم قر�آنية كبرى كالدين 
والإ�سلام والإيمان وال�شرك ندرك �أنه �آمن ب�أن �إ�صلاح الواقع لا يكون �إلا برده �إلى 

الأ�صل الت�أ�سي�سي المن�شئ للأمة �أي �إلى القر�آن الكريم. 

ويمكن �أن نجمل كيفية تعامل الكواكبي مع المفاهيم في عدد من العمليات 
المتراتبة على النحو الآتي: 

العملية الأولى: البحث في دلالات المفهوم اللغوية بالعودة �إلى المعاجم، 
وهذه العملية غايتها الوقوف على الدلالات والمعاني الأ�صلية للمفهوم وا�ستبعاد 
الزائفة التي �أُل�صقت بالمفهوم خلال تطوره التاريخي، و�أدت �إلى طم�س دلالاته 

وت�شوه معانيه. 

علاقته  وبيان  للمفهوم،  القر�آنية  ال�سياقات  في  البحث  الثانية:  العملية 
بالمفاهيم القر�آنية ذات الارتباط، وهو ما يطلق عليه »بناء �شبكة المفهوم«، وعادة 
�أنواعه  ما يردف هذه العملية بعملية �أخرى هي تحليل وت�صنيف للمفهوم وبيان 
العمليات  هذه  بدمج  يقوم  حتى  ذلك  من  الكواكبي  ينتهي  �إن  وما  و�أق�سامه، 

النظرية بالواقع، فاتًحا بذلك المجال �أمام العملية الثالثة. 

»الن�سبي«  الواقع  المفهوم بهدف ربط  الواقع على  قيا�س  الثالثة:  العملية 
عن  الواقع  انحراف  مدى  يت�ضح  الربط  خلال  ومن  »المطلق«،  القر�آني  بالمفهوم 
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المفهوم، والتو�صل �إلى �أن �سبب الانحراف هو الابتعاد عن الأ�صل القر�آني، ثم 
طرح مقترحات ت�سهم في ت�صحيح الواقع))). 

ومن الأمور اللافتة لجوء الكواكبي �إلى ا�ستخدام المحاكاة Simulation �أي 
خلق نماذج افترا�ضية تحاكي النماذج الواقعية، وقد طبقه الكواكبي حين جعل 
كل �شخ�صية في الم�ؤتمر تج�سد �أو تماثل �شخ�صية �أخرى ذات وجود واقعي؛ فالعالم 
النجدي هو نموذج لعالم �سلفي ن��شأ في الجزيرة العربية وتربى على تحري العقيدة 
ولد  لعالم  م�ضاد  نموذج  فهو  الإنكليزي  ال�سعيد  �أما  الن�ص،  قيمة  و�إعلاء  النقية 
في الغرب وت�شرب بمقولاته وبخا�صة �إطلاق حرية العقل ومن هنا دعوته - دون 

غيره - �إلى الاجتهاد. 

على  الجاذبية  من  نوعًا  بالتف�صيلات  الم�شبع  المحاكاة  �أ�سلوب  �أ�ضفى 
الكتاب، غير �أنها لم تكن هدف الكواكبي الوحيد من وراء اتباع هذا الأ�سلوب 
الذي �شاع ا�ستخدامه في عالم الأدب وطبقه الكواكبي في عالم الفكر، فقد كانت 

هناك غايات منهجية يتوخى تحقيقها، ومن �ضمنها: 

- التمكن من ب�سط كافة الآراء في الق�ضية المعرو�ضة على ب�ساط البحث. 

 .argument خلق حالة من النقا�ش والجدل حول هذه الق�ضية �أو ما يعرف با�سم� -

))) �ستتمثل هذه العمليات الثلاث ب�صورة عملية لاحقًا حين نتطرق لق�ضايا الدين وال�شرك والت�صوف.
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- �من خلال الجدل يقوم الكواكبي بتفكيك �أو تقوي�ض المنظومة الفكرية لبع�ض 
الق�ضايا، وهذا التفكيك يتم عن طريق �إثبات تعار�ضها مع الن�صو�ص الإ�سلامية 
القطعية، والت�سا�ؤلات المفحمة، و�ضرب الأمثلة، والقيا�س. وقد طبق الكواكبي 

تلك الأدوات با�ستفا�ضة على ق�ضيتي التقليد والت�صوف الطرقي. 

�إلى  بالا�ستناد  وذلك  الق�ضايا  بع�ض  دعم  بمهمة  الكواكبي  ينه�ض  الختام  - �وفي 
الأدلة الن�صية، وال�شواهد الواقعية، والأدلة العقلية، ومن ذلك مناق�شته لم��سألة 
الاجتهاد حين �ساق عددًا من ال�شواهد الن�صية للأئمة تنهى عن التقليد دون 
معرفة الدليل، ثم عر�ضه لرتب العلماء في اليمن كدليل واقعي على جدوى 
الاجتهاد و�إمكانية تحققه، واختتم بالأدلة العقلية التي ترجح الاجتهاد والتي 

�أوردها على ل�سان �أحد الم�ست�شرقين الرو�س الذين اهتدوا للإ�سلام. 

�أن  �إلى  ن�شير  �أن  المنهج دون  لمعالم  الا�ستعرا�ض  نختم هذا  �أن  ولا يمكن 
الكواكبي تمتع بقدرة عالية على تجاوز الر�ؤية ال�سطحية الخارجية والنفاذ �إلى جوهر 
على  والقدرة  معمقة  تفكير  عمليات  �إلا من خلال  يتحقق  لا  ما  وهو  الظواهر، 
الربط بين �أمور تبدو في ظاهرها غير مترابطة لكنها وثيقة ال�صلة بع�ضها البع�ض؛ 
ا ما ن�شير �إليه، فقد تو�صل الكواكبي  و�سنكتفي ب�إيراد نموذج وحيد يو�ضح عمليًّ
المت�صوفة لا تمت  �إلى  المن�سوبة  الممار�سات  معظم  �أن  ومقارنة  تحليل  عمليات  بعد 
م�سوحًا  ارتدت  وم�سيحية  يهودية  وممار�سات  طقو�س  هي  و�إنما  ب�صلة  للإ�سلام 
�إ�سلامية، فـ »ه�ؤلاء المدل�سون اقتب�سوا ما هنالك كله �أو جله عن �أ�صحاب التلمود 
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وتفا�سيرهم، ومن المجامع الم�سكونية ومقرراتها، ومن البابوية ووراثة ال�سر .. والرهبنة 
�أي التظاهر بالفقر ور�سومها، والحمية وتوقيتها، ورجال الكهنوت ومراتبهم وتميزهم 
في �ألب�ستهم و�شعورهم.. وكذلك �إمرار اليد على ال�صدر عند ذكر بع�ض ال�صالحين 
ووحدة  ال�سر،  من  الحقيقة  وانتزعوا  الت�صلب؛  لإ�شارة  ال�صدر  على  �إمرارها  من 
الوجود من الحلول، والخلافة من الر�سم، وال�سقيا من تناول القربان، والمولد من 
�ألواح  وتعليق  ال�صلبان،  حمل  من  الأعلام  ورفع  الأعياد؛  من  وحفلته  الميلاد 
الأ�سماء الم�صدرة بالنداء على الجدران من تعليق ال�صور والتماثيل؛ والا�ستفا�ضة 
البدع  تتبعنا  �إذا  وهكذا   .. الأ�صنام  �أمام  انحناء  بالقلوب  التوجه  من  والمراقبة 

الطارئة نجد �أكثرها مقتب�سا وقليلها مخترعًا«))). 

ق�ضايا الكتاب 

تطرق الكواكبي في كتابه �إلى جملة من الق�ضايا ذات الارتباط بم�شكلة 
النه�ضة، وقد جاءت ف�صول/ اجتماعات الكتاب على النحو التالي:

مقدمة �أرادها الكواكبي �أن تكون موجزة ومبا�شرة؛ فالفقرة الأولى تحدد 
الق�ضية المركزية التي �سيعالجها الكتاب وهي »الأ�سباب الظاهرية« التي تقف وراء 
العلماء والكتاب في  نوه بجهود  العالم الإ�سلامي، و�سرعان ما  الخلل الذي عم 
معالجة هذه الق�ضية، و�شدد على �أن هناك حاجة ملحة لتوحيد هذه الجهود، ومن 

))) الأعمال الكاملة، �أم القرى، مرجع �سابق، 296-295. 
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�أجل ذلك خرج في �سياحة جابت مناطق عديدة في العالم الإ�سلامي من �أجل 
وانتهى  بالنه�ضة،  تُعنى  لت�أ�سي�س جمعية  الاجتماع«)))  وتهيئة  الآراء  »ا�ستطلاع 
�أع�ضائها  باختيار  1898م(  )1316هـ/  عام  الحج  مو�سم  في  مكة  في  المطاف  به 

وال�شروع في عقد اجتماعاتها. 

وفيما نعتقد ف�إن المقدمة على وجازتها �أدت ثلاث وظائف رئي�سية، هي: 

- تحديد الغاية من ت�أليف الكتاب. 

-  ت�سكين الكتاب في �سياقه العام �أي الكتابات المعنية بم�شكلة النه�ضة. 

- التمهيد لمتابعة اجتماعات الجمعية.

وا�ستهدف  للكتاب،  العام  الإطار  الكواكبي  فيه  الأول حدد  الاجتماع 
ب�إطار عمل الجمعية الذي ق�صره على  الر�سائل المحددة تتعلق  �إي�صال عدد من 
�أ�سباب الخلل وكيف يمكن معالجته، وتحديد وظيفة الجمعية وموقف  البحث في 
الم�أمول  �أنه »من  التفا�ؤل حين ظن  الحكومات الإ�سلامية المتوقع منها، وقد غلبه 
لها ولو بعد حين؛  �أن تكون الحكومات الإ�سلامية را�ضية بهذه الجمعية حامية 
لأن وظيفتها الأ�سا�سية �أن تنه�ض بالأمة من وهدة الجهالة، وترقى بها في معارج 

المعارف، متباعدة عن كل �صبغة �سيا�سية«))).

)))	 المرجع السابق، ص 275.
)))	 المرجع السابق، ص283.
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 الدين و�أ�سباب الت�أخر

�إذ  واحدة؛  يُ�شكلان في مجموعهما وحدة  والثالث  الثاني  الاجتماعان 
خ�ص�صهما الكواكبي لبحث �أ�سباب الت�أخر، وقد مهد لذلك بالبحث في علاقة 
�أنه  �إلى  فذهب  الدين؛  مفهوم  تحديد  بال�ضرورة  ا�ستلزم  ما  وهو  بالت�أخر؛  الدين 
»�إدراك النف�س وجود قوة غالبة )عاقلة لا تتكيف( تت�صرف في الكائنات )على 
نوامي�س منتظمة( والخ�ضوع لهذه القوة على وجه يقوم في الفكر«))). والدين لدى 

الكواكبي على �أق�سام ثمانية يمكن �أن نو�ضحها بال�شكل الآتي))): 

وفيما يعتقد الكواكبي ف�إن ف�ساد الدين بكافة �أنواعه يرجع �إلى الإ�شراك 
فالدين  والترقِّي،  الدين  بين  قوية  علاقة  وهناك  الدين،  في  والت�شدد  تعالى  بالله 
ال�صحيح هو وحده الذي يكفل لأهله الترقِّي، �أما الفا�سدان بنق�صان فقد يكون 
في  يكون  ف�أهلهما  بتخليط  �أو  بزيادة  الفا�سدان  �أما  النجاح،  بع�ض  على  �أهلهما 
ال�شقاء لا محالة كما ي�ؤكد الكواكبي، و�إذا ف�سد الدين ف�إنه ي�أخذ بيد �أهله نحو 
�أ�صاب الأديان الأخرى  �أ�صابه ما  ا قد  الانحطاط، والإ�سلام بو�صفه دينًا �سماويًّ
هو  يعد  لم  المت�أخرون  الم�سلمون  به  ي�ؤمن  الذي  فالدين  الأ�صلين،  هذين  بفعل 

))) � قام الكواكبي بتعريف الدين في مو�ضوعين مختلفين من الكتاب وا�ستخدم تعابير متقاربة لو�صف نف�س الفكرة 
لذلك �آثرنا دمجهما في هذا التعريف الجامع. انظر عبد الرحمن الكواكبي الأعمال الكاملة، �أم القرى، �ص 286، 

وانظر كذلك �ص 313 .
)))  المرجع ال�سابق، �ص 287.
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�إلى  بهم  �أدى  فا�سد  دين  هو  بل  الأوائل،  الم�سلمون  به  �آمن  الذي  النقي  الدين 
الانحطاط))).

خلاله  من  انطلق  الذي  المو�ضوعي  الأ�سا�س  المناق�شة  هذه  �شكلت 
الكواكبي لدرا�سة �أ�سباب الفتور، والتي افتتحها بالأ�سباب الدينية وفي مقدمتها: 
دور  لبحث  ذلك  و�ساقه  بالي�سير،  والقناعة  الزهد  على  والحث  الجبرية  العقيدة 
العلماء المدل�سين وغلاة المت�صوفة في ت�شوي�ش الدين على العامة؛ وما كان ذلك 
ليحدث لولا تطلع ه�ؤلاء �إلى مقام العلماء ال�سامي »فتحيلوا للمزاحمة والظهور 
بمظهر العلماء العظماء بالإغراب في الدين و�سلوك م�سلك الزاهدين، ومن المعلوم 
�إلى الكبر، وكما يلج�أ  �إلى الت�صوف كما يلج�أ فاقد المجد  �أن يلج�أ �ضعيف العلم 

قليل المال �إلى زينة اللبا�س والأثاث«))). 

بما  القر�آن  ت�أويل  طريق  تم عن  بر�أيه  فهذا  الدين  ه�ؤلاء  �شو�ش  �أما كيف 
البدع  و�إدخالهم  ادعوها،  �أ�سرار  وراثة  وبزعم  الكريم،  النظر  محكم  يحتمله  لا 
هات �إلى ممار�ساتهم ال�صوفية نقلًا عن اليهودية والم�سيحية - كما �أ�سلفنا -.  َّ والُّرت
ال�سلاطين، وقامت لهم  المقربين من  ف�أ�صبحوا  �أ�صابوا نجاحات كبيرة،  وللأ�سف 
�أ�سواق في الحوا�ضر الإ�سلامية ولا�سيما الق�سطنطينية))) وكان من نتيجة ذلك �أن 

)))  المرجع ال�سابق، �ص312-311. 
))) المرجع ال�سابق، �ص 295-294. 

))) � يبدو �أن الكواكبي كان ي�ستهدف بحديثه خ�صمه وغريمه �أبو الهدى ال�صيادي و�أمثاله من مدعي الت�صوف الذين 
دخلوا تحت عباءة ال�سلطان عبد الحميد في الق�سطنطينية.
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�ضاق على العلماء الخناق وحرموا المنا�صب والأرزاق والتب�س الدين على العامة 
وت�شو�شت العقائد. 

انتقل الكواكبي بعد ذلك �إلى بحث علاقة الدولة »بالعلماء الر�سميين«؛ 
وللوهلة الأولى يت�ضح �أنهم لي�سوا بعلماء و�إنما هم المقربون من الأمراء، وممن يعهد 
�أن  ريب،  »ولا  وزورًا  بهتاناً  الألقاب  عليهم  وت�سبغ  الر�سمية  بالوظائف  �إليهم 
الت�سعين في المائة من العلماء المتبحرين لا يح�سنون قراءة نعوتهم المزورة، كما �أن 
الخم�سة والت�سعين من �أولئك المتورعين، رافعي �أعلام ال�شريعة والدين، يحاربون 
الله جهارًا، وي�ستحقون ما ي�ستحقون من الله وملائكته والم�ؤمنين«)))، ولي�س �أدل 
على ذلك من �أنهم لا يعار�ضون القوانين التي تحرم ما �أحل الله، ولا يتورعون عن 
�أنزل الله، وي�سوغون للحكام نبذ ال�شورى والا�ستبداد  تر�أ�س هيئات لا تحكم بما 
بالر�أي؛ »فماذا يرجى من علماء ي�شترون بدينهم دنياهم، ويقبلون يد الأمير لتقبل 
�ألوف من ال�ضعفاء«،  �أنف�سهم للعظماء ليتعاظموا على  �أيديهم، ويحقرون  العامة 
ويخل�ص الكواكبي �إلى �أن »�أف�ضل الجهاد في الله الحط من قدر العلماء المنافقين 
الأمراء  ر�أى  �إذا  العاملين؛ حتى  العلماء  العامة، وتحويل وجهتهم لاحترام  عند 
�أو  طوعًا  لهم  و�أذعنوا  �أنوفهم.  رغم  عليهم  �أي�ضًا  هم  �أقبلوا  له�ؤلاء  النا�س  انقياد 

كرهًا«))).

))) المرجع ال�سابق، �ص 300.
)))	 المرجع السابق، ص 308. 
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و�إلى جوار هذه الأ�سباب الدينية التي تقف وراء الت�أخر هناك جملة من 
ا�شتراكية  نيابية  من  الإ�سلامية  ال�سيا�سة  نوع  تحول  هي:  ال�سيا�سية،  الأ�سباب 
ذات طابع ديمقراطي - ح�سب تعبيره - �إلى ملكية مقيدة بقواعد ال�شرع ثم �إلى 
�شبه مطلقة �أي ا�ستبدادية )))، وفقدان الحرية و�ألفة الا�ستبداد، �إ�ضافة �إلى ف�ساد 
النخبة ال�سيا�سية وتمكن الترف منها »حتى بلغ جهل ه�ؤلاء منزلة �أحط من جهل 
جباية  في  اهتمامهم  وانح�صر  العام  ال��شأن  في  دورهم  تقل�ص  وقد  العجماوات«، 
ا  الأموال، م�ستندين في ذلك �إلى الجندية )القوة الم�سلحة(، حتى �أهملوا الدين كليًّ
ونبذوا القر�آن عدا بع�ض الآيات التي تحث على وجوب طاعة ولي الأمر، و�ضرورة 
الجهاد، دون تو�ضيح �أن المق�صود منه �إعلاء راية الإيمان، لا تحقيق �أطماعهم الذاتية 
»ف�إذا �أ�ضفنا �إلى �شركهم هذا ما هم عليه من الظلم والجور يحكم عليهم ال�شرع 
�أقرب  لأنهم  الم�سلمين؛  بحكم  و�أولى  منهم  �أف�ضل  الأجانب  ملوك  ب�أن  والعقل 

للعدل ولإقامة الم�صالح العامة، و�أقدر على �إعمار البلاد وترقية العباد«))). 

»الأ�سباب  عليها  �أطلق  التي  الت�أخر  �أ�سباب  من  الثالثة  الطائفة  �أما 
ي�أ�سهم من مباراة  الذاتي للم�سلمين وتبرز في  بال�ضعف  تتعلق  الأخلاقية« فهي 
الم�ؤ�س�سات  وفقد  والاجتماعية،  الطبيعية  للعلوم  و�إهمالهم  الأخرى،  الأمم 
الاجتماعية التي تجمع بين �أفراد الأمة وت�سمح بتداول الأفكار، و�ضعف المقدرات 

))) المرجع ال�سابق، �ص 298. 
)))  المرجع ال�سابق، �ص293.
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على  الق�ضاء  في  الزكاة  �أموال  ا�ستثمار  عن  الم�سلمين  تخلي  نتيجة  الاقت�صادية 
الفقر وت�أ�سي�س م�ؤ�س�سات اقت�صادية حديثة كالم�صارف التي تعين الحكومات على 

ت�شييد الم�شروعات العامة. 

وبلغ  ال�سابع  الاجتماع  في  الأ�سباب  هذه  جميع  الكواكبي  ح�صر  وقد 
مجموعها �ستة وثمانين �سببًا بعد �أن �أ�ضاف �إليهما مجموعتين جديدتين تتعلقان 
بالأ�سباب الإدارية العثمانية و�أ�سباب �أُخَر، وهو ما يمكن �أن نمثل له بال�شكل الآتي:

 ال�شرك والت�صوف

وكيف  ال�شرك،  مفهوم  للبحث في  الكواكبي  الرابع خ�ص�صه  الاجتماع 
ت�سلل �إلى العقيدة عبر ممار�سات غلاة المت�صوفة؛ وقد انطلق من الت�أكيد على بع�ض 

الأ�سباب الدينية
)23 �سببًا(

الأ�سباب ال�سيا�سية
)16 �سببًا(

الأ�سباب الأخلاقية
)17 �سببًا(

الأ�سباب ال�سيا�سية 
والإدارية العثمانية

)21 �سببًا(
�أ�سباب �شتى
)9 �أ�سباب(



تقـديم
6969

مقدمات نظرية من قبيل �أن �أ�صل الإيمان بوجود الخالق �أمر فطري في الب�شر لا 
بالله  الإيمان  �إليهم هي في تحديد كيفية  و�إنما حاجتهم  الر�سل،  �إلى  فيه  يحتاجون 
البيئة  المفهوم في  بمناق�شة  و�أردف  �سبحانه.  له  والتنزيه  التوحيد  نحو يكفل  على 
الإ�سلامية حيث مار�س العمليات المفاهيمية الثلاث التي �أ�شرنا �إليها من قبل، 
من  المفهوم  �شبكة  بناء  في  �شرع  ثم  المعاجم،  �إلى  بالرجوع  المفهوم  ماهية  فحدد 
ثم م�ضى مو�ضحًا  والإ�سلام،  والإيمان  والعبادة  التوحيد  بمفاهيم:  مقارنته  خلال 
الم�سلمين،  ممار�سات  في  تتبدى  وكيف  العلماء  بينها  كما  الثلاثة  ال�شرك  �أق�سام 
الم�سلمين في عقيدة  اعتقاد جماعة من  وتتبدى في  الذات؛  الإ�شراك في  وهي: 
بع�ض  باخت�صا�ص  البع�ض  اعتقاد  تحتها  ويدخل  الملك  في  والإ�شراك  الحلول، 
المخلوقين بتدبير �شئون الكون، والإ�شراك في ال�صفات وهي الاعتقاد في مخلوق 
ب�أنه مت�صف ببع�ض �صفات الكمال التي لا تنبغي �إلا للخالق جل ��شأنه. وهذا 
النوع الأخير هو الأكثر �شيوعًا بين الم�سلمين ب�سبب المت�صوفة »الذين ا�ستبدلوا 
الأ�صنام بالقبور فبنوا عليها الم�ساجد والم�شاهد و�أ�سرجوا لها و�أرخوا عليها ال�ستور 
ال�شدائد  في  �سكانها  ب�أ�سماء  ويهتفون  �أركانها،  م�ستلمين  مقبلين  حولها  يطوفون 
ويذبحون عندها القرابين«))). وبع�ضهم يجتمع لذكر الله م�صحوباً بالمدائح و�إن�شاد 

ال�صيغ ال�شركية التي »لو �سمعها م�شركو قري�ش لكفروهم«))).

))) المرجع ال�سابق، �ص 320.
)))  المرجع ال�سابق، �ص 321.
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واختتم الكواكبي هذا الاجتماع بملاحظة مهمة تفيد �أن »الانتقاد على 
الاعتقاد« هو �أ�شد �أنواع النقد و�أكثرها وقعًا على النف�س؛ لأن الآراء الاعتقادية 
�س في الغالب على الوراثة والتقليد دون الا�ستدلال والنظر العقليين، فاتًحا  ت�ؤ�سَّ
بذلك المجال للحديث حول م��سألة »الا�ستهداء بالكتاب وال�سنة« �أو الاجتهاد. 

 الاجتهاد والتقليد

تعد م��سألة الاجتهاد واحدة من �أهم الم�سائل التي ناق�شها الكواكبي في 
كتابه، وتعبيًرا عن تلك الأهمية �أفرد لها الاجتماعين الخام�س وال�ساد�س، حيث 
ال�سعيد  على  اختياره  وقع  وقد  والمعار�ضة.  الم�ؤيدة  النظر  وجهات  فيهما  تناول 
الإنكليزي وم�ست�شرق رو�سي اهتدى للإ�سلام ليكونا داعيين �إلى الاجتهاد وهو 
اختيار يومئ ب�أن غلق باب الاجتهاد والخلود �إلى التقليد المذهبي يقف حجر عثرة 
العالمين  في  الإ�سلام  ينت�شر  �أن  �شئنا  و�إذا  الأوربيين؛  بين  الإ�سلام  انت�شار  �أمام 

فعلينا �أولًا �أن نفتح باب الاجتهاد))). 

�إلى  الدعوة  وراء  رئي�سًا  �سببًا  الغرب  من  جعل  قد  الكواكبي  كان  و�إذا 
�إلى قاعدتين من قواعد الدين الإ�سلامي:  �أ�سند دعوته  ف�إنه  فتح باب الاجتهاد 
الأولى �أن محمدًا  قد بلغ ر�سالته ولم يكتم منها �شيئًا، ومن ثم يحظر علينا 
�أن نزيد عليها �أو ننق�ص منها �أو نت�صرف فيها. والثانية �أن دائرة حياتنا العامة يمكن 

)))  راجع محاورة مفتي قازان مع الم�ست�شرق الرو�سي، المرجع ال�سابق، �ص 352-347. 
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وما  الر�سول  �شرعها  التي  الأ�سا�سية  القواعد  رعاية  مع  ن�شاء  كما  فيها  الت�صرف 
�أنه  الكواكبي  يرى  القاعدتين  وانطلاقًا من هاتين  والم�صلحة))).  تقت�ضيه الحكمة 
لي�س لزامًا على الم�سلم �أن يقلد �أحد المذاهب الفقهية، وحجته �أن �أئمة المذاهب 
عدل  حتى  بالأحكام  الجزم  في  ترددوا  و�أنهم  الأحكام،  معظم  في  اختلفوا  قد 
بع�ضهم عن ر�أي �أفتى به �إلى غيره، و�أن تلامذتهم اختلفوا في الرواية عنهم ك�أتباع 

�أبي حنيفة الذين قلما اتفقوا على رواية عنه لتعدد مذاهبه في الم��سألة الواحدة.

وينتقل الكواكبي بعد ذلك �إلى تفنيد �أدلة القائلين بوجوب التقليد، وقد 
يعد  الأئمة  اختلاف  ب�أن  الادعاء  هي:  رئي�سة  �أدلة  ثلاثة  الكواكبي في  �أجملها 
و�أن  المذاهب،  �أحد  تقليد  قرون على وجوب  منذ  الأمة  و�إجماع  بالعباد،  رحمة 
الأئمة الأعلام كانوا �أكثر منا فهمًا وعلمًا، فينبغي �أن نقلدهم لأننا لا ن�ستطيع �أن 

نهتدي ب�أنف�سنا.

�أن الاختلاف يكون رحمة  بالدليل الأول يرى الكواكبي  وفيما يتعلق 
�إن �أُح�سن ا�ستخدامه، �أما �إن �أ�سيئ ا�ستخدامه - كما هو الواقع - ب�أن يدعي �أهل 
كل مذهب �أنهم وحدهم �أهل ال�سنة والجماعة و�أن ما �سواهم مبتدعون فلا يتوهم 

عاقل �أن هذا التفرق رحمة قط. 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 314.
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�أما الدليل الثاني الم�ستند �إلى �إجماع الأمة على وجوب التقليد فيذهب 
المعقول لاقت�ضى  و�إن خالف  والقدم  بالكثرة  قائمًا  ال�صواب  لو كان  �أنه  �إلى  فيه 
�إنه يجد هذا الدليل يخالف قول  ذلك �صوابية الوثنية ورجحان الن�صرانية، بل 
الر�سول عن تفرق الأمة �إلى ب�ضع و�سبعين �شعبة كلها في النار �إلا واحدة، ف�أين 

حكم الأكثرية في هذه الحال؟)))

�أما الدليل الثالث القائل ب�أن الأئمة الأعلام كانوا �أكثر منا فهمًا وعلمًا 
بدين لا  عباده  تعالى  الله  مت�سائلًا: متى كلف  عليه  يعلق  ولكنه  ينكره،  فهو لا 
يفقهه �إلا �أمثال ه�ؤلاء النوابغ العظام؟ �ألي�س �أ�سا�س ديننا القر�آن؟ ... �أما ال�سنة، 
�أفلم ت�صل �إلينا مجموعة مدونة؟ �أي �إن معرفتنا بالأ�صلين القر�آن وال�سنة كافيان 
لين للقيام بالاجتهاد دون الركون �إلى تقليد �أحد من الأئمة.  عنده لأن ن�صبح م�ؤهَّ

الأئمة،  حول  ن�سجت  التي  القدا�سة  هالة  لتفكيك  الكواكبي  ويم�ضي 
قواعد  ي�ؤ�س�س  لم  ال�شافعي  فالإمام  خارقًا،  علمًا  لي�س  علمهم  �أن  �إلى  فيذهب 
المنطقية  القواعد  بع�ض  على  اعتمد  فقد  حنيفة  �أبو  �أما  اللغة،  على  �إلا  مذهبه 
الأ�سا�سية، ولم يكلفنا �أي منهما باتباع ما ذهب �إليه، بل �إن الله تعالى لم ير�ضَ لنا 
�أن نتبع الأعلم، بل كلفنا ب�أن ن�ستهدي من كتابه و�سنة ر�سوله على ح�سب �إمكاننا 

وطاقتنا))). 

)))  المرجع ال�سابق، �ص348.
)))  المرجع ال�سابق، �ص 342.
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وينهي الكواكبي بحثه ب�أنه �إذا كان على العلماء القيام بواجب الاجتهاد 
ف�إن عملية الاجتهاد نف�سها ينبغي �أن تتم تحت رعاية الإمام �أو ولاة الأمور الذين 
ينبغي عليهم �أن يلزموا الأمة باتباع الأحكام الاجتهادية التي هي �أحكام زمانية، 
ر�أي  وهو   ،((( بغيرها  عنها  الزمان عدل  تبدل  ف�إذا  ذاتها،  �شرعًا في حد  ولي�ست 
ال�شئون  م�ستغرب من مفكر مثله لطالما ذم الا�ستبداد وانتقد تدخل الحكام في 

الدينية.

خاتمة الكتاب

من  �شهرين  م�ضي  بعد  �أ�ضيفت  »لاحقة«  بـ  كتابه  الكواكبي  اختتم 
انفراط عقد الاجتماعات، وهي عبارة عن كتاب ورد من ال�صاحب الهندي �أحد 
الجمعية  مجريات  على  و�أطلعه  الأمراء،  �أحد  التقى  �أنه  فيه  يذكر  الم�ؤتمر  �أع�ضاء 
و�سجل �أعمالها، وقد جرت بينهما محاورة ب��شأن الجمعية �أوردها الكواكبي بن�صها 
لأهميتها، وما ي�سترعي النظر في هذه اللاحقة �أنها �شملت معظم الانتقادات التي 
النه�ضة  ب�أمر  الجمعية  بارتباط  يتعلق  ما  بينها  ومن  الكتاب،  �إلى  توجه  �أن  يمكن 
من  ثبت  ب�أنه  ذلك  على  الكواكبي  علق  وقد  ال�سيا�سية،  الأمور  دون  الدينية 
المباحثات �أن علة الفتور هي الخلل الديني، وبناء عليه حولت الجمعية اهتمامها 

جهة العلة، حتى �إذا زالت العلة زال المعلول))). 

)))  المرجع ال�سابق، �ص356.
)))  المرجع ال�سابق، �ص 394.
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ومن الانتقادات ما يتعلق ب�أن الجمعية علقت �أملها في �إعزاز الدين على 
الدولة  و�أن  معلوم،  العرب  �ضعف  �أن  من  الرغم  على  العثمانيين  دون  العرب 
العثمانية رغم ما �أ�صابها ف�إنها دولة را�سخة خدمت الإ�سلام لب�ضعة قرون، ونافحت 
عن �أهله؛ ولذا فهي �أولى بالخلافة منهم، وهو الأمر الذي رف�ضه الكواكبي الذي 
الفاتح  كال�سلطان محمد  الفاتحين  العثمانيين  الخلفاء  من  عدد  م�سيرة  ا�ستعر�ض 
وال�سلطان �سليم وغيرهما، و�أكد �أن دوافع الملك كانت تقف وراء فتوحاتهم ولي�س 
الدين)))، معتبًرا �أن بقاء الخلافة في �آل عثمان »فيه تغرير الم�سلمين وتركهم متكلين 
على دولة ما توفقت لنفع الإ�سلامية ب�شيء في عزِّ �شبابها، بل �أ�ضرتها بمحو الخلافة 
العبا�سية المجمع عليها، وتخريب ما بناه العرب، و�إفناء الأمة بفتوحاتها �شرقي �أوربا 
ومدافعاتها ... �ألي�س الترك قد تركوا الأمة �أربعة قرون ولا خليفة، وتركوا الدين 
ا بكمًا عميًا ولا مر�شد؟ �ألي�س  تعبث به الأهواء ولا مرجع، وتركوا الم�سلمين �صمًّ
الترك قد تركوا الأندل�س مبادلة، وتركوا الهند م�ساهلة، وتركوا الممالك الج�سيمة 
الآ�سيوية للرو�سيين، وتركوا قارة �إفريقيا الإ�سلامية للطامعين، وتركوا المداخلة في 
ال�صين ك�أنهم الأبعدون؟ �أفما �آن لهم �أن ي�ستيقظوا وي�صبحوا من النادمين على 
ما فرطوا في القرون الخالية، فيتركوا الخلافة لأهلها والدين لحماته؛ وهم يحتفظون 
الله  يتقون  وبذلك  الحرمين،  نف�س  ب�شرف خدمة  ويكتفون  �سلطنتهم،  بقية  على 
اختتم  العثمانية  للدولة  العنيفة  الانتقادات  بهذه  والم�سلمين«)))..  الإ�سلام  في 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 396.
))) المرجع ال�سابق، �ص 399.
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الكواكبي كتابه الذي و�صف ب�أنه »لم يكتب مثله في الإ�صلاح الإ�سلامي« على 
حد تعبير ر�شيد ر�ضا. 

لم يطل البقاء بالكواكبي ليرى ما حققه كتابه من نجاح مع ن�شره بمجلة 
الحركة  على  الكبير  �أثره  له  كان  الكتاب  �أن  لنا  ويبدو  ال�صيت،  الذائعة  المنار 
الإ�صلاحية، فيمكننا �أن نلحظ �أن ر�شيد ر�ضا اقتب�س منه �أ�سلوب المحاكاة وطبقه 
ت�أثيًرا  �أعمق  فكانت  الإ�صلاحية  ر�ؤيته  �أما  والمقلد،  الم�صلح  حوارات  كتابه  في 
وا�ستمرت ل�سنوات طويلة بعد رحيله، مع فارق كبير �أنه بينما �أجاب الكواكبي 
�أن  الغرب حتمت  مع  الممتدة  المواجهة  ف�إن  الم�سلمون؟«  ت�أخر  »لماذا  ��سؤال  على 
ي�صبح ال��سؤال »لماذا ت�أخر الم�سلمون ولماذا تقدم غيرهم؟« وهو ال��سؤال الذي وجهه 
�أحدهم �إلى المنار في مطلع الثلاثينيات وت�صدى له الأمير �شكيب �أر�سلان و�أ�سهب 

فيه، ثم �صدر بعد ذلك على هيئة كتاب. 

لم  الإجابة  ف�إن  قبل  ذي  عن  اختلفت  قد  ال��سؤال  �صيغة  كانت  و�إذا 
تختلف كثيًرا عما ذهب �إليه الكواكبي وبخا�صة التوافق على �أن نكبة الأمة هي 
الم�سلمون  به  و�أن الإ�سلام الذي يدين  بالدين،  المتاجرين  الر�سميين  في علمائها 
لم يعد كما كان فـ »لم يبقَ من الإيمان �إلا ا�سمه، ومن الإ�سلام �إلا ر�سمه، ومن 
القر�آن �إلا الترنم به«)))، و�أن �أهم �أ�سباب الت�أخر هي الجهل والعلم الناق�ص وف�ساد 

))) � �شكيب �أر�سلان، لماذا ت�أخر الم�سلمون؟ ولماذا تقدم غيرهم؟ بيروت: من�شورات دار مكتبة الحياة، مراجعة، ح�سن 
تميم، د/ ت، �ص42.
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الأخلاق، وف�ساد الأمراء، والعلماء المتزلفون للأمراء والجبن والهلع م�ضافًا �إليهما 
الا�ستدعاء  في  الكواكبي  عن  �شكيب  محاولة  تتميز  وربما  والقنوط))).  الي�أ�س 
الم�سلمين  واقع  وقيا�س  الأوروبي  والحا�ضر  الإ�سلامي  التاريخ  من  لكل  المزدوج 
عليهما، والخلو�ص �أنه لا �سبيل �إلى النهو�ض �إلا بمحاولة التوفيق بين الإ�سلام وما 
يتواءم معه من القيم الغربية »فالم�سلمون لا ينه�ضون �إلا بمثل ما نه�ض به غيرهم« 

ح�سبما خل�ص في جوابه))).

تعد محل  ولم  معلومة  �أ�صبحت  قد  الم�سلمين  ت�أخر  �أ�سباب  كانت  و�إذا 
ت�سا�ؤل، ف�إن ال�شق الثاني من ال��سؤال المتعلق بكيف ينه�ضون ما زال مطروحًا، 
ف�إن ما قدمه  �إلحاحًا في ظل الثورات العربية، وفيما نظن  �أكثر  �أ�صبح  وربما يكون 
وممار�سة  الاجتهاد،  وبعث  الا�ستبداد،  �إزالة  بكيفية  متعلقة  �أفكار  من  الكواكبي 
النقد الذاتي بعمق و�شفافية ما زالت تحمل �صلاحية كبيرة، ويمكن موا�صلة البناء 
نحن  نقدم  �أن  حاجة  هناك  زالت  فما  كاملة  الإجابة  تعد  لا  كانت  و�إن  عليها، 

�إجابتنا على ال��سؤال بما يلبي متغيرات الع�صر وي�ستجيب لحاجياته. 

 

))) المرجع ال�سابق، �ص 78-75. 
)))  المرجع ال�سابق، �ص 163.



�صفحة الغلاف الداخلي لآخر طبعة للكتاب �صدرت في حياة الم�ؤلف

             



1435 هـ / 2013 م



طُبِع لأول مرة في عام  ) 1316 هـ/1898 م( 

وهو �ضبط مفاو�ضات ومقررات م�ؤتمر النه�ضة الإ�سلامية
المنعقد في مكة المكرمة �سنة 1316 هـ

السيد الفراتي

�أُمُّ القُـرى 

1435 هـ / 2013 م

)عبد الرحمن الكواكبي(

ت�أليف





رات))) �أيها الواقف على هذه المذكِّ

حلقات  و�أنها  �شيئًا،  �آخرها  عن  �أولها  يُغني  لا  قيا�س  �سل�سلة  �أنها  اعلم 
الهداية  �أمة  من  كنت  ف�إن  تتبعها،  عن  ت�صفحها  يُغني  لا  ية،  مترقِّ مرتبطة  معانٍ 
وفيك ن�ش�أة حياة ودين، و�شمة مروءة، فلا تعجل بالنقد حتى ت�ستوفي مطالعتها، 
و�أُ�سَرَاء  التقليد  �أمة  من  �إذا كنت  �أما  ور�أيك.  �ش�أنك  ثم  والخواتم،  الفواتح  وتعي 
لاأوهام، بعيدًا عن التب�صر، لا تحب �أن تدري: من �أنت؟ وفي �أي طريق ت�سير؟ 
فت�أثرت من ك�شف الحقائق،  ماذا ت�صير؟  و�إلى  ونف�سك عليك؟  وما حق دينك 
ودبيب الن�اصئح، و�شعرت بعار الانحطاط، وثقل الواجبات، فلم تُطِق تتبع المطالعة 
وتحكيم العقل والنقل في المقدمات والنتائج، ف�أنا�شدك لاإهمال الذي �ألفناه �أن 

تطرح هذه المذكرات �إلى غيرك ليرى فيها ر�أيه.

 ال�سيد الفراتي

�إ�اضفة  �إلى  ي�شير  الهام�ش  )هذا  عليها.  ال�اسبقة  الطبعات  في  وموجودة  المنار  طبعة  موجودة في  غير  ال�صفحة  هذه   (((
مراجعي مكتبة لاإ�سكندرية للن�ص لاأ�صلي للكتاب و�سوف ي�ستعمل الرمز )م( لاحقًا للإ�شارة �إلى ذلك.	

�إخطار
من يظفر بن�سخة من هذا ال�سجل فليحر�ص على �إ�شاعته بين الموحدين، وليحفظ 
ن�سخة منه لي�ضيف �إليه ما �سيتلوه من نثريات الجمعية با�سم »�صحائف قري�ش« التي �سيكون 

لها �ش�أن �إن �شاء الله في النه�ضة لاإ�سلامية العلمية ولاأخلاقية.





�أف�ضل  محمد  �سيدنا  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين،  رب  لله  الحمد 
�أتباعهم في م�اسلكهم  �أن�اصر دينه لاأولين، وعلى  �آله و�أ�صحابه  المخلوقين، وعلى 

�إلى يوم الدين.

�أما بعد..؛

 ف�أقول))) لما كان عهدنا هذا - وهو �أوائل القرن الرابع ع�شر - عهدًا عمَّ فيه 
الخلل وال�ضعف جميع الم�سلمين، وكان من �سنة الله في خلقه �أن جعل لكل �شيء 
�سر  ظاهرية غير  �أ�سباب  من  النازل  وال�ضعف  الطارئ  الخلل  لهذا  بد  فلا  �سببًا، 
القدر الخفي عن الب�شر. فدعت الحمية بع�ض �أفا�ضل العلماء وال�سراة والكتاب 
للنه�ضة  الو�اسئل  �أف�ضل  عن  والتنقيب  ذلك  �أ�سباب  عن  للبحث  ال�سيا�سيين 
لاإ�سلامية، ف�أخذوا ين�شرون �آراءهم في ذلك في بع�ض الجرائد لاإ�سلامية الهندية 
اء في هذا  والم�صرية وال�سورية والتاتارية، وقد اطلعت على كثير من مقالاتهم الغرَّ

المو�ضوع الجليل، واتبعت �أثرهم بن�شر ما لاح لي في حل هذا المُ�شْكل العظيم. 

« )م(. ))) في الطبعات ال�اسبقة على طبعة المنار:  »ف�أقول و�أنا هو الرحالة المتكني بال�سيد الفراتي: �إنه ...	

مقدمة

بسم الله الرحمن الرحيم
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ثم بدا لي �أن �أ�سعى في تو�سيع هذا الم�سعى بعقد جمعية من �سراة لاإ�سلام 
في مهد الهداية - �أعني )مكة( المكرمة - فعقدت العزيمة متوكلًا على الله تعالى 
لاأفكار  لا�ستطلاع  العربية)1(  البلاد  �أمهات  بزيارة  مباركة  �سياحة  �إجراء  على 
�أحد مدن  �أداء فري�ضة الحج، فخرجت من وطني -  وتهيئة الاجتماع في مو�سم 
الفرات - في �أوائل محرم �سنة �ست ع�شرة وثلاثمائة و�ألف، وكلي �أل�سن تُن�شد:

دَرَاكِ)2( فمَنْ يُدْنف)3( لعَمْري يُدفنُ
هُ عِزُّ زالَ  قد  ينَ  الدِّ ف�إنَّ  دَراكِ 
هُ حقَّ يــوفُّونَ  �أهْـــــــلٌ  لهُ  فكَانَ 
بيتِهم)4( �أَحْلا�سُ  العلمِ  و�أهلُ  �إلامَ 
هُ �إنَّ التعَـــــــاونِ  بَذلِ  �إلى  وا  هَلُمُّ
القـــــــرى( وت�آمروا �إلى )�أمِّ  وا  هَلُمُّ
قبلَكُم �أ�سيافُ  �شَادتْهُ  الذي  ف�إنَّ 

فَني قد  قِيل  مَتى  نوحَ  نَافعٌ  وما 
ِ هيِّن غيَر  ذَا  قبْلَ  عزيزًا  وكان 
نِ تلقُّ وحُ�سنِ  وتلقِيٍن  بهَـــــــدْيٍ 
نِ التَّوهُّ هذا  رَ�أْبُ  ا  فر�ضً ار  �صَ �أَمَا 
ب�إهمـــــــالِه �إثمٌ على كلِّ م�ؤمنِ )5(
مُهَيْمِنِ ربٍّ  رُوح  من  تقنَطوا  ولا 
هُو اليـــــــوم لا يحتَاجُ �إلا الأل�سُنِ

ل. )1( لأن العرب وحدهم �أولياء هذا لاأمر وهذا الدين كما �سيُف�صَّ
)2(  دَراكِ: ا�سم لفعل �أمر، بمعنى: �أَدْرِك. )م(.

)3(  يُدنف: يحت�ضر. )م(.
)4( �أَحْلا�سُ بيتِهم: ملازمون له لا يبرحونه. )م(.

)5( غير موجود في طبعة المنار. )م(.
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ف�سلكت الطريق البحري من �إ�سكندرون، معرجًا على بيروت فدم�شق، 
ثم يافا فالقد�س، ثم جئت لاإ�سكندرية فم�صر، ثم من ال�سوي�س يمَّمتُ الحديدة 
رِها �أف�ضل  ف�صنعاء ف�صعدًا �إلى الب�صرة ومنها �إلى حائل))) �إلى المدينة - على مُنَوِّ
فوجدت  القعدة،  ذي  �أوائل  في  فو�صلتها  المكرمة،  مكة  �إلى   - وال�سلام  ال�صلاة 
الكبيرة  البلاد  �أفا�ضل  من  بهم  اجتمعت  كنت  ممن  الدعوة  �أجابوا  الذين  �أكثر 
المذكورة و�سراتها قد �سبقوني بموافاتها. وما انت�صف ال�شهر وهو موعد التلاقي الا 
وقَدِم الباقون ما عدا لاأديب البيروتي الذي حرمنا القدر ملاقاته؛ ل�سبب �أنب�أنا 

عنه فعذرناه. 

وفي �أثناء انتظارنا منت�صف ال�شهر، �سعيت مع بع�ض لاإخوان الوافدين في 
تحري وتخير اثني ع�شر ع�ضوًا �أي�ضًا؛ لأجل �إ�اضفتهم للجمعية، وهم من مراك�ش 
وتون�س والق�سطنطينية وبغجة �سراي وتفلي�س وتبريز وكابل وك�شغر وقازان وبكين 

ودهلي وكلكتة وليفربول. 

و�إذ كنت المبا�شر لهذا الدعوة بادرت واتخذت لي دارًا في حي متطرف في 
مكة منا�سبة لعقد الاجتماعات ب�صورة خفية، ومع ذلك ا�ست�أجرتها با�سم بواب 

داغ�ستاني رو�سي؛ لتكون م�صونة من التعر�ض، رعاية للاحتياط. 

ا بـ )ك(. )م(. وفي  ))) قاعدة �إمارة نجد، �أي بلاد ابن الر�شيد. هذا الهام�ش من و�ضع الكواكبي، و�سن�شير �إليه لاحقًً
غير طبعة المنار »فخرجت منها �اسلكًا الطريق البحري من �إ�سكندرون، معرجًا على بيروت فدم�شق، ثم يافا فالقد�س، 
ثم جئت �إ�سكندرية فم�صر، ثم من ال�سوي�س يممتُ الحديدة، ف�صنعاء فعدن، ومنها ق�صدت عمان فالكويت، ومنها 

رجعت �إلى الب�صرة ومنها �إلى حائل«. )م(.
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وقد انعقد من منت�صف ال�شهر �إلى �سلخه اثنا ع�شر اجتماعًا غير اجتماع 
الوداع جرت فيها مذكرات مهمة �اصر �ضبطها وت�سجيلها بكمال الدقة كما �سيعلم 
المفاو�اضت  جميع  مع  الاجتماعات  كيفية  المت�ضمن  ال�سجل  هذا  مطالعة  من 

والمقررات غير ما �آثرت الجمعية كتمه كما �سي�شار �إليه.



في اليوم المذكور انتظمت الجمعية للمرة لاأولى، و�أع��اضؤها اثنان وع�شرون 
فا�ضلًا، كلهم يح�سنون العربية، فبعد �أن عرفت كلاًّ منهم لباقي �إخوانه وتعارفوا 
مطبوعات  قبلًا-  مهيئات  كن  قائمة-  وع�شرين  اثنتين  بتوزيع  بادرتهم  بالوجوه، 
بمطبعة )الجلاتين(، التي ا�ستعرتها من تاجر هندي في مكة لأجل طبع هذه القائمة 
و�أمثالها من �أوراق الجمعية، محررًا في ن�سخ القائمة مخت�صرًا تراجم �إخوان الجمعية 
جميعهم، ببيان الا�سم والن�سبة والمذهب والمزية المخ�صو�صة، ومو�ضحًا فيها �أي�ضًا 

مفتاح الرموز التي يحتاج لاإخوان لا�ستعمالها.

 و�أع�اضء الجمعية هم))):

ال�سيد الفراتي، الفا�ضل ال�شامي، البليغ القد�سي، الكامل لاإ�سكندري، 
المحقق  النجدي،  العالم  الب�صري،  الحافظ  اليمني،  ث  المحدِّ الم�صري،  العلامة 

))) في غير طبعة المنار، �سبقت لاأ�سماء ب�شفرات رقمية لما يتمكن �أحد من حلها، هي: )9/17/66/35/58/45/22
)841/3259/365/727/83/526/43323/27/404/919/867/56/2321/443/1381/5127/812

الاجتماع الأول
 ت�أ�سي�س الجمعية وخطبة الرئي�س

يوم لاإثنين الخام�س ع�شر ذي القعدة �سنة 1316
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لاإنكليزي،  ال�سعيد  الفا�سي،  المر�شد  التون�سي،  الحكيم  يّ،  المكَِّ لاأ�ستاذ  المدني، 
يزي، العارف التاتاري، الخطيب  ْرب ومي، الريا�ضي الكردي، المجتهد التِّ المولى الرُّ
ندي،  القازاني، المدقق التركي، الفقيه لاأفغاني، ال�اصحب الهندي، ال�شيخ ال�سِّ

لاإمام ال�صيني.

من  مني  يعرفونها  التي  لاإخوة  �شعار  بكلمة  جاهرًا  لاإخوان  بادرت  ثم 
قبل، وهي: »لا نعبد �إلا الله« م�سترعيًا �سمعهم وخاطبتهم بقولي: 

من كان منكم يعاهد الله تعالى على الجهاد في �إعلاء كلمة الله ولاأمانة 
الله  عهد  »على  بقوله:  فليجهر  المباركة،  الجمعية  هذه  �أع�اضء  التوحيد  لإخوان 

بالجهاد ولاأمانة«، ومن كان لا يطيق العهد فليعتزلنا.

 وما جال نظري فيهم �إلا و�اسرع الذي عن يميني �إلى عقد العهد، ثم الذي 
يليه، ثم الذي يليه .. �إلى �آخرهم.

يدير الجمعية ومذاكراتها،  رئي�سًا  �أحدهم  ينتخبوا  �أن  التم�ست منهم  ثم 
�إن  ف�أجابني العلامة الم�صري:  المقررات،  المفاو�اضت وي�سجل  و�آخر كاتبًا ي�ضبط 
معرفة لاإخوان بع�ضهم بع�ضًا جديدة العهد، و�إنك �أ�شملهم معرفة بهم، ف�أنا �أترك 

الانتخاب لك.
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�أن  لهم  �أعلنت  فحينئذ  الكل على ذلك،  و�أجمع  �إلا  هذا  ر�أيه  �أتم  وما   
�إتعاب  عن  تفاديًا  الكتابة،  لخدمة  نف�سي  و�أتخير  ي،  المكَِّ لاأ�ستاذ  للرئا�سة  �أتخير 
منهم  لاأعجام  لاأفا�ضل  وا�ست�أذنت  بها،  القيام  يمكنني  التي  الخدمة  في  غيري 
والت�صويب،  الر�اضء  الجميع  ف�أظهر  �ألفاظهم،  بع�ض  تحرير  في  الت�صرف  من  بنوع 
و�صرح لاأ�ستاذ بالقبول مع الامتنان من ح�سن ظنهم به، وا�ستولى على الجمعية 

ال�سكوت ترقبًا لما يقول الرئي�س.

�أما )لاأ�ستاذ الرئي�س( فقطب جبينه، م�ستجمعًا فكره، ثم ا�ستهل فقال:

 الحمد لله عالم ال�سرِّ والنَّجوى، الذي جمعنا على توحيده ودينه، و�أمرنا 
»الم�سْلِمُ  القائل:  محمد  نبينا  على  وال�سلام  وال�صلاة  التقوى،  على  بالتعاون 
الله  الذين جاهدوا في  و�أ�صحابه  �آله  وعلى  بع�ضًا«  ه  بع�ضُ ي�شُدُّ  كالبُنْيَانِ  للمُ�سْلمِ 
انت�اصرًا لدينه، لم ي�شغلهم عن �إعزاز الدين �شاغل، وكان �أمرهم �شورى بينهم، 

ٿ   ثن  لغيرك،  نخ�ضع  لا  ٿثم،  ٿ   ثن  اللهم  �أدناهم،  بذمتهم  ي�سعى 
ٹ   ثنٹ    ا،  رًّ �ضُ نخ�شى  ولا  �سواك،  من  نفعًا  ننتظر  لا  ٿثم، 
ٹثم    الذي لا خفيات ولا ثنيات فيه، ثن ڤ  ڤ  ڤ   ڦثم بنعمة 
الهداية �إلى التوحيد ثنڦ  ڦ  ڦثم     بما �أ�شركوا، ثنڄ  ڄثم 

بعدما اهتدوا، �سبحانك ربنا �آتنا من لدنك رحمة، وهيئ لنا من �أمرنا ر�شدًا.

وبعد..؛

الاجتماع الأول - ت�أ�سي�س الجمعية وخطبة الرئي�س
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 فيا �أيها ال�اسدات الكرام، كلٌّ منا يعلم �سبب اجتماعنا هذا من مفاو�اضت 
�أخينا ال�سيد الفراتي الذي �أجبنا دعوته لهذه الجمعية، �شاكرين �سعيه.

�أرى لزومًا للبحث عن ال�سبب، كما لا �أجد حاجة لتن�شيط  ولذلك لا 
همتكم، وت�أجيج حميتكم؛ لأننا كلنا في هذا العناء �سواء، ولكن �أذكركم بخلا�صة 

تاريخ هذه الم�س�ألة ف�أقول:

�إن م�س�ألة تقهقر لاإ�سلام بنت �ألف عام �أو �أكثر، وما حفظ عز هذا الدين 
عن  لاأمم  �اسئر  انحطاط  مع  لاأ�اس�س،  متانة  �إلا  المتوالية  القرون  هذه  كل  المبين 
رة  المنوِّ والفنون  العلوم  في  لاأمم  بع�ض  فاقتنا  �أن  �إلى  ال�شئون،  كل  في  الم�سلمين 
م�سلمين  والعباد من  البلاد  �أكثر  نفوذها على  فن�شرت  قوتها  فَرَبَتْ)))  للمدارك، 
وغيرهم، ولم يزل الم�سلمون في �سُباتهم �إلى �أن ا�ستولى ال�شلل على كل �أطراف 
العرب( -  �أعني )جزيرة  القلب -  لاإ�سلامية، وقرب الخطر من  الممالك  ج�سم 
المجاهدين،  �أجر  لنيل  ووفقهم  بالعواقب،  ب�صيرة  الله  رزقهم  من  �أفكار  فتنبهت 
وتحركت  المتنبهون،  فكَُرث  المنذرة،  والمباحث  والتذكرة،  المواعظ  ين�شرون  فهبوا 
الخواطر، لكنها حركة متحيرة الوجه، �اضئعة القوة، فع�سى الله �أن ير�شد جمعيتنا 

للتو�صل �إلى توحيد هذه الوجهة وجمع هذه القوة. 

))) ربت: زادت. )م(.
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وبتدقيق النظر في الن�شريات والمقالات التي جادت بها �أقلام الف�ضلاء في 
هذا المو�ضوع، نرى كلها دائرة على �أربعة مقا�صد ابتدائية:

)لاأول( منها: بيان الحالة الحا�ضرة، وو�صف �أعرا�ضها بوجه عام و�صفًا بديعًا، يفيد 
الت�أثر ويدعو �إلى التدبر، على �أن ذلك لا يلبث �إلا ع�شية �أو �ضحاها.

)والثاني(: بيان �أن �سبب الخلل النازل هو الجهل ال�شامل بيان �إجمال وتلميح، 
مع �أن المقام يقت�ضي عدم الاحت�شام من التف�صيل والت�شريح.

)والثالث(: �إنذار لاأمة ب�سوء العاقبة المحدقة بها، �إنذارًا هائلًا تطير منه النفو�س، 
مع �أن الحال الواقع لا تغني فيه النذر.

كلها؛  لاأمة  على  �أو  العلماء  �أو  لاأمراء  على  والتبعة  اللوم  توجيه  )والرابع(: 
لتقاعدهم عن ا�ستعمال قوة الاتفاق على النه�ضة، مع �أن الاتفاق وهم مت�شاك�سون 

متعذر لا متع�سر. 

لاأ�اسليب،  بدائع  �أنواع  من  حقها  ا�ستوفت  قد  القولية  المقا�صد  فهذه 
و�آن �أوان ا�ستثمارها، وذلك لا يتم �إذا لم يُ�شخ�ص المر�ض �أو لاأمرا�ض الم�شتركة 
ا بالبحث �أولًا عن مراكز المر�ض ثم جراثيمه، ليتعين بعد  ت�شخي�صًا دقيقًا �سيا�سيًّ
ذلك الدواء ال�شافي لاأ�سهل وجودًا ولاأ�ضمن نتيجة، وبالتنقيب ثانيًا عن تدبير 
�إدخاله في ج�سم لاأمة بحكمة ت�صرع العناد والوهم، وتتغلب على مقاومة �أع�اضء 

الذوق وال�شم.

الاجتماع الأول - ت�أ�سي�س الجمعية وخطبة الرئي�س
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ه�ؤلاء  �أكثر  اختاره  الذي  الاكتتام  ت�ستح�سنون  ال�اسدة  �أيها  �أظنكم  ثم 
الكتاب لاأفا�ضل؛ لأن لذلك مح�سنات بل موجبات �شتى، ينبغي �أن ت�ستعملها 
منا  كل  التزام  موجباته  من  لأن  الاكتتام،  على  كلنا  فلنحر�ص  �أي�ضًا؛  جمعيتنا 
ولا  رياء  بدون  للدين،  الن�صيحة  ال�صريح في  القول  �أعني:  العُمَري)))،  الم�شرب 
مَهْلَكَة، وكتم لاأمر  المري�ض  �أو عتاة؛ لأن حياء  ا�ستحياء، ولا مراعاة ذوق عامة 
الم�ستفي�ض �سخافة، والدين الن�صيحة، ولا حياء في الدين. ومن موجبات الاكتتام 
�أي�ضًا �أن كل ما يخالج الفكر في مو�ضوع م�س�ألتنا معروف عند لاأكثرين، ولكن 
ب�صورة م�شتتة، والنا�س فيها على �أق�اسم، ف�صنف العلماء �إما جبناء يهابون الخو�ض 
النا�س  وباقي  �أحوالهم،  �أقوالهم  تخالف  �أن  ي�أبون  مداجون)))  مراءون  و�أما  فيه، 
ي�أنفون �أن يذعنوا لن�صح نا�صح �اصدع غير مع�صوم، ولذلك كان القول من غير 

معرفة القائل �أرعى لل�سمع، و�أقرب للقبول والقناعة، و�أدعى للإجماع.

المذاهب  اختلاف  جانبًا  نترك  �أن  ت�ست�صوبون  لاإخوان،  �أيها  �أظنكم  ثم 
ما  نعتمد  و�أن  �أحكامها،  من  كثير  م�آخذ  نعرف  فلا  تقليدًا،  متبعوها  نحن  التي 
نعلم من الكتاب و�صحيح ال�سنة وثابت لاإجماع، وذلك لكيلا نتفرق في لاآراء، 
وليكون ما نقرره مقبولًا عند جميع �أهل القبلة، �إذ �إن مذهب ال�سلف هو لاأ�صل 
�أمهات  �إليه، وتجتمع عليه في بع�ض  �أن ترجع  الذي لا يرد، ولا ت�ستنكف لاأمة 

))) الم�شرب العمري: منهج عمر بن الخطاب  )م(.
))) مداجون: �استرون للعداوة، لا يظهرونها. )م(.
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الم�اسئل؛ لأن في ذلك الت�اسوي بين المذاهب، فلا يثقل على �أحد نبذ تقليد �أحد 
نبذ تقليد �أحد لاأئمة في م�س�ألة تخالف المتبادر من ن�ص الكتاب العزيز، �أو تباين 

�صريح ال�سنة الثابتة في مدونات ال�صدر لاأول. 

بين  حادث  بر�أي  هو  فما  منكم،  البع�ض  على  الر�أي  هذا  يكبرنَّ  ولا 
الم�سلمين، بل جميع �أهل جزيرة العرب ما عدا �أخلاط الحرمين على هذا الر�أي، 
ثمانية - كلهم  �إلى  �سبعة ملايين  �أهل الجزيرة - وهم من  �أن  ولا يخفى عليكم 
من الم�سلمين ال�سلفيين عقيدة، الحنابلة �أو الزيدية))) �أو ال�شافعية مذهبًا، وقد ن�ش�أ 
الدين فيهم، وبلُغتهم فهم �أهله وحملته وحافظوه وحُماته، وقلما خالطوا لاأغيار �أو 
وجدت فيهم دواعي الغرباء والتفنن في الدين لأجل الفخار)))، ولا يعظمن على 
البع�ض منكم �أي�ضًا، �أنه كيف ي�سوغ لأحدنا �أن يثق بفهمه وتحقيقه مع بعد العهد، 
ويترك تقليد من يعرف �أنه �أف�ضل منه، و�أجمع علمًا، و�أكثر �إحاطة واحتياطًا.      

ولا �أظن �أن فينا من لي�س في نف�سه �إ�شكال عظيم في تحري من هو لاأعظم 
اختلافات  لوجود  تحقيقه،  على  بالاعتماد  ولاأحرى  والعلماء،  لاأئمة  بين  من 
وا�ضطرابات مهمة بينهم، ما بين نفي و�إثبات، حتى في كثير من لاأمور التعبدية 
الفعلية التي م�أخذها الم�شاهدة المتكررة �ألوف مرات، مثل هل كان النبي - عليه 

))) الزيدية: �أتباع زيد بن علي زين العابدين بن الح�سين بن علي، ين�سبون �إلى ال�شيعة، غير �أنهم يخالفون غيرهم من 
فرق ال�شيعة في �أنهم لا يهاجمون �أبا بكر وعمر، ويقولون ب�صحة خلافتيهما. )م(. 

))) �سي�أتي في �أواخر ال�سجل بحث م�شبع في مزايا العرب. )ك(.

الاجتماع الأول - ت�أ�سي�س الجمعية وخطبة الرئي�س
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ال�صلاة وال�سلام - ثم جمهور �أ�صحابه – عليهم الر�ضوان - ي�صلون وتر الع�شاء 
بت�سليمة �أم بت�سليمتين؟ وهل كانوا يقنُتُون))) في الوتر �أم في ال�صبح؟ وهل كان 
الم�ؤتمون يقرءون �أم ين�صتون؟ وهل كانوا يرفعون لاأيدي عند تكبيرات الانتقال �أم 
لا يرفعون؟ وهل يعقدون لاأيدي �أم ير�سلونها؟ ف�إذا كان لاأئمة والعلماء لاأقدمون 
هذا �ش�أنهم من التباين والتخالف في تحقيق كيفية عبادة فعلية هي عماد الدين- 
�أعني ال�صلاة التي هي من الم�شهودات المتكررات، وت�ؤدى بالجموع والجماهير- 
فكيف يكون �ش�أنهم في لاأحكام التي ت�ستند �إلى قول �أو فعل �أو �سكوت �صدر 

عن النبي  مرة �أو مرات فقط، ورواها فرد �أو �أفراد.

فعلى هذا، لا �أرى من مانع �أن نترك النقول المتخالفة خ�صو�صًا منها المتعلق 
بالبع�ض القليل من لاأ�صول، ونجتمع على الرجوع �إلى ما نفهمه من الن�صو�ص، 
�أو ما يتحقق عندنا ح�سب طاقتنا �أنه جرى عليه ال�سلف، وبذلك تتحد وجهتنا، 
ما  منا  لاأمة  قبول  في  لاأمل  ويقوى  نقرره،  ما  تقرير  على  الاتفاق  لنا  ويت�سنى 

ندعوها �إليه.

و�إني �أ�سلفكم �أيها ال�اسدات �أنه ينبغي �أن لا يهولنا ما ينب�سط في جمعيتنا 
من تفاقم �أ�سباب ال�ضعف والفتور، كيلا ني�أ�س من رَوْح الله، و�أن لا نتوهم لاإ�اصبة 
في قول من قال: �إننا �أمة ميتة فلا ترجى حياتنا. كما لا �إ�اصبة في قول من قال: �إذا 

)))  يقنُتُون: يدعون دعاء القنوت. )م(.
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نزل ال�ضعف في دولة �أو �أمة لا يرتفع، فهذه الرومان واليونان ولاأمريكان والطليان 
وفقد كل  ال�ضعف  تمام  بعد  ن�ش�أتها  ا�سترجعت  �أمثالنا  �أمم  كلها  واليابان وغيرها، 
اللوازم لاأدبية للحياة ال�سيا�سية، بل لي�س بيننا - ولا �سيما عرب الجزيرة منا - 
وبين �أعظم لاأمم الحية المعا�صرة فرق �سوى في العلم ولاأخلاق العالية، على �أن 

مدة ح�اضنة العلم ع�شرون عامًا فقط، ومدة ح�اضنة لاأخلاق �أربعون �سنة.

فعلينا �أن نثق بعناية الله الذي لا يعبد �سواه، وبهذا الدين المبين الذي ن�شر 
لواء عزه على العالمين، ولم يزل بالنظر لو�ضعه لاإلهي دينًا حنيفًا متينًا محكمًا 
له ولا يقاربه دين من لاأديان في الحكمة والنظام ور�سوخ البنيان. مكينًا، لا يف�ضُ

ودلائل  لاأ�سباب  ظواهر  و�أن  مي�سور،  لاأمر  �أن  لاإخوان،  �أيها  �أيقنوا  ثم 
لاأقدار مب�شرة ب�أن الزمان قد ا�ستدار، ون�ش�أ في لاإ�سلام �أنجاب �أحرار، وحكماء 
�أبرار، يعد واحدهم ب�ألف، وجمعهم ب�ألف �ألف، فقوة جمعية منتظمة من ه�ؤلاء 
النبلاء كافية لأن تخرق طبل حزب ال�شيطان، وت�سترعي �سمع لاأمة مهما كانت 
و�إن كانت في فتور م�ستحكم عتيق، على  الن�شاط،  �إلى  في رقاد عميق، وتقودها 
�أن مح�ض انعقاد جمعيتنا هذه لمن �أعظم تلك المب�شرات، خ�صو�صًا �إذا وفقها الله 
تعالى بعنايته لت�أ�سي�س جمعية قانونية منتظمة؛ لأن الجمعيات المنتظمة يت�سنى لها 
الثبات على م�شروعها عمرًا طويلًا يفي بما لا يفي به عمر الواحد الفرد، وت�أتي 
ب�أعمالها كلها بعزائم �اصدقة لا يف�سدها التردد، وهذا هو �سر ما ورد في لاأثر من 
وت�أتي  بالعظائم،  تقوم  الجمعيات  كون  �سر  هو  وهذا  الجمَاعِة«،  مَع  الِله  »يد  �أن: 

الاجتماع الأول - ت�أ�سي�س الجمعية وخطبة الرئي�س
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لاأعمال  كل  النجاح في  �سر  وهذا  الغربية،  لاأمم  ن�ش�أة  �سر  هو  وهذا  بالعجائب، 
ا، لا يح�صل �إلا بقوة  ا كان �أو جزئيًّ ة الله في خلقه �أن كل �أمر كليًّ المهمة، لأن �سُنَّ
وزمان متنا�سبين مع �أهميته، و�أن كل �أمر يح�صل بقوة قليلة في زمان طويل، يكون 
�أحكم و�أر�سخ و�أطول عمرًا مما �إذا ح�صل بمزيد قوة في زمان ق�صير، وكلنا يعلم �أن 
م�س�ألتنا �أعظم من �أن يفي بها عمر �إن�اسن ينقطع، �أو م�سلك �سلطان لا يطرد، �أو قوة 

ع�صبية ح�ضرية حمقاء، تفور �سريعًا وتغور �سريعًا.

الجمعيات؛  مبد�أ  فكذلك  اثنان،  لاأعداد  �أعظم  مبد�أ  �أن  تفكرنا  و�إذا 
�شخ�اصن ثم تتزايد، حتى تكمل وتتقلب �أ�شكالًا حتى تر�سخ، فعلى هذا لا يبعد 
�أن يتم لنا انعقاد جمعية منتظمة تنعقد لاآمال بنا�صيتها. ولا ينبغي الا�ستر�اسل 
مع الوهم �إلى �أن الجمعيات معر�ضة في �شرقنا لتيار ال�سيا�سة؛ فلا تعي�ش طويلًا، 
�إذا كانت فقيرة، ولم تكن كغالب )لاأكاديميات( �أي المجامع العلمية  ولا �سيما 
تحت حماية ر�سمية، بل لاأليق بالحكمة والحزم لاإقدام والثبات، وتوقع الخير �إلى 

�أن يتم المطلوب.

هذا و�إن �شرقنا م�شرق العظائم، والزمان �أبو العجائب، وما على الله بعزيز 
�أن يُتم لنا انتظام جمعية يكون لها �صوت جهوري، �إذا نادى م�ؤذنها: »حي على 

الفلاح«، في ر�أ�س الرجاء يبلغ �أق�صى ال�صين �صداه.
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ومن الم�أمول �أن تكون الحكومات لاإ�سلامية را�ضية بهذه الجمعية حامية 
الجهالة،  وهدة  من  بلاأمة  تنه�ض  �أن  لاأ�اس�سية  وظيفتها  لأن  بعد حين؛  ولو  لها 
وترقى بها في معارج المعارف، متباعدة عن كل �صبغة �سيا�سية، و�سنعود لبحث 

الجمعية فيما بعد.

ا  ولنبد�أ لاآن بت�شخي�ص داء الفتور الم�ستولي على لاأمة ت�شخي�صًا �سيا�سيًّ
مدققًا، ف�أرجوكم �أيها ال�اسدات، �أن يُعمل كلٌّ منكم فكره الثاقب فيما هو �سبب 
الفتور؛ ليبين ر�أيه، وما يفتح الله به عليه في اجتماعاتنا التي نواليها كل يوم، ما 
عدا يومي الثلاثاء والجمعة من بعد طلوع ال�شم�س ب�اسعة �إلى قبيل الظهر، �أعني 
�إلى ما بعد مثل هذا الوقت ب�اسعة، فنفتتح كل اجتماع بقراءة �ضبط المذاكرات 

التي جرت في الاجتماع ال�اسبق، ثم ن�شرع بالمفاو�اضت.

عليها  تدور  التي  لاأ�اس�سية  الم�اسئل  ببرنامج  اليوم  اجتماعنا  �أختم  و�إني 
جمعيتنا، وينبغي لكلٍّ منا �أن يفتكر فيها ويدر�سها، وهي ع�شر م�اسئل:

)1( مو�ضوع الداء.

)2( �أعرا�ض الداء.

 (3)جراثيم الداء.

)4( ما هو الداء.

الاجتماع الأول - ت�أ�سي�س الجمعية وخطبة الرئي�س
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)5( ما هي و�اسئل ا�ستعمال الدواء؟

)6( ما هي لاإ�سلامية؟

)7(  كيف يكون التدين بلاإ�سلامية؟ 

)8(  ماهو  ال�شرك الخفي؟ 

)9(  كيف تقاوم البدع؟

)10(  تحرير قانون لت�أ�سي�س جمعية تعليمية.

�أرى  الفراتي:  ال�سيد  قال  الجل�سة،  وانتهت  الرئي�س،  خطاب  انتهى  ولما 
�أن يقيد كل منا هذه الم�اسئل الع�شر في جانب من ورقة التراجم؛ لأجل التذكرة 
ففعلوا، ثم دعاهم �إلى الطعام ف�أجابوا، وكان حديثهم على الطعام ا�ستق�اصء �أحد 
المهتدين في ليفربول من ال�سعيد لاإنكليزي، وبعد �أن طعموا، عر�ض عليهم ال�شاي 
، ثم ان�صرفوا �أزواجًا وفرادى،  والقهوة وال�شراب المثلوج، فاختار كل ما �أَلِف و�أحبَّ

مجيبين دعوة خير الدعاة، �إذ كان قد دنا وقت ال�صلاة.



في �صباح اليوم المذكور انعقد الاجتماع، وبعد قراءة �ضبط الجل�سة لاأولى، 
افتتح الكلام )لاأ�ستاذ الرئي�س(، فقال:

 �إنا نجد الباحثين في الحالة النازلة بالم�سلمين ي�شبهونها بالمر�ض، فيطلقون 
عليها ا�سم الداء مجردًا �أو مع و�صفه بالدفين �أو المزمن �أو الع�اضل، ولعل م�أخذ 
ذلك ما ورد في لاأثر و�ألفته لاأ�سماع من ت�شبيه الم�سلمين بالج�سد �إذا ا�شتكى منه 
ع�ضو تداعى له �اسئره بال�سهر والحمى. ويلوح لي �أن �إطلاق الفتور العام �أليق ب�أن 
بالماديات،  منها  �أكثر  بلاأدبيات  النازلة  الحالة  لتعلق  البحث؛  لهذا  عنواناً  يكون 
ولأن �آخر ما فيها �ضعف الح�س، فينا�سبه التعبير عنه بالفتور.  �إن هذا لفتور في 
الحقيقة �شامل لجميع �أع�اضء الج�سم لاإ�سلامي، فينا�سب �أن يو�صف بالعام، وربما 
يتوقف الفكر في الوهلة لاأولى عن الحكم ب�أن الفتور عام ي�شمل الم�سلمين كافة، 
ولكن بعد التدقيق والا�ستقراء نجده �شاملًا للجميع في م�شارق لاأر�ض ومغاربها 

لا ي�سلم منه �إلا �أفراد �شاذة. 

الاجتماع الثاني
الداء �أو الفتور العام

في مكة يوم لاأربعاء �اسبع ع�شر ذي القعدة �سنة 1316
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للم�سلمين  قرون  منذ  الفتور  هذا  ملازمة  �سبب  هو  ما  ال�اسدة،  �أيها  فيا 
ال�سيا�سية  �أو  الدينية  �شئونهم  كانت  وكيفما  وجدوا،  و�أينما  كانوا،  قوم  �أي  من 
�أو لاإفرادية �أو المعا�شية؟ حتى �إننا لا نكاد نجد �إقليمين متجاورين �أو ناحيتين في 
�إقليم �أو قريتين في ناحية �أو بيتين في قرية �أهل �أحدهما م�سلمون و�أهل لاآخر غير 
م�سلمين، �إلا ونجد الم�سلمين �أقل من جيرانهم ن�شاطًا وانتظامًا في جميع �شئونهم 
فن  كل  في  نظرائهم  من  اتقاناً  �أقل  نجدهم  وكذلك  والعمومية،  الذاتية  الحيوية 
و�صنعة، مع �أننا نرى �أكثر الم�سلمين في الحوا�ضر، وجميعهم في البوادي، محافظين 
على تميزهم عن غيرهم من جيرانهم ومخالطيهم في �أمهات المزايا لاأخلاقية، مثل 

لاأمانة وال�شجاعة وال�سخاء.

فما هو والحالة هذه �سبب �شمول هذا الفتور وملازمته لجامعة هذا الدين، 
كملازمة العلة للمعلول، بحيث يقال �أينما وجدت لاإ�سلامية وجد هذا الداء، 

حتى توهم كثير من الحكماء �أن لاإ�سلام والنظام لا يجتمعان!

�أولًا،  فيه  البحث  جمعيتنا  على  يجب  الذي  العظيم  الم�شكل  هو  هذا   
بحث تدقيق وا�ستقراء، ع�سى �أن نهتدي �إلى جرثومة الداء عن يقين، فن�سعى في 

مقاومتها، حتى �إذا ارتفعت العلة برئ العليل �إن �شاء الله تعالى.

قال الفا�ضل ال�شامي: 

بالفتور،  النازلة  تعريفه وتو�صيفه الحالة  الرئي�س على  لاأ�ستاذ  �أوافق  �إني 
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ا محيطًا بجميع الم�سلمين. ولا �أعلم ما يعار�ض كون هذا الفتور عامًّ

قال ال�اصحب الهندي:

ال، وقد خبرت البلاد   �إني و�إن كنت �أقل لاإخوان ف�ضيلة، ولكنني جوَّ
في  يظهر  لا  كان  و�إن  عام،  الفتور  هذا  �أن  في  عندي  �شك  ولا  العباد،  و�أحوال 
بع�ض المواقع التي لي�س فيها غير الم�سلمين كقلب جزيرة العرب وبع�ض جهات 
�إفريقيا، ولا يظهر �أي�ضًا في بع�ض مواقع �أخرى مجاورو الم�سلمين فيها ومخالطوهم 
من �أهل النِّحل الوثنية الغريبة الو�ضع، المتناهية في ال�شدة، كبقايا ال�اصبئة حول 
دجلة، الذين ي�ضيعون كثيًرا من �أوقاتهم منغم�سين في الماء تعبدًا، وكالكونغو من 
الزنوج، وكالبوذية من الهنود، المعتقدين �أن كل م�اصئبهم حتى الموت الطبيعي 
من ت�أثيرات �أعمال ال�سحرة عندهم، ف�إن �أمثال ه�ؤلاء �أكثر فتورًا من الم�سلمين، 

على �أن ذلك لا يرفع �صفة الفتور وعموميته عن الم�سلمين.

فقال لاأ�ستاذ الرئي�س:

 �إن ال�اصحب الهندي م�صيب في تف�صيله وتحريره، ولذلك رجعت عن 
قولي ب�أن الم�سلمين �أحط من غيرهم مطلقًا، �إلى الحكم ب�أنهم �أحط من غيرهم ما 

عدا �أهل النِّحل المت�شددة في التدين.

الاجتماع الثاني - الداء �أو الفتور العام
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 قال الحافظ الب�صري:

 يلوح لي �أنه يلزم ا�ستثناء الدهريين والطبيعيين و�أمثالهم مما لا دين لهم؛ 
لأنهم لا بد �أن يكونوا على غير نظام ولا نامو�س في �أخلاقهم، معذبين منغ�صين 
�أنف�سهم،  الطبيعيون  بذلك  يعترف  كما  لاأديان  �أهل  عن  منحطين  حياتهم،  في 

فيقولون عن �أنف�سهم �إنهم �أ�شقى النا�س في الحياة الدنيا.

ف�أجابه ال�اصحب الهندي:

 �إني كنت �أي�ضًا �أظن �أنه يوجد في الب�شر �أفراد ممن لا دين لهم، و�أن من 
كانوا كذلك لا خَلَاق))) لهم، ثم �إن اختباري الطويل قد برهن لي على �أن الدين 
والخ�ضوع  بالكائنات،  تت�صرف  غالبة  قوة  وجود  النف�س  �إدراك  وهو  العام،  بمعناه 
قولهم فلان  و�إن  الب�شر،  فطري في  �أمر  هو  الفكر  يقوم في  القوة على وجه  لهذه 
دهري �أو طبيعي، هو �صفة لمن يتوهم �أن تلك القوة هي الدهر �أو الطبيعة فيدين 

لما يتوهم.

من  �صنف  و�صف  ي�صح  لا  �أنه  من  لاأخلاقيون  يقرره  ما  عندي  فثبت 
النا�س ب�أنهم لا دين لهم مطلقًا، بل كل �إن�اسن يدين بدين �إما �صحيح، �أو فا�سد 
عن �أ�صل �صحيح، و�إما باطل، �أو فا�سد عن �أ�صل باطل، والفا�سدان يكون ف�اسدهما 

�إما بنق�اصن �أو بزيادة �أو بتخليط، فهذه �أق�اسم ثمانية.

)))  لا خلاقَ لهم: لاحظ لهم ولا ن�صيب من الخير. )م(.
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فالدين ال�صحيح كافل بالنظام والنجاح في الحال وال�سعادة والفلاح في 
الم�آل، والباطل والفا�سدان بنق�اصن قد يكون �أ�صحابها على نظام ونجاح في الحياة 
على مراتب مختلفة، و�أما الفا�سدان بزيادة �أو بتخليط فَمَهْلَكة مح�ضة، ثم �أقول 
ربما كان تقريري هذا غريبًا في بابه، ف�ألتم�س �أن لا يُقبل ولا يُرد �إلا بعد التدقيق 

والتطبيق، لأنه �أ�صل مهم لم�س�ألة الفتور العام الم�ستولي على الم�سلمين.

قال الرئي�س لاأ�ستاذ:

البحث  �آداب  تعريفكم  لزوم  عن  لاأفا�ضل  ال�اسدة  �أيها  �أُجلُّكم  �إني   
والمناظرة، غير �أني �أنبه فكركم لأمر لا بد �أن يكون في نفو�سكم جميعًا، �أو تحبون �أن 
ي�صرح به، �ألا وهو عدم لاإ�صرار على الر�أي الذاتي، وعدم الانت�اصر له، واعتبار 
�أو خط�أ،  فربما كان �صواباً  له،  �سنح  �إلا خاطر  هو  �إن  منا  ويبديه كل  يقوله  ما  �أن 
وربما كان مغايرًا لما هو نف�سه عليه اعتقادًا وعملًا، وهو �إنما يورده في الظاهر معتمدًا 
عليه، وفي الحقيقة م�ست�شكلًا �أو م�ستثبتًا �أو م�ستطلعًا ر�أي غيره، فلا �أحد منا ملزم 
�إنما  لأننا  �إلى �ضده؛  عنه  يرجع  �أو  يعدل  �أن  وله  عليه،  بملوم  هو  يبديه، ولا  بر�أي 
ا،  نحن باحثون لا متناظرون، ف�إذا �أعجبنا ر�أي المتكلم منا �أثناء خطابه �إعجاباً قويًّ
با�ستح�اسنه،  و�إ�شعارًا  حُكْمة،  ت�أييدًا لإ�اصبة  بلفظ )مرحى()))  �أن نجهر  ب�أ�س  فلا 

فلنم�ضِ في بحثنا عن �أ�سباب الفتور العام على هذا الن�سق.

)))  مرحى: كلمة تعجب تقولها العرب عند �إ�اصبة الرامي المرمى )ك(.

الاجتماع الثاني - الداء �أو الفتور العام
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قال الفا�ضل ال�شامي:

 �إني �أرى �أن من�ش�أ هذا الفتور هو بع�ض القواعد الاعتقادية ولاأخلاقية، 
باطنًا،  مثل العقيدة الجبرية، التي من بعد كل تعديل فيها جعلت لاأمة جبرية 
بالي�سير  والقناعة  الدنيا  في  الزهد  على  الحث  ومثل  )مرحى(.  ظاهرًا.  قدرية 
والتباعد  والريا�سة،  المجد  كحب  النف�سية،  المطالب  و�إماتة  الرزق  من  والكفاف 
عن الزينة والمفاخر، ولاإقدام على عظائم لاأمور، وكالترغيب في �أن يعي�ش الم�سلم 
لات،  رات مثبِّطات معطِّ اِّرتت مخدِّ كميت قبل �أن يموت، وكفى بهذه لاأ�صول مُفَ
ذر  �أبا    عفان  بن  عثمان  نفى  ولمثلها  �شرع،  بها  ي�أتِ  ولم  عقل  يرت�ضيها  لا 

بذة))): الغفاري �إلى الرَّ

ف�أجابه البليغ القد�سي:

 �إن هذه لاأ�صول الجبرية والتزهيدية الممتزجة بعقائد لاأمة، وما هو �أ�شد 
منها تعطيلًا للأخذ بلاأ�سباب ولن�ش�أة الحياة، موجودة في جميع الديانات، لتعدل 
من جهة �شَرَه الطبيعة الب�شرية في طلب الغايات، وتدفعها �إلى التو�سط في لاأمور، 
البائ�سين،  المقهورين  عن  وتنفي�سًا  للعاجزين،  ت�سلية  �أخرى  جهة  من  ولتكون 

وتو�سلًا �إلى ح�صول الت�اسوي بين لاأغنياء والفقراء في مظاهر النعيم.

)))  في غير طبعة المنار »نفى عمر بن الخطاب  �أبا ذر الغفاري ..« وهذا خط�أ، وال�صواب ما هو مثبت )م(.
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ه من الله تعالى،  �ألا يُرى �إجماع كل لاأديان على اعتقاد القدر خيره و�شرِّ
الب�شر من  لي�س في  ال�شيطان، ومع ذلك  �أو من  النف�س،  �أو خيره منه و�شره من 
ين�سب �أمرًا �إلى القدر �إلا عند الجهل ب�سببه �ستًرا لجهله، �أو عند العجز عن نيل 
الخير �أو دفع ال�شر، �ستًرا لعجزه، وحيث غلب �أخيًرا على الم�سلمين جهل �أ�سباب 
الم�سببات الكونية، والعجز عن كل عمل التجئوا الى القدر والزهد تمويهًا لا تدينًا. 

وهذا التبتل والخروج عن المال من �أعظم القربات في الن�صرانية، فهل كان 
ق�صد �شارع الرهبانية �أن ينقر�ض النا�س كافة بعد جيل واحد؟ �أم كان ق�صده �أن 
ي�شرعها على �أن لا يتلب�س بها �إلا القليل النزر؟ كلا، لا يعقل في هذا المقام �إلا 
التعميم، وينتج من ذلك �أنه لا ي�صح اعتبار هذه لاأ�صول الجبرية والتزهيدية �سببًا 
للفتور، بل هي �سبب لاعتدال الن�شاط، و�سيره �سير انتظام، ور�سوخ، وفي النظر 
�إلى الم�شاق والعظائم التي اقتحمها ال�صحابة والخلفاء الرا�شدون  لنيل الغنى 
كانت  ذاك  �إذ  لاأمة  �أن  مع  برهان،  �أقوى  والثواب  لاأجر  مع  والفخار،  والريا�سة 

زاهدة فعلًا لا كالزهد الذي ندعيه لاآن كذباً ورياء. )مرحى(.

�إلى  موجهًا  نجده  الزهد  على  ا  حاثًّ لاإ�سلامية  في  ورد  ما  كل  تتبعنا  �إذا 
الترغيب في لاإيثار العام، �أي بتحويل الم�سلم ثمرة �سعيه للمنفعة العمومية دون 
خ�صو�ص نف�سه، حتى �إن كل ما ورد في الحث على الجهاد في �سبيل الله مراد، وبه 
�سعى الم�ؤمن بكل الو�اسئل، حتى يبذل حياته لإعزاز كلمة الله و�إقامة دينه، لا 
في خ�صو�صية محاربة الكفار كما تتوهم العامة، كما �أن المراد من محاربة الكفار 
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هو من جهة �إعزاز الجامعة لاإ�سلامية، ومن �أخرى خدمة الجامعة لاإن�اسنية، من 
الدارين، لأن للأمم المترقية  الم�سلمين في �سعادة  �إلى م�شاركة  الكفار  �إلجاء  حيث 
علمًا ولاية طبيعية على لاأمم المنحطة، فيجب عليها �إن�اسنية �أن تهديها �إلى الخير، 

ولو كُرًها با�سم الدين �أو ال�سيا�سة.

ثم قال:

لاإ�سلامية  ال�سيا�سة  نوع  تحول  هو  الفتور  �سبب  �أن  �إليَّ  فيخيل  �أنا  �أما   
حيث كانت نيابية ا�شتراكية، �أي )ديمقراطية( تمامًا، ف�اصرت بعد الرا�شدين ب�سبب 
�اصرت  ثم  لاأ�اس�سية،  ال�شرع  بقواعد  مقيدة  مَلَكية  الداخلية،  المحاربات  تمادي 

�أ�شبه بالمطُْلقة.

�أن قواعد ال�شرع كانت في لاأول غير مدونة   وقد ن�ش�أ هذا التحول من 
في  وتفرقهم  بالفتوحات،    �سين  الم�ؤ�سِّ ال�صحابة  ا�شتغال  ب�سبب  محررة،  ولا 
مت فيها �آراء  البلاد، فظهر في �أمر �ضبطها خلافات ومباينات بين العلماء، وتحكَّ
يدن�سوا  لم  )وليتهم  الوثنية  نزعاتهم  بقايا  يلائم  بما  لاأخذ  حوا  فرجَّ الدخلاء، 
لاإ�سلام بالدخول فيه( فاتخذ العمال ال�سيا�سيون، ولا �سيما المتطرفون منهم، هذا 
التخالف في لاأحكام و�سيلة للانق�اسم والا�ستقلال ال�سيا�سي، فن�ش�أ عن ذلك �أن 
تفرقت المملكة لاإ�سلامية �إلى طوائف متباينة مذهبًا، متعادية �سيا�سة، متكافحة 
على الدوام، وهكذا خرج الدين من ح�اضنة �أهله، وتفرقت كلمة لاأمة، فطمع بها 
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�أعد�اؤها، و�اصرت معر�ضة للمحاربات الداخلية والخارجية معًا، لا ت�اصدف �سوى 
فترات قليلة تترقى فيها في العلوم والح�اضرة على ح�سبها. وقد �أثر ا�ستمرار لاأمة 
في هذه الحروب �أن �اصرت باعتبار لاأكثرية �أمة جندية �صنعة و�أخلاقًا، بعيدة عن 
الفنون وال�صنائع والك�سب بالوجوه الطبيعية. ثم ب�سبب فقدان القواد والمعدات 
لم يبقَ مجال للحروب الرابحة، فاقت�صرت لاأمة على المدافعات خ�صو�صًا منذ 
قرنين �إلى لاآن، �أي منذ �اصرت الجندية عند غيرهم �صنعة علمية مفقودة عندنا، 
ب�أ�سنا بيننا، فنعي�ش بالتغالب والاحتيال، لا بالتعاون والتبادل،  ف�صرنا ن�ستعمل 

وهذا �ش�أن يميت الانتباه والن�شاط، ويولد الخمول والفتور. )مرحى(.

فابتدر الحكيم التون�سي، و�أجابه:

 �إن غيرنا من لاأقوام - جرامانيا مثلًا - وجدوا في حكومات مطلقة، وفي 
اختلافات مذهبية، وفي انق�اسمات �إلى طوائف �سيا�سية، وفي حروب م�ستمرة، ولم 

ي�شملهم الفتور بوجه عام، فلا بد للفتور في الم�سلمين من �سبب �آخر.

ثم قال: وفيما �أت�صور �أن بلاءنا من ت�أ�صل الجهل في غالب �أمرائنا المترفين 
لاأخ�سرين �أعمالًا، الذين �ضلوا و�أ�ضلونا �سواء ال�سبيل، وهم يح�سبون �أنهم يح�سنون 
لها طبائع  التي  العجماوات  �أ�سفل من جهل  بلغ جهل ه�ؤلاء دركة  �صنعًا، حتى 
ا�ستُحفظت  عما  وتدفع  حدودها،  عن  وتمنع  زمارها،  تحمي  التي  فمنها  ونوامي�س، 

عليه، وه�ؤلاء لي�س لهم طبائع ونوامي�س، يخربون بيوتهم ب�أيديهم وهم لا ي�شعرون.
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 ومنهم الذين �ضلوا على علم، وهم الذين ي�شكون ويبكون حتى يُظن 
وايُم)))   - �أنهم  مع  ال�سيا�سي  بلاإ�صلاح  ويت�شدقون  �أمرهم،  على  مغلوبون  �أنهم 
الحق- يقولون ب�أفواههم ما لي�س في قلوبهم، يظهرون الرغبة في لاإ�صلاح، ويبطنون 
لاإ�صرار والعناد على ما هم عليه من �إف�اسد دينهم ودنياهم، وهدم مباني مجدهم 
و�إذلال �أنف�سهم والم�سلمين وهذا، داء عياء لا يرجى منه ال�شفاء، لأنه داء الغرور، 
من  �سرى  وقد  م�ضمار،  في  حازمًا  يجاري  ولا  بف�ضيلة،  لفا�ضل  �اصحبه  يقر  لا 

لاأمراء �إلى العلماء �إلى �اسئر الطبقات.

�أجاب المولى الرومي:

 �إن �إلقاء التبعة على لاأمراء خا�صة غير �سديد، خ�صو�صًا لأن �أمراءنا �إن 
هم �إلا لفيف منا، فهم �أمثالنا من كل وجه، وقد قيل: »كمَا تكُونوا يوَّىل عليكم« 

فلو لم نكن نحن مر�ضى لم يكن �أمر�اؤنا مُدْنفَين))).

�أدرانا ما الحرية؟! هي ما حُرمنا  البلية هي فقدنا الحرية، وما  �أن  وعندي 
م علينا لفظه حتى ا�ستوح�شناه)))، وقد عرَّف الحرية من  معناه حتى ن�سيناه، وحُرِّ
عَرَفَها ب�أن يكون لاإن�اسن مختارًا في قوله وفعله، لا يعتر�ضه مانع ظالم. ومن فروع 

))) ايم: كلمة ق�سم، يقال: وايم الله لأفعلن كذا. )م(.
)))  مُدْنفَين: �شديدي المر�ض. )م(.

))) ��إن المولى الرومي هو من �أهل الق�سطنطينية الذين حرم عليهم �سيا�سة التلفظ بكلمات: حرية وجمعية ووطن ومراد 
ور�شاد وخلافة وخلع ومبعوث ومعتوه ومختل، �إلى نحو ذلك من لاألفاظ التي تم�س �سيا�سة الوهم.
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في  الرهبة  وعدم  وكلاء،  �أنهم  باعتبار  الحكام  ومحا�سبة  الحقوق  ت�اسوي  الحرية 
المطالبة بالحق وبذل الن�صحية. 

المباحثات  وحرية  والمطبوعات،  الخطابة،  وحرية  التعليم،  حرية  ومنها 
�أو  غا�صب  �أو  ظالم  من  �إن�اسن  يخ�شى  لا  حتى  ب�أ�سرها  العدالة  ومنها  العلمية، 
غدار مغتال، ومنها لاأمن على الدين ولاأرواح، ولاأمن على ال�شرف ولاأعرا�ض، 
�إلى ح�اسن بن  الدين، وين�سب  رُوح  وا�ستثماره، فالحرية هي  العلم  ولاأمن على 

: ثابت ال�شاعر ال�صحابي

ينُ �إلا �أنْ تُقَامَ �شَرائِعٌ       وتُ�ؤمَنُ �سبلٌ بيننا وه�ضابُ ومَا الدِّ

ولاأمن، هذا  ال�شرع  �إقامة  الدين في  ال�صحابي  فلينظر كيف ح�صر هذا 
ولا�شك �أن الحرية �أعزُّ �شيء على لاإن�اسن بعد حياته، و�أن بفقدانها تفقد لاآمال، 
كان  وقد  القوانين.  وتختل  ال�شرائع،  وتتعطل  النفو�س،  وتموت  لاأعمال،  وتبطل 
ا لا يعرف للملك �شن�آناً)))، يخاطب �أمير الم�ؤمنين بيا عمر  فينا راعي الخرفان حرًّ
ويا عثمان، ف�صرنا ربما نقتل الطفل في حِجر �أمه، ونلزمها ال�سكوت فت�سكت، ولا 

تْج�سُر))) �أن تزعج �سمعنا ببكائها عليه.

))) �شن�آناً: بغ�ضًا. )م(.
))) تج�سُر: لا تجر�ؤ. )م(.
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ن جي�ش العدو)))؛ فلا يُخْفَر))) له عهد، ف�صرنا نمنع  وكان الجندي الفرد ي�ؤمِّ
الجي�ش العظيم �صلاة الجمعة والعيدين، ون�ستهين بدينه، لا لحاجة غير الفخفخة 

الباطلة. )مرحى(.

عليها  في�ستولي  حياتها،  لاأمة  ت�س�أم  �أن   - غرو  لا   - الحال  هذا  فلمثل 
فت�أ�صل  عاكفون،  ذلك  على  ونحن  البطون،  وتوالت  القرون  ت  كرَّ وقد  الفتور، 
الك�سل  �إلى  والارتياح  الجد،  عن  والبعد  لاأعمال،  وترك  لاآمال،  فقد  فينا 
�أ�سر النف�س ولاإخلاد �إلى الخمول  والهزل، والانغما�س في اللهو، ت�سكينًا لآلام 
والت�سفل، طلبًا لراحة الفكر الم�ضغوط عليه من كل جانب، �إلى �أن �صرنا ننفر من 
يات، حتى لا نطيق مطالعة الكتب النافعة، ولا لاإ�صغاء �إلى  كل الماديات والجدِّ
الن�صيحة الوا�ضحة، لأن ذلك يذكرنا بمفقودنا العزيز، فتت�ألم �أرواحنا وتكاد تُزهق 
عُف �إح�اس�سنا،  حات، وهكذا �ضَ �إذالم نلج�أ �إلى التنا�سي بالملهيات والخرافات المرَُوِّ
وماتت غيرتنا، و�صرنا نغ�ضب ونحقد على من يذكرنا بالواجبات التي تقت�ضيها 
ا، هذا ونعترف �أن فينا  ا لا طبيعيًّ الحياة الطيبة؛ لعجزنا عن القيام بها عجزًا واقعيًّ
والهوان،  والذل  والا�ستبداد  الا�ستعباد  �سنين  �ألوف  من  �ألفوا  قد  �أقوام  بع�ض 
ف�اصر الانحطاط طبعًا لهم ت�ؤلمهم مفارقته، وهذا هو �سبب �أن ال�سواد لاأعظم من 
الهنود والم�صريين والتون�سيين �اصروا بعد �أن نالوا رغم �أنوفهم لاأمن على لاأنف�س 

ن جي�ش العدو: يعطيهم عهدًا بلاأمان. )م(. ))) ي�ؤمِّ
)))  يخفر: يُنق�ض. )م(.
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ولاأموال والحرية في لاآراء ولاأعمال، لا يرثون ولا يتوجعون لحالة الم�سلمين في 
يعتبرون  وربما  �شزرًا،  الم�سلمين  �أمرائهم  على  للناقمين  ينظرون  بل  بلادهم،  غير 
طالبي لاإ�صلاح من المارقين من الدين، ك�أن مجرد كون لاأمير م�سلمًا يغني عن 
كل �شيء حتى عن العدل، وك�أن طاعته واجبة على الم�سلمين و�إن كان يخرب 
�أجنبية، كما جرى ذلك  لي�سلمهم لحكومات  ويقودهم  �أولادهم  ويقتل  بلادهم 
قبلًا معهم، والحا�صل �أن فقدنا الحرية هو �سبب الفتور والتقاع�س عن كل �صعب 

ومي�سور.

�أجاب المجتهد التِّبريزي:

، مع �أن الفتور لم يزل في ازدياد وا�ستحكام،   �إن هذا الحال لي�س بعامٍّ
فلا بد لذلك من �سبب �آخر.

ثم قال: ويلوح لي �أن انحطاطنا من �أنف�سنا، �إذ �إننا كنا خير �أمة �أخرجت 
للنا�س، نعبد الله وحده، �أي نخ�ضع ونتذلل له فقط، ونطيع من �أطاعه مادام مطيعًا 
له، ن�أمر بالمعروف وننهى عن المنكر، �أمرنا �شورى بيننا، نتعاون على البر والتقوى، 
وقد  وما هان.  منه  ما �صعب  والعدوان، فتركنا ذلك كله  لاإثم  نتعاون على  ولا 
يظن �أن �أ�صعب هذه لاأمور النهي عن المنكر، مع �أن �إزالة المنكر في �شرعنا تكون 
الثالثة هي  ف�إن لم يكن فبالقلب، وهذه الدرجة  ف�إن لم يكن فبالقول،  بالفعل، 

لاإعرا�ض عن الخائن والفا�سق والنفور منه، و�إبطان بغ�ضه في الله.

الاجتماع الثاني - الداء �أو الفتور العام
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ومن علائم ذلك تجنب مجاملته ومعاملته، ولا �شك �أن �إقامة هذا الواجب 
الديني كافٍ للردع، ولا يُت�صور العجز عنه قط، قال تعالى: ثن ۓ  ۓ  ڭ  
هو  فهذا   ]251 ۇثم ]البقرة/  ۇ   ڭ   ڭ    ڭ  
الع�اصة  طاعة  وفي  ولاأوهام  ولاأهواء  لاأمراء  عبادة  في  لاأمة  ا�ستر�اسل  �سبب 
اختيارًا، وترك التنا�صح، والركون �إلى الف�اسق ولاإذعان للا�ستبداد والتخاذل في 

الخير وال�شر، قال: ثنڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ      ں  
»لت�أمرُنَّ    وعنه  ]�آل عمران/ 104[  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀثم 
نَّ عن المنكَرِ �أو لي�ستَعْمِلنَّ الُله عليكُم �شِرارَكم، فليَ�سُومُونكَم �سوءَ  بالمعْروفِ ولتَنْهَُ
العذَابِ«))) �إلى غير ذلك من لاآيات البينات ولاأحاديث المنذرات القا�ضيات 
بالخذلان على تاركي لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، فهذا هو ال�سبب النا�شئ 

عنه الفتور.

 �أجابه المر�شد الفا�سي:

الم�اسلك،  ال�اصلح و�شريعتنا �سمحة وا�ضحة  ال�سلف  �إننا كنا على عهد   
وظيفة  المنكر،  عن  والنهي  بالمعروف  لاأمر  فكان  والمناهي،  الواجبات  معروفة 
لكل م�سلم وم�سلمة، وكنا في ب�اسطة من العي�ش متفرغين لذلك، ثم �شغلنا �ش�أن 

))) لفظ الحديث »�أو لي�سلطن الله عليكم �شراركم ثم يدعو خياركم فلا ي�ستجاب لهم« رواه البزار عن عمر والطبراني 
عن �أبي هريرة و�سندهما �ضعيف و للترمذي من حديث حذيفة نحوه �إلا �أنه قال: »�أو ليو�شكن الله �أن يبعث عليكم 

عقاباً منه ثم تدعونه فلا ي�ستجيب لكم« وقال : حديث ح�سن.]المنار[	
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التو�سع؛ فخ�ص�صنا لذلك محت�سبين)))، ثم دخل في ديننا �أقوام ذوو ب�أ�س ونفاق، 
التي  و�آلتها  اهتمامهم في الجباية  �أقاموا الاكت�اسب مكان الاحت�اسب، وح�صروا 
المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  لاأمر  وبطل  الاحت�اسب،  فبطل  فقط،  الجندية  هي 
وحده  يكفي  لا  ولكنه  لاأ�سباب،  جملة  من  �سببًا  يكون  �أن  ي�صلح  فهذا  طبعًا، 

لإيراث ما نحن فيه من الفتور.

على �أن انح�اصر همة لاأمراء الدخلاء في الجباية والجندية �أدى بهم �إلى 
�إحداهما:  ا:  ظِهريًّ لهجروه  اثنتين  �آيتين  القر�آن  �أن في  ولولا  ا،  كليًّ الدين  �إهمال 
قوله تعالى ثنئې  ئى  ئى  ئى  ی   ی  یثم  ]الن�اسء/ 59[ مع الغفلة 
عن المراد بـ ثنی   یثم وما تقت�ضيه �صيغة الجمع، وما يقت�ضيه قيد ثنیثم 
�إغفال  مع   ]218 ]البقرة/  ۇثم  ۇ   ڭ   ڭ   ثن   تعالى   قوله  والثانية: 
به �سلطة  ت�ؤيد  ما  �أم  �إعزاز كلمة الله،  به  به هل هو ما يكون  الم�أمور  بيان  الجهاد 
�إلى  الم�سلمين  بالدين قد جرَّ  ف�إهمال الاهتمام  العاملين على لاإطلاق؟  لاأمراء 
�إلا  �أثر  له عندهم  يبقَ  بالكُلِّية، ولم  الدين  قلوبهم من  ما هم عليه، حتى خلت 
على ر�ؤو�س لاأل�سن، لا �سيما عند بع�ض لاأمراء لاأعاجم الذين ظواهر �أحوالهم 
على  �سلطتهم  تمكين  لق�صد  �إلا  بالدين  يتراءون  لا  ب�أنهم  عليهم  وبواطنها تحكم 
الب�سطاء من لاأمة، كما �أن ظواهر عقائدهم وبواطنها تحكم عليهم ب�أنهم م�شركون 

ا من حيث لا ي�شعرون. ولو �شركًا خفيًّ

))) محت�سبين: هم مراقبو ال�سوق الذين يراقبون تطبيق �أحكام ال�شرع، ويراجعون الح�اسبات قبل دفع الزكاة، ويك�شفون 
المخالفات، وينزلون العقوبات بالمخالفين، والمفرد: محت�سب. )م(.
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ف�إذا �أ�ضيف �إلى �شركهم هذا ما هم عليه من الظلم والجور يحكم عليهم 
لأنهم  الم�سلمين  بحكم  و�أولى  منهم،  �أف�ضل  لاأجانب  ملوك  ب�أن  والعقل  ال�شرع 
�أقرب �إلى العدل، و�إقامة الم�اصلح العامة، و�أقدر على �إعمار البلاد وترقية العباد، 

وهذه هي حكمة الله في نزع الملك من �أكثرهم، كما يقت�ضيه مفهومثن ی  ئج   
ئح  ئم    ئى  ئي  بج  بح ثم.

عابد  �أنو�شِرْوان  ك�سرى  زمن  في  وُلد  ب�أنه    النبي  افتخر  وقد 
الكواكب)))فقال: »ولدتُ في زمَنِ الملِكِ العادلِ«))).

وحكى ابن طَباطَبا في »لاآداب ال�سلطانية والدول لاإ�سلامية«، �أنه لما فتح 
علم�اؤها:  يُ�ستفتى  �أمر�أن   ،656 �سنة  بغداد   - مجو�سي  وهو   - هلاكو  ال�سلطان 
�أي الرجلين �أف�ضل، ال�سلطان الكافر العادل، �أم ال�سلطان الم�سلم الجائر؟ فاجتمع 
العلماء في الم�ستن�صرية لذلك، فلما وقفوا على الفُتيا �أحجموا عن الجواب، حيث 
الفتيا  فتناول  مًا محترمًا،  الدين علي بن طاوو�س حا�ضرًا، وكان مقدَّ كان ر�ضيِّ 
العلماء  فو�ضع  الظالم،  الم�سلم  على  الكافر  العادل  بتف�ضيل  فيها  خطة  وو�ضع 

خطوطهم بعده.

ثم قال: �إني �أظن �أن ال�سبب لاأعظم لمحنتنا هو انحلال الرابطة الدينية؛ 

))) � يُظن �أن اتخاذ ال�شم�س للآن �شارة للملك في �إيران، وكذلك اتخاذ الهلال والنجم �شارة للملك عند الترك، هو 
من بقايا دياناتهم لاأولى. )ك(.

))) الحديث مو�ضوع باطل و�إن ا�ست�شهد به بع�ض العلماء لاأعلام ومنهم حجة لاإ�سلام ]المنار[	
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الرابطة  بحفظ  يخت�ص  فلا  الم�سلمين،  لعامة  فيه  الولاء  �أن  على  ديننا  مَبْنى  لأن 
وال�سيطرة على ال�شئون العمومية ر�ؤ�اسء دين �سوى لاإمام �إن وُجد، و�إلا فلاأمر 

يبقى فو�ضى بين الجميع.

 و�إذا �اصر لاأمر فو�ضى بين الكل فبالطبع تختل الجامعة الدينية، وتنحل 
�أو ملزم كـ  لنا حكيم كـ )ب�سمرك(  �أين  الواقع. ومن  ال�سيا�سية كما هو  الرابطة 
)غاريبالدي( يوفق بين �أمرائنا، �أو يلزمهم بجمع كلمتنا. وقد زاد على ذلك فقدنا 
الرابطة الجن�سية �أي�ضًا، ف�إن الم�سلمين في غير جزيرة العرب لفيف �أخلاط دخلاء، 

وبقايا �أقوام �شتى لا تجمعهم جامعة غير التوجه �إلى هذه الكعبة المعظمة.

ومن المقرر المعروف �أنه لولا ر�ؤ�اسء الدين في �اسئر الملل وروابطهم المنظمة 
المطردة، �أو من يقوم مقام الر�ؤ�اسء من الدعاة �أو مديري �أو معلمي المدار�س الجامعة 
المتحدة المبادئ، ل�اضعت لاأديان وت�شعبت �أخلاق لاأمم ونالهم ما نالنا من كون 

كل فرد منا �أ�صبح �أمة في ذاته.

�أجابه المحقق المدني:

 �إن فقد الرابطة الدينية والوحدة الخلقية لا يكفيان �أن يكونا �سببًا للفتور 
العام، بل لا بد لذلك من �سبب �أعم و�أهم. ثم قال: �أما �أنا فالذي يجول في فكري 
المدلِّ�سين  العلماء  ب�سبب  العامة  والدنيا على  الدين  ت�شوي�ش  ة هي من  الطامَّ �أن 
�أن  وذلك  �أهله.  و�ضيعوا  ف�ضيعوه  الدين  على  ا�ستولوا  الذين  المت�صوفين  وغلاة 

الاجتماع الثاني - الداء �أو الفتور العام
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الدين �إنما يعرف بالعلم، والعلم يعرف بالعلماء العاملين، و�أعمال العلماء قيامهم 
في لاأمة مقام لاأنبياء في الهداية �إلى خير الدنيا ولاآخرة. ولا �شك �أن لمثل هذا 
المقام في لاأمة �شرفًا باذخًا يتعاظم على ن�سبة الهمم في تحمل عنائه والقيام ب�أعبائه. 
فبع�ض �ضعيفي العلم وفاقدي العزم، تطلعوا �إلى هذه المنزلة التي هي فوق طاقتهم، 
وح�سدوا �أهلها المتعالين عنهم، فتحيلوا للمزاحمة والظهور مظهر العلماء العظماء، 
�ضعيف  يلج�أ  �أن  العادة  ومن  الزاهدين،  م�سلك  و�سلوك  الدين)))  في  بلاإغراب 
العلم �إلى الت�صوف كما يلج�أ فاقد المجد �إلى الكِبر، وكما يلج�أ قليل المال �إلى زينة 

اللبا�س ولاأثاث. )مرحى(.

لا  بما  القر�آن  بت�أويل  الم�سلمين  على  يدلِّ�سون   - المتعالون   - ه�ؤلاء  ف�اصر 
يحتمله محكم النظم الكريم، فيف�سرون الب�سملة �أو الباء منها ب�سِفر كبير، تف�سيًرا 
�أ�سرار  بوراثة  لاأمة  ثم جاءوا  عليه.  برهان  �أو بحكم لا  له،  بلغط لا معنى  مملوءًا 
�أحكام  وو�ضع  اخترعوها،  مقامات  وت�سنم  ابتدعوها،  ات)))  لَدُنِّيَّ وعلوم  ادعوها، 
ورد  لما  م�صداقًا  جاءوا  قد  نجدهم  وبلاإمعان  زخرفوها،  قربات  وترتيب  لفقوها، 
بذرَاعٍ«  وذِراعًا  ب�شبٍر  �شِبًرا  قَبْلكُم  كانَ  مَنْ   َ �سََنن »لَتَتْبَعُنَّ  ال�صحيح  الحديث  في 
يا  قلنا  تَبعتُموهُم«  بٍّ  �ضَ جُحْرَ  دَخَلوا  لو  ة)))حتَّى  بالقُذَّ ة  القُذَّ »حَذْوَ  رواية:  وفي 
المدلِّ�سين  ه�ؤلاء  �أن  وذلك  »فَمن؟«  هو:  قال  والن�اصرى؟  اليهود  الله:  ر�سول 

))) لاإغراب في الدين: لاإتيان بالغريب فيه. )م(. 
، بمعنى عند الواردة في قوله تعالى ثن ڎ  ڈ  ڈ  ژ ثم ]الكهف/ 65[. )))  لَدُنِّيات: مفردها لَدُنِّى، ن�سبة �إلى لَدُنَّ
ب في ال�سهم. )م(. كَّ ة: ي�ضرب لل�شيئين ي�ستويان ولا يتفاوتان. والقذة: ري�شة الطائر بعد �إعدادها وت�سويتها لُرت )))  حُذو القُذَّ
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المجامع  وتفا�سيرهم، ومن  التلمود  �أ�صحاب  جُلَّه عن  �أو  ما هنا لك كله  اقتب�سوا 
الم�سْكونية))) ومقرراتها، ومن البابوية ووراثة ال�سر، ومن م�اضهاة مقامات البطارقة 
والكردينالية وال�شهداء و�أ�سقفية كل بلد ومظاهر القدي�سين وعجائبهم، والدعاة 
المب�شرين و�صبرهم، والرهبنات ور�ؤ�اسئها، وحالة لاأديرة وبادريتها، والرهبانية �أي 
التظاهر بالفقر ور�سومها، والحمية وتوقيتها، ورجال الكهنوت ومراتبهم، وتميزهم في 
�ألب�ستهم و�شعورهم، ومن مرا�سم الكنائ�س وزينتها والبِيَع واحتفالاتها، والترنُّحات 
لزيارتها،  الرحال  و�شد  القبور،  الكنائ�س على  و�إقامة  و�أ�صولها  والترنمات  ووزنها، 

ولاإ�سراج عليها والخ�ضوع لديها، وتعليق لاآمال ب�سكانها. 

الذخيرة  والد�ستار، من احترام  بلاآثار، كالقدح والحربة  التبرك  و�أخذوا 
وقد�سية العكاز، وكذلك �إمرار اليد على ال�صدر عند ذكر بع�ض ال�اصلحين، من 
�إمرارها على ال�صدر لإ�شارة الت�صلب، وانتزعوا الحقيقة من ال�سر، ووحدة الوجود 
قيا من تناول القربان، والمولد من الميلاد  من الحلول، والخلافة من الر�سم، وال�سُّ
لاأ�سماء  �ألواح  وتعليق  ال�صلبان،  لاأعلام من حمل  ورفع  لاأعياد،  من  وحفلته 
الم�صدرة بالندامة على الجدران، من تعليق ال�صور والتماثيل، والا�ستفا�ضة والمراقبة 
من التوجه بالقلوب انحناء �أمام لاأ�صنام، ومنع الا�ستهداء من ن�صو�ص الكتاب 
وال�سنة من حظر الكهنة الكاثوليك قراءة لاإنجيل على غيرهم، و�سد اليهود باب 
التوراة وتم�سكهم بالتلمود، �إلى غير ذلك مما جاء به المدلِّ�سون تقليدًا  لاأخذ من 

)))  الم�سْكونية: حركة حاولت الجمع بين الكنائ�س الم�سيحية على م�ستوى العالم. )م(.
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له�ؤلاء �شبًرا �شبًرا، واقتفاء لأثرهم بالدخول حيث دخلوا حجرًا حجرًا، وهكذا �إذا 
تتبعنا البدع الطارئة نجد �أكثرها مقتب�سًا وقليلها مخترعًا.

وقد فعل المدلِّ�سون ذلك �سحرًا لعقول الجهلاء، واختلاباً لقلوب ال�ضعفاء 
كالن�اسء وذوي لاأهواء ولاأمرا�ض القلبية �أو الع�صبية من العامة ولاأمراء ال�سل�سي 
�أنظارهم  �أيديهم وتحت  �أو رهبة لما بين  �إلى ال�شرك؛ لأن التعبد رغبة  القياد طبعًا 
�إله لي�س بجوهر ولا عر�ض، ولي�س كمثله �شيء،  �إلى مداركهم من عبادة  �أقرب 
ولأن التعبد باللهو واللعب �أهون على النف�س والطبع من القيام بتكليفات ال�شرع، 

كما و�صف الله تعالى عبادة م�شركي العرب فقال: ثن ٹ  ٹ      ڤ   ڤ  
ڤ  ڤ  ڦ  ڦثم  ]لاأنفال/ 35[ �أي �صفيًرا وت�صفيقًا، وه�ؤلاء 

جعلوا عبادة الله ت�صفيقًا و�شهيقًا وخلاعة ونعيقًا. )مرحى(.

ولا�سيما  يق�صدون،  فيما  المدل�سون  نجح  و�أمثاله  بذلك  �أن  والحا�صل 
ة بالزهد  بدعوى فئة منهم الكرامة على الله والت�صرف بالمقادير، وبا�ستمالتهم العامَّ
الكاذب، والورع الباطل، والتق�شف ال�شيطاني، وبتزيينهم لهم ر�سومًا تميل �إليها 
النفو�س ال�ضعيفة الخاملة، �سموها �آداب ال�سلوك، ما �أنزل بها من �سلطان، ولا عمل 
بها �صحابي �أو تابعي، ظاهرها �أدب، وباطنها ت�شريع و�شرك، وبجذبهم البُلْه الجاهلين 
بت�صعيب الدين من طريق العلم والعمل بظاهر ال�شرع، وتهوينه كل التهوين من 
طريق الاعتقاد بهم وب�أ�صحاب القبور، وقد تجا�سروا على و�ضع �أحاديث مكذوبة، 
المخل�صين من  العلماء  �أمرها على كثير من  التب�س  م�ؤلفاتهم، حتى  �أ�شاعوها في 
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المتقدمين والمت�أخرين، مع �أنها لا �أ�صل لها في كتب الحديث المعتبرة.

 وجلبوا النا�س بالترهيب والترغيب، �أما الترغيب فبالا�ستفادة من الدخول 
فبتهديدهم  الترهيب  و�أما  �أ�شياعهم،   بين  المنعقدة  والع�صبيات  الرابطات  في 
�ضررًا  و�أموالهم  و�أولادهم  �أنف�سهم  ب�إ�ضرارهم في  بهم  الظن  م�سيئي  �أو  مناوئيهم 

يتعجلهم في دنياهم قبل �آخرتهم. )مرحى(.

وقد قام له�ؤلاء المدل�سين �أ�سواق في بغداد وم�صر وال�شام وتلم�اسن قديماً، 
ولكن لا ك�سوقها القائم في الق�سطنطينية منذ �أربعة قرون �إلى لاآن، حتى �اصرت 
فيها هذه لاأوهام ال�سحرية والخزعبلات ك�أنها هي دين معظم �أهلها لا لاإ�سلام، 
وك�أنهم لما ورثوا عن الروم الملك حر�صوا على �أن يرثوا طبائعهم �أي�ضًا حتى التو�سع 
في هذه الم�اصرع ال�سيئة، فاقتب�س لهم المدل�سون كثيًرا مما بيناه، وطبقوه على الدين، 
و�إن كان الدين ي�أباه، وزينه لهم ال�شيطان ب�أنه من دقائق الدين و�آدابه، ومن هذه 
�إلى  لاأغبياء  العلماء  �إلى  لاأمراء  بالعدوى من  لاآفاق  �إلى  �سرى ذلك  العوا�صم 

العوام.

كثيًرا في  �أف�سدوا  به  عظيمًا  نفوذًا  ب�سحرهم)))  نالوا  قد  المدل�سون  فه�ؤلاء 

))) � ال�سحر لغة: �إخراج الباطل في �صورة الحق بالتمويه والخداع. وال�سحر الذي في ل�اسن ال�شرع هو �أي�ضًا لي�س غير 
ذلك، بدليل و�صفه تعالى لعمل �سحرة فرعون في قوله جلَّت حكمته ﴿ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  
ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ﴿ٺ   وقوله  ى﴾ ]الأعراف/ 116[  ې    ې   ې  

ٹ  ٹ  ٹ ﴾ ]طه/ 66[. )ك(.
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زورًا  لهم  ي�شهدون  الذين  للبطالين  تكايا  المدار�س  من  كثيًرا  جعلوا  وبه  الدين، 
بالكرامات المرهبة، وبه حولوا كثيًرا من الجوامع مجامع للطبالين الذين ترتد من 
دوي طبولهم قلوب المتوهمين، وتكفَهِرُّ �أع�اصبهم، فيتلب�سهم نوع من الخبل يظنونه 
حالة من الخ�شوع. وبه جعلوا زكاة لاأمة وو�اصياها رزقًا لهم، وبه جعلوا ريع �أوقاف 
الملوك ولاأمراء عطايا لأتباعهم، مما ي�سمى في البلاد العثمانية »دعاكو وطعامية«. 

)مرحى(.

 وبذلك �اضق على العلماء الخناق لا رزق ولا حرمة، وكفى بذلك م�ضيعًا 
للعلم وللدين؛ لأنه قد التب�س على العامة علماء الدين الفقراء لاأذلاء من ه�ؤلاء 
المدل�سين لاأغنياء لاأعزاء، فت�شو�شت عقائدهم، و�ضعف يقينهم، ف�ضيع لاأكثرون 
حدود الله وتجاوزوها، وفقدوا قوة قوانين الله فف�سدت �أي�ضًا دنياهم، واعتراهم هذا 

الفتور.

�أجاب المولى الرومي:

 �إن كل الديانات معر�ضة بالتمادي لأنواع من الت�شوي�ش والف�اسد، ولكن 
لا تفقد من �أهلها حكماء ذوي ن�شاط وعزم، ينبهون النا�س، ويرفعون الالتبا�س، �أو 
يعو�ضون قواعد الدين �إذا كان �أ�صلها واهيًا )لا متينًا كقواعد لاإ�سلام(، فوهنت 
بقوانين مو�ضوعة تقوم بنظام دنياهم، ويتحملون في �سبيل ذلك ما يتحملون من 
القائم  ل�شرفهم  حفظًا  وهان  عزَّ  ما  ويبذلون  ال�اسمية،  لأفكارهم  خدمة  الم�شاق 
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ب�شرف قومهم، بل حفظًا لحياتهم وحياة قومهم من �أن ي�صبحوا �أمواتًا متحركين 
في �أيدي �أقوام �آخرين. 

المن�ش�أ  �أن  العميق  الطويل  البحث  بعد  المدققون  الحكماء  �أثبت  ولقد 
بني حواء هو  لاأول لكل �شقاء في  والمنبت  العباد  �أخلاق  ف�اسد  لاأ�صلي لكل 
�أمر واحد لا ثاني له، �ألا وهو وجود ال�سلطة القانونية منحلة ولو قليلًا لف�اسدها، �أو 

لغلبة �سلطة �شخ�صية عليها من فرد �أو �أكثر.

الالتبا�س،  ويرفعون  النا�س،  ينبهون  برجال  علينا  ي�ضنُّ  الزمان  بال  فما 
فينالون  يق�صدون  ما  ينالوا  حتى  ينفكون  ولا  بعزم،  ويعملون  بحزم،  يفتكرون 

حمدًا كثيًرا، وفخرًا كبيًرا و�أجرًا عظيمًا.

الر�سميين،  العلماء  ولاية  تحت  ديننا  دخول  الدفين  داءنا  �أن  وعندي 
وبعبارة �أخرى تحت ولاية الجهال المتعممين.

�إلى قرب وقت الان�صراف، وعندئذ  الرئي�س  الفراتي لاأ�ستاذ  ال�سيد  نبه 
جهر لاأ�ستاذ الرئ�س ب�شعار )لا نعبد �إلا الله( تنبيهًا للإخوان، وقال لهم:

التف�صيل  من  عودنا  ما  نحب  مغوار،  لفار�سٌ  الرومي  المولى  �أخانا  �إن   
ولاإ�شباع، ولاآن قد �آن وقت الظهر، وحان �أن نتفرق لندرك ال�صلاة، وموعدنا غدًا 

�إن �شاء الله تعالى.

الاجتماع الثاني - الداء �أو الفتور العام





في الوقت المعين وهو بعد طلوع ال�شم�س ب�اسعة، ثم توارد لاإخوان لمحفل 
ب�أنه  ت�أخر نحو ن�صف �اسعة، ثم ح�ضر واعتذر  �أن لاأ�ستاذ الرئي�س  الجمعية، غير 
عاقه عن الح�ضور �أن ح�ضرة ال�شريف لاأمير قد طلبه لزيارته، فما و�سعه �إلا لاإجابة 
باكرًا وما كان يظن �أن ي�ستر�سل بينهما الحديث فيت�أخر عن الميعاد، ولكن اتفق �أن 

الحديث كان طويلًا. 

ثم قال لاأ�ستاذ الرئي�س:

كاتب  الفر�آتي  ال�سيد  و�أمر  الرومي.  المولى  بحث  لتمام  مت�شوقون  �إننا   
الجمعية، فقر�أ �ضبط مذاكرات الاجتماع ال�اسبق حتى بلغ �آخره من عبارة المولى 
العلماء  ولاية  تحت  ديننا  دخول  الدفين  داءنا  �أن  وعندي  قوله:  وهي  الرومي، 

الر�سميين، وبعبارة �أخرى تحت ولاية الجهلة المتعممين.

فحينئذ �أفا�ض المولى الرومي في الكلام، فقال:

الاجتماع الثالث
الداء �أو الفتور العام

في مكة المكرمة يوم الخمي�س ثامن ع�شر ذي القعدة �سنة 1316
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ولاإم�اضء  الق�اضء  وارتباط  علماء،  �أنهم  على  لاأمراء  من  المقربون  وهم   
قانوناً  لأنف�سهم  اتخذوا  كانوا  لاإ�سلامية  البلاد  في  المتعممين  ه�ؤلاء  ف�إن  بهم، 
وجعلوا فيه من لاأ�صول ما �أنتج منذ قرنين �إلى لاآن �أن ي�صير العلم منحة ر�سمية، 

تعطى للجهال حتى للأميين بل وللأطفال.

ويترقى �اصحبها في مراتب العلم والف�ضل والكمال بمجرد تقادم ال�سنين 
�أو ترادف العنايات، لا �سيما �إذا كان من زمرة لاأ�صلاء، ف�إنه يكون طفلًا في المهد، 
ويُنعت ر�سمًا ب�أنه �أعلم العلماء المحققين، ثم يكون فطيمًا، فيخاطب ب�أنه )�أف�ضل 
الف�ضلاء المدقِّقين(، ثم ي�صير مراهقًا فيعطى لقب )�أق�ضى ق�اضة الم�سلمين، معدِن 
الف�ضل واليقين، رافع �أعلام ال�شريعة والدين، وارث علوم لاأنبياء والمر�سلين( ثم 
عين،  وثم، حتى يبلغ الو�صف بـ )�أعلم العلماء المتبحرين، و�أف�ضل الف�ضلاء المتورِّ

ينبوع الف�ضل واليقين ..(.

ولا يظن ظانٌّ �أن هذا لاإطراء من لاأمراء للمتعممين، هو بق�صد �أن يقابلوهم 
بالمثل ب�ألقاب: )المولى، المقد�س، ذي القدرة، �اصحب العظمة والجلال، المنزه عن 
النظير والمثال، واهب الحياة، ظل الله، مهبط لاإلهامات، �سلطان ال�سلاطين، مالك 
رقاب العالمين، ولي نعمة الثقلين، ملج�أ �أهل الخافقين( �إلى غير ذلك من م�اصرع 

الكبرياء والمهالك.
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هذا ولا ريب �أن كثيًرا))) من ه�ؤلاء العلماء المتبحرين، لا يح�سنون قراءة 
والدين،  ال�شريعة  �أعلام  رافعي  المتورعين،  �أولئك  بع�ض  �أن  رة، كما  المزوَّ نعوتهم 
يحاربون الله جهارًا، وي�ستحقون ما ي�ستحقون من الله وملائكته والم�ؤمنين، ويكفي 
الف�ضة  من  بكثير  مزرك�ش  عرو�سي  بلبا�س  جميعًا  تمييزهم  بذلك  عليهم  حجة 
الروم  كهنة  من  اللبا�س  هذا  اقتب�سوا  وقد  لاإ�سلام،  في  حرام  هو  مما  والذهب، 
�إقامة �شعائرهم، وفي احتفالاتهم  بة عند  الذين يلب�سون القباء والقلن�سوات المذَُهَّ
ر�أ�سه  وعلى  الل،  اتقوا  ويقول:  المنبر،  على  ي�ستوي  من خطيب  وكم  الر�سمية، 

و�صدره ومنكبيه هذا اللبا�س المنكر. )مرحى())).

ثم �إن ه�ؤلاء المتعممين ما كفاهم هذا القانون؛ ف�ألحقوه بقانون �آخر جعلوا 
فيه التدري�س ولاإر�شاد والوعظ والخطابة ولاإمامة و�اسئر الِخدم الدينية كالعُرو�ض 
تباع وت�شترى، وتوهب وتورث، وما ينحل منها نادرًا عن غير وارث يبيعها الق�اضة 
لمن يزيد في ثمنها، ويتكرمون بها على المتملقين، وبهذا القانون انح�صرت الخدم 

الدينية في الجهلاء والمنافقين.

))) في الطبعات لاأخرى: »ولا ريب �أن الت�سعين في المائة من ه�ؤلاء العلماء«. )م(.	
))) في الطبعات لاأخرى، بعد مرحى: »وه�ؤلاء ق�اضة الق�سطنطينية على عهدنا، �أكثرهم لا يعر�ضون لح�ضرة ال�سلطان 
التدبير، ولا  فا�سد  �أو م�سرف  العقل،  �أو مختل  �أبله  ا على  ين�صبون و�صيًّ المعظم ن�صب خطيب لإقامة الجمعة، ولا 
ا لخيانة في مال الوقف �أو اليتيم، ولا يق�ضون في م�س�ألة خلع زوجة، ولا ي�سمعون بينة تواتر �إلى  يعزلون متوليًا �أو و�صيًّ
غير ذلك من ق�اضيا و�أحكام �شرعية كثيرة لا يجوز �شرعًا ولا �إدارة �إهمالها، ولا حجة لهم في ارتكاب �إثم تعطيلها 

غير مجاراة لاأوهام«.	
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ثم لمَّا �شكلت بع�ض الحكومات مجال�س �إدارية لم ير�ضَ المتعممون حتى 
بلد ع�ضوين  فهما في كل  الم�ؤمنين  مفتي  الم�سلمين، وكذلك  قا�ضي  فيها  جعلوا 
وال�ضريبة  كالربا  ال�شرع،  ي�اصدم  مما  كثيرة  ب�أ�شياء  يحكمان  لاإدارة،  مجل�س  في 
�أن  بلاإ�سلامية  ولاأن�سب  لاأليق  مما كان  العرفية وغيرها،  والر�سوم  على الخمور، 
يبقى العلماء بعيدين عنه، كما �أن الق�سي�س بل ال�شما�س لا يح�ضر مجل�سًا يعقد 
�أن  عن  ف�ضلًا  ربا،  داخله  دين  ي�شهد في �صك  ولا  مدنيان،  تفريق  �أو  زواج  فيه 
ت�اصدم  التي  لاأعمال  �أمثال ذلك من  ر�سمية كهنوتية،  ب�صفة  �أو يم�ضي  يق�ضي 

دين الن�صرانية.

على  المعممون  تهافت  )لاأهلية(  العرفية  المحاكم  و�ضعت  لما  وكذلك 
جعل قا�ضي الم�سلمين رئي�سًا للمحكمة العرفية، التي تحكم بما لم ينزل الله، وبما 
يتبر�أ الدين الحنيف منه، من نحو ربا �صريح، ومن �إبطال حدود الله التي �صرح بها 
ا، �أو با�ستبدالها بعقوبات �سيا�سية، �أو تغريمات مالية بها، ومن نحو معاقبة  القر�آن كليًّ
العاهرة  و�شهادة  الفا�سق،  و�شهادة  الواحد،  و�شهادة  والر�أي،  الظن  بمجرد  العباد 
المجاهرة، بما لا يلائم ال�شرع قطعًا، ومن نحو تنفيذ كل حكم عرفي حق �أو باطل 
ال�شرعية  توقيف لاأحكام  فيه، ومن تح�صيل �ضرائب وغرامات، ومن  نظر  بدون 

على ا�ستيفاء الر�سوم من لاأخ�اصم و�أموال لاأيتام.

لزوم  لاأمراء  �صدور  في  ينفثون  �أنهم  المتعممين،  د�اسئ�س  �أهم  ومن 
و�إن  ال�شورى  ومعاداة  ا،  م�ضرًّ كان  و�إن  الر�أي،  في  الا�ستقلال  على  الا�ستمرار 
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ة متتبعة، والمحافظة على الحالة الجارية و�إن كانت �سيئة، ويلقون عليهم  كانت �سُنَّ
ب�أن م�شاركة لاأمة في تدبير �شئونها و�إطلاق حرية الانتقاد لها يخل بنفوذ لاأمراء، 
ويخالف ال�سيا�سة ال�شرعية، ويلقنونهم حججًا واهنة، لولا �أن �أمامها جهل لاأمة، 

ووراءها �سطوة لاإمارة، لما تحركت بها �شفتان، ولا تردد في ردها �إن�اسن.

يت�سلحون  ما  الحجج  هذه  من  يقتب�سون  لاأمراء  �أولئك  �أن  لاأمَرُّ  ولاأمر 
به في مقابلة من يتعر�ض على �سيا�ستهم من الدول لاأجنبية، بقولهم: �إن قواعد 
�أ�صول ال�شورى، ولا تقبل النظام والترقيات المدنية،  الدين لاإ�سلامي لا تلائم 
و�إنهم مغلوبون على �أمرهم، وم�ضطرون لرعاية دين رعاياهم ومجاراة ميل الفكر 

العام.

وبهذه القوانين ا�ست�أثر الجهلاء الفا�سقون بمزايا العلماء العاملين، واغت�صبوا 
في  الرغبات  قلت  فبال�ضرورة  لاأ�سلاف،  �أوقاف  ومن  المال،  بيت  من  �أرزاقهم 
تح�صيل العلوم، وثبطت الهمم، و�اصر طالب العلم ي�ضطر للاكتفاء بُبلغة))))( منه، 
التربية  فاختلت  �أهله،  وقل  العلم  ف�سد  وهكذا  للارتزاق،  بالاحتراف  وي�شتغل 

الدينية في لاأمة، فوقعت في الفتور وعمت فيها ال�شرور.

�أجاب الريا�ضي الكردي:

 �إن هذا الداء خا�ص ببع�ض ال�شعوب لاإ�سلامية، فلا ي�صلح �سببًا للفتور 
العام الذي نبحث فيه ونت�اسءل عنه، وعندي �أن ال�سبب العام هو �أن علماءنا كانوا 

)))  بُلْغة: ما يكفي ل�سد الحاجة. )م(.

الاجتماع الثالث - الداء �أو الفتور العام
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الريا�ضية  العلوم  باقي  الريا�ضيات، و�أهملوا  العلوم الدينية وبع�ض  اقت�صروا على 
والطبيعية التي كانت �إذ ذاك لي�ست بذات بالٍ، ولا تفيد �سوى الجمال والكمال، 
ففقد �أهلها من بين الم�سلمين، واندر�ست كتبها وانقطعت علاقتها، ف�اصرت منفورًا 
�إليها منهم يف�سق ويرمى  منها على حكم »المرء عدو ما جهل« بل �اصر المتطلع 
بالزيغ والزندقة، على حين �أخذت هذه العلوم تنمو في الغرب، وعلى كرِّ القرون 
ترقَّت، وظهر لها ثمرات عظيمة في جميع ال�شئون المادية ولاأدبية، حتى �اصرت 
بعدهم  �شا�سع  مع  الم�سلمون  ف�أ�صبح  بنورها،  �إلا  حياة  لذي  حياة  لا  كال�شم�س 
عنها محتاجين �إليها لمجاراة جيرانهم احتياجًا يعم الجزئيات والكليات، من تربية 
ومن  ال�سماء،  ا�ستمطار  �إلى  لاأر�ض  ا�ستنبات  ومن  الممالك،  �سيا�سة  �إلى  الطفل 
عمل لاإبرة والقوارير، �إلى عمل المدافع والبوارج، ومن ا�ستخدام اليد والحمار �إلى 

ا�ستخدام البرق والبخار.

ولا �شك �أن الم�سلمين �أ�صبحوا بعد الاكت�شافات الجديدة ي�ستفيدون من 
ا بالنظر �إلى ك�شفها بع�ض �أ�سرار كتاب  العلوم الطبيعية والحكمية فوائد عظيمة جدًّ
الله، وبالغ الحكمة المنطوية فيه، مما كان م�ستورًا �إلى لاآن، وقد خبط فيه المف�سرون 
كادت  التي  العقلية  للحكمة  محتاجين  الم�سلمون  �أ�ضحى  بل  ع�شواء)))،  خبط 

)))  �خبط ع�شواء: على غير هدى وب�صيرة. )م(.  في غير طبعة المنار ورد بعد خبط ع�شواء الن�ص التالي كظهور 
حياة الجمادات بماء التبلور ﴿ں   ں  ڻ  ڻ       ڻ  ڻ﴾ ]الأنبياء/ 30[. وكازدواج النباتـات عامة 
﴿ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ     ڭ﴾ ]يس/ 36[ 
=﴿ ڤ  ڤ    ڤ  ڦ  ڦ  ڦ﴾ ]طه/ 53[ ﴿ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾ ]الحـــج/ 5[ 
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تجعل الغربيين �أدرى منا حتى بمباني ديننا، كا�ستدلالهم بالمقاي�سة على �أن نبينا 
- عليه �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام - �أف�ضل العالمين عقلًا و�أخلاقًا وك�إثباتهم بالمقابلة 

�أن ديننا �أ�سمى الديانات حكمة ومزية.

ولاأمل  الفتور،  هذا  في  الم�سلمون  وقع  لما  الق�صور  هذا  لولا  �أنه  وعندي 
بعناية الله �أنهم بعد زمان ق�صير �أو طويل لا بد �أن يلتفتوا �إلى هذه العلوم النافعة، 
في�ستعيدوا ن�ش�أتهم، بل يجلبوا �إلى دينهم العالم المتمدن، لأن نور المعارف على 
الدين  لأن  لاإ�سلامية،  من  يقربهم  و�أمثالها،  الن�صرانية  عن  العقلاء  �إبعاده  قدر 

المملوء بالخرافات والعقل الم�ستنير لا يجتمعان في دماغ واحد. )مرحى(.

﴿ژ  ڑ         ڑ  ک  ک  ک  ک﴾ ]الرعد/ 3[. ، وكقبول لاأر�ض الانتقا�ص، وان�شــقاق القمـر منها 
ال�ســـماء  لاأر�ض من  وكانفتاق  ]لاأنبياء/ 44[.،  ﴿ى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو   ئو﴾ 
وكحدوث   ،.]30 ]لاأنبياء/  ڱ﴾  ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ     گ   گ     ﴿گ  
متتابعة  أي   ]3 ]الفيل/  ﴿ڱ  ڱ  ڱ  ں﴾  بالمكروب  الفيل  �أ�صحاب  في  ن�ش�أ  الذي  الجدري 
مجتمعة، ﴿  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ﴾ ]الفيل/ 4[ �أي من الطين الذي يتما�سك على �سطح الم�ستنقعات، 

﴿گ   دارون  العلامة  �أثبتها  التي  الترقِّي  بقاعدة  و�صل�اصل  وطين  تراب  من  الحيوان  خلق  �سل�سلة  وكظهور 
والهبوط  ال�شخو�ص  الدائمة من  وكظهور �صفة الحركة  ]الم�ؤمنون/ 12[.  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ﴾ 

الم�ستمرين في الكائنات كلها ﴿ى     ئا  ئا  ئە﴾ ]لاأنبياء/ 33[ )كل( راجع لما ذكر من عند ﴿ڈ  ژ  
ژ﴾ ]ي�س/ 33[ لا خا�ص بال�شم�س والقمر.  وكظهور �سر �ضبط المقادير في التركيبات الكيماوية ﴿ ڎ  
]الرعد/ 8[. وكظهور انق�اسم طبقات لاأر�ض �إلى �سبعة على الر�أي لاأ�صح، وكظهور �أن  ڎ  ڈ  ڈ﴾ 
�أ�صل  و�أنه  بلاأثير،  الكون  امتلاء  والرتق، وكظهور  الفتق  قبولها  تندفع م�شكلة  وبذلك  بلاإجماع،  ف�اضء  ال�سماء 
البخارية  المركوبات البرية  ]ف�صلت/ 11[.، وكلاإلخبار عن  ﴿ۅ  ۉ  ۉ       ې  ې  ې﴾  الكائنات  مادة 
والكهربائية ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   .  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ﴾ ]ي�س/ 41- 42[، 
وغير ذلك من الحقائق التي ك�شفها العلم �أخيًرا، �أو �أعظم بها من براهين قطعية على �إعجاز القر�آن، وتجدد �إعجازه 

ما كرَّ الجديدان.
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�إلا  المتقدمين،  لاأمة  علماء  تلحق  كانت  و�إن  التق�صير  هذا  تبعة  �إن  ثم 
�أن علماءنا المت�أخرين �أكثر ق�صورًا، لأنهم في زمان ظهرت فيه فوائد هذه العلوم، 
ولم يح�صل فيهم ميل لاقتبا�سها، بل نراهم مقت�صرين على تدري�س فنون اللغة 
والفقه فقط، �أو بعلاوة �شيء من المنطق �إتمامًا للعقائد، و�شيء من الح�اسب �إكمالًا 

للفرائ�ض والمواريث قلما يفيد.

وكذلك نرى وعاظنا مقت�صرين على البحث في النوافل والقربات المزيدة 
في الدين، ورواية الحكايات لاإ�سرائيليات، ومثلهم المر�شدون �أهل الطرائق، فهم 
كرامات  ورواية  ومو�ضوع،  �صحيح  من  الزهاد  نوادر  حكايات  على  مقت�صرون 
لاإن�شاد،  و�أ�صول  التمايل  وزن  �ضبط  وعلى  ولاأبدال)))،  والنقباء  لاأنجاب 
للغزاة  والدعاء  النعت  في  عبارات  تكرار  على  واقت�اصرهم  خطباءنا  نن�سى  ولا 

والمجاهدين، وتعداد ف�اضئل العبادات وال�شهور والموا�سم.

والحا�صل �أن تق�صيرات العلماء لاأقدمين، واقت�اصرات المت�أخرين، وتباعد 
الم�سلمين �إلى لاآن عن العلوم النافعة الحيوية، جعلتهم �أحط من كثير من لاأمم، 
ولا �شك �أنه �إذا تمادى تباعدهم هذا خم�سين عامًا �أخرى تبعد الن�سبة بينهم وبين 
جيرانهم، كبعدها ما بين لاإن�اسن وباقي �أنواع الحيوان، فبناء عليه يكون نامو�س 

الارتقاء هو الم�سبب لهذا الفتور كما قال تعالى ﴿ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   
ئى   ئى﴾ ]الزمر/ 9[.

)))  لاأنجاب، والنقباء، ولاأبدال: من �ألقاب المت�صوفة. )م(.
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ف�أجابه الكامل لاإ�سكندري:

لأن  لاإ�شكال،  لحل  وحده  يكفي  ولا  لاأ�سباب،  من  �سبب  هذا  �إن   
فقد العلوم الحكمية والطبيعية لا ي�صلح �سببًا لفقد لاإح�اس�س الملِّي ولاأخلاق 
العالية، لأنها توجد في �أعرق لاأمم جهالة، و�إنما �سبب فتور حياتنا لاأدبية هو ي�أ�سنا 
فغرنا  عنا،  مت�أخرين  جيراننا  وكان  ورا�شدين  علماء  كنا  �أننا  وذلك  المباراة،  من 
البقاء، فنمنا واجتهدوا، فلحقونا ولبثنا نيامًا، فاجتازوا و�سبقونا وتركونا وراء، وطال 
نومنا فَبَعُد ال�شوط، حتى �اصر ما بعد ورائنا وراء، ف�صغرت نفو�سنا، وفترت همتنا، 
المناف�سة  ميدان  من  وخرجنا  والمجاراة،  اللحاق  من  فيئ�سنا  �إح�اس�سنا  و�ضعف 

ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ    ڍ   ثن  تعالى:  بقوله  تفي�ض  و�أل�سنتنا  والمباراة، 
النوم م�ست�سلمين للق�اضء، نطلب الفرج بمجرد  �إلى كهف  ڈ  ژثم، فعدنا 
التمني والدعاء، ذاهلين عن �أن الله تعالى جلَّت حكمته رتب هذه الحياة الدنيا 
الي�أ�س هو  �أقدار، فهذا  �أن يجعلها كلاآخرة عالم  ي�ش�أ  �أ�سباب ظاهرية، ولم  على 

�سبب الفتور، فن�س�أل الله تعالى اللطف من المقدور.

�أجابه العارف التاتاري:

 �إن هذه �شِكاية حال، ولا تفي بالجواب؛ لأنه ما ال�سبب في �أن هذا النوم 
غ�شى الم�سلمين ولم يزل يغ�شاهم دون كثير غيرهم من لاأمم التي انتبهت و�اسرت 
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ولحقها ظعن))) لاأحياء، وما الم�سلمون بلاأبعدين المنقطعين ك�أهل ال�صين، ولا هم 
بالمتوح�شين العريقين ك�أهل �أمريكا لاأ�صليين.

ثم قال: �أنا �أرى �أن عار�ضنا فقدنا ال�سراة والهداة، فلا �أمير عام حازم مطالع 
لي�سوق لاأمة طوعًا �أو كَرْهًا �إلى الر�شاد، ولا حكيم معتَرف له بالمزَِيَّة ولاإخلا�ص 
لتنقاد �إليه لاأمراء والنا�س، ولا تربية متحدة المق�صد ينتج منها ر�أي عام لا يطرقه 
تخاذل وانق�اسم، ولا جمعيات منتظمة ت�سعى بالخير وتتابع ال�سير، ولذلك حل 

فينا الفتور، و�إلى الله ترجع لاأمور.

�أجابه الفقيه لاأفغاني:

 �إن ما و�صفته من �أمير وحكيم لا يوجدان في لاأمم المنحطة �إلا اتفاقًا، �أما 
نت�اسءل  ما  �إح�اس�س، وهذا  فقد  ب�سبب  �إلا  يفقدان  العام والجمعيات فلا  الر�أي 

عنه.

وذكر �أن الداء العام فيما يراه هو الفقر لاآخذ بالزمام، لأن الفقر قائد كل 
�شر، ورائد كل نح�س، فمنه جهلنا ومنه ف�اسد �أخلاقنا؛ بل منه ت�شتت �آرائنا حتى 
في ديننا، ومنة فقد �إح�اس�سنا ومنه �إلى كل ما نحن فيه، �أو تتوقع �أننا �سنوافيه، فهذه 
و�أر�ضنا خ�صبة،  فطرتنا لا نق�ص فيها عن غيرنا، وعددنا كثير، وبلادنا متوا�صلة، 
ومعادننا غنية، و�شرعنا قويم، وفخارنا قديم، فلا ينق�صنا عن لاأمم الحية غير القوة 

))) ظعن: ارتحال. )م(.
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�إلا  العالية، وهذه لا تح�صل  بالعلوم والفنون  �إلا  �أ�صبحت لا تح�صل  التي  المالية 
و�إلا  �سبيلًا،  ه  لفكِّ نهتدي  �أن  ور)))، وع�سى  الدَّ فوقعنا في م�شكل  الطائل،  بالمال 

فيحيق بنا نامو�س فناء ال�ضعيف في القوي، وفناء الجاهل في العالم.

ومن �أعظم �أ�سباب فقر لاأمة �أن �شريعتنا مبنية على �أن في �أموال لاأغنياء 
وهذه  الفقراء،  على  ويوزع  لاأغنياء  من  في�ؤخذ  والمحروم،  للبائ�س  معلومًا  ا  حقًّ
الفقراء  من  لاأموال  تجبي  ف�اصرت  المو�ضوع  قلبت  قد  لاإ�سلامية  الحكومات 

والم�اسكين، وتبذلها للأغنياء وتحابي بها الم�سرفين وال�سفهاء.

�أجاب ال�سعيد لاإنكليزي:

�إن الم�سلمين من حيث مجموعهم �أغنياء لا يعوزهم المال اللازم للتدرج 
مالكي  الزكاة على  فري�ضة  والقطبية؛ لأن  البحرية  لل�سياحات  العلوم حتى،  في 
ن�صيبًا  العمومية  ال�شئون  وبع�ض  لاأمة  لفقراء  المالية جاعلة  والكفارات  الن�اصب 
غير قليل في مال لاأغنياء بحيث �إذا عا�ش الم�سلمون م�سلمين حقيقة �أمنوا الفقر، 
وعا�شوا عي�شة الا�شتراك العمومي المنتظم التي يتمنى ما هو من نوعها �أغلب العالم 
�أنه ت�سعى وراء ذلك  نيلها، مع  الذين لم يهتدوا بعد لطريقة  المتمدن لاإفرنجي، 
با�سم كومون، وفنيان، ونيهل�ست،  منهم جمعيات وع�صبيات مكونة من ملايين 
و�سو�سيال�ست، كلها تطلب الت�اسوي �أو التقارب في الحقوق والحالة المعا�شية، ذلك 

))) م�شكل الدور: توقُّف كل طرف على لاآخر. )م(.
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رين في لاإ�سلامية دينًا بو�سيلة �أنواع الزكاة والكفارات،  الت�اسوي والتقارب المقرَّ
ولكن تعطيل �إيتاء الزكاة و�إيفاء الكفارات �سبب بع�ض الفتور المبحوث فيه، كما 
ا،  �سبب �إهمال الزكاة فقد الثمرت العظيمة من معرفة الم�سلم ميزانية ثروته �سنويًّ
فيوفق نفقاته على ن�سبة ثروته ودخله، ولا �شك �أن الواحد من لاأربعين يفي �أن 

يبذل لأجل هذه الثمرة وحدها.

وال�شريعة لاإ�سلامية هي �أول �شريعة �اسقت النا�س والحكومات لأ�صول 
�س عليه فن الاقت�اصد المالي، لاإفرادي وال�سيا�سي. الميزانية الم�ؤ�سَّ

فقد  هو  بالدين  حتى  �أخل  الذي  الفتور  هذا  �سبب  �أن  لي  ويخيل 
الاجتماعات والمفاو�اضت، وذلك �أن الم�سلمين في القرون لاأخيرة قد ن�سوا بالكلية 
حكمة ت�شريع الجماعة والجمعة وجمعية الحج وترك خطب�اؤهم ووعاظهم، خوفًا من 
لاأمراء، التعر�ض لل�شئون العامة، كما �أن علماءهم �اصروا ي�سترون جبنهم بجعلهم 
يعني،  لا  بما  والا�شتغال  الف�ضول  من  فيها  والخو�ض  العامة  لاأمور  في  التحدث 
وعدهم �إتيان ذلك في الجوامع من اللغو الذي لا يجوز، وربما اعتبروه من الغيبة �أو 
التج�س�س �أو ال�سعي بالف�اسد، ف�سرى ذلك �إلى �أفراد لاأمة و�اصر كل �شخ�ص لا 
ة نف�سه، وحفظ حياته في يومه، ك�أنه خلق �أمة واحدة، و�سيموت  يهتم �إلا بخُوَيْ�صَ
والجامعة  لاإ�سلامية  الجامعة  له حقوقًا على  �أن  الم�سلم جاهلًا  غدًا، وهكذا �اصر 
الب�شرية، و�أن لهما عليه مثلها، ذاهلًا عن �أنه مدني الطبع لا يعي�ش �إلا بالا�شتراك، 

نا�سيًا �أو  هاجرًا �أوامر الكتاب وال�سنة له بذلك. )مرحي(.
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ثم بتوالي القرون والبطون على هذه الحالة، ت�أ�صل في لاأمة فقد لاإح�اس�س 
�إلى درجة �أنه لو خربت هذه الكعبة - والعياذ بالله تعالى - لما تقطبت الجباه �أكثر 
من لحظة، ولا �أقول لما زاد  تلاطم النا�س على �سبعة �أيام كما ورد في لاأثر؛ لأن 

المراد ب�أولئك النا�س �أهل ذاك الزمان.

و�إذا دققنا النظر في حالة لاأمم الحية المعا�صرة، وهي لي�س عندها ما عندنا 
من الو�اسئل ال�شريفة للاجتماعات والمفاو�اضت، نجدهم قد احتالوا للاجتماعات 

ولا�سترعاء ال�سمع وتوجيه النظر بو�اسئل �شتى:

الخا�صة،  لاأ�شغال  من  والتفرغ  للبطالة  لاأ�سبوع  في  يومًا  تخ�صي�صهم  )1( �منها 
لتح�صل بين النا�س الاجتماعات وتنعقد الندوات، فيتباثُّون ويتناجون.

)2( �ومنها تخ�صي�صهم �أيامًا يتفرغون فيها للمذاكرة في مهمات لاأعمال لأعاظم 
رجالهم الما�ضين ت�شويقًا للتمثل بهم.

)3(  �ومنها �إعدادهم في مدنهم �اسحات ومنتديات؛ ت�سهيلًا للاجتماع والمذاكرات 
و�إلقاء الخطب و�إبداء التظاهرات.

)4( �   �ومنها �إيجادهم المنتزهات الزاهية العمومية، و�إجراء الاحتفالات الر�سمية 
والمهرجانات، بق�صد ال�سوق للاجتماعات.
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و)التياترو(  )بالكوميدي(ا  المعروف  الت�شخي�ص  محلات  �إيجادهم  )5(    �ومنها 
بق�صد �إراءة العبر، وا�سترعاء ال�سمع للحكم والوقائع، ولو �ضمن �أنواع من 
الخلاعة اتخذت �شباكًا لمقا�صد الجمع ولاإ�سماع، ويعتبرون �أن نفعها �أكبر 

من �ضرر الخلاعة.

)6(    �ومنها اعتن�اؤهم غاية الاعتناء بتعميم معرفة تواريخهم الملِّية المف�صلة المدمجة 
بالعلل ولاأ�سباب، تمكينًا لحب الجن�سية))).

هة  )7(    �ومنها حر�صهم على حفظ العاديات المنبهة، وادخار لاآثار القديمة المنوِّ
واقتناء النفائ�س الم�شعرة بالمفاخر.

رة بما ن�صبت له من مهمات الوقائع القديمة. )8(    ومنها �إقامتهم الن�صب المفكِّ

)9(    ومنها ن�شرهم في الجرائد اليومية كل الوقائع والمطالعات الفكرية.

�إلى غير ذلك من  والحما�است،  والن�شائد الحكم  لاأغاني  بثهم في  )10(  �ومنها 
الر�ؤو�س  في  وتولد  اجتماعية،  حياة  ن�ش�أة  القوم  في  ئ  تن�شَّ التي  الو�اسئل 

ا ون�شاطًا. حمية وحما�سة وفي النفو�س �سموًّ

�أما الم�سملون ف�إنهم كما �سبق بيانه �أهملوا ا�ستعمال تلك الو�اسئل ال�شريفة 
�سة عندهم لل�شورى والمفاو�اضت والتنا�صح والتداعي، �أعني بذلك الجماعة  الم�ؤ�سِّ

))) تمكينًا لحب الجنسية: تثبيتًا للمشاعر القومية. )م(.
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فقط  الفري�ضة  �أداء  منها  يق�صد  لم  ال�شارع  ك�أن  حتى  الحج،  وجمعية  والجمعة 
هذا  �أن  وعندي  ذلك،  من  �أبلغ  ال�شارع  حكمة  والحال  ب�سيطة،  تعبدية  ب�صورة 

�أعظم �أ�سباب الفتور. )مرحى(.

ف�أجابه لاإمام ال�صيني:

 �إن هذا �أ�شبه بالعوار�ض منه بلاأ�سباب، فهو �أليق ب�أن يكون دواء للداء، 
ونحن مهتمون ابتداء بمعرفة �سبب الفتور.

ثم قال:

للعلماء  وميلهم  لاأمراء  تكبر  هو  للفتور  لاأكبر  ال�سبب  �أن  �أرى  �إني   
�أحكام  ويحرفون  لهم،  ويتذللون  لديهم،  يت�اصغرون  الذين  المنافقين،  المتملِّقين 
دنياهم،  بدينهم  ي�شترون  علماء  من  يُرجى  فماذا  �أهوائهم،  على  ليوفقوها  الدين 
ليتعاظموا  للعظماء  �أنف�سهم  ويحقرون  �أيديهم،  العامة  لتقبِّل  لاأمير  يد  لون  ويُقبِّ
على �ألوف من ال�ضعفاء، �أكبر همهم التحا�سد والتباغ�ض والتخاذل والتفا�ضل، لا 
يح�سنون �أمرًا من لاأمور، حتى الخ�صومة، فتراهم لا يراغمون �إلا بتكفير بع�ضهم 

بع�ضًا عند لاأمراء والعامة.

ا لأن؛ كبر لاأمراء يمنعهم من الميل �إلى  وهذا داء عياء �صعب المداواة جدًّ
العلماء العاملين، الذين فيهم نوع غلظة لا بد منها، ولنعما هي مَزِيَّة لولاها لفُقد 

الدين بالكلية. )مرحى(.
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�أف�ضل الجهاد في الله في هذا الزمان الحط من قدر العلماء  �أن  فلا �شك 
المنافقين عند العامة، وتحويل وجهتهم لاحترام العلماء العاملين، حتى �إذا ر�أى 
لاأمراء انقياد النا�س له�ؤلاء، �أقبلوا هم �أي�ضًا عليهم رغم �أنوفهم، و�أذعنوا لهم طوعًا 
�أو كرهًا، على �أنه يجب على حكماء لاأمة المجاهدين في الله �أن يعتنوا بالو�اسئل 
اللينة لتثقيف عقول العلماء العاملين، لأن العلم رافع للجهل فقط، ولا يفيد عقلًا 
يفعل  وهكذا  الدين،  �سيا�سة  تكون  وتعريفهم كيف  تعليمهم  فيلزم  كيا�سة،  ولا 
حكماء  رجالًا  كانت  بلدة  �أية  تفقد  ولا  ال�صين،  �إ�سلام  معا�شر  عندنا  الحكماء 

نبلاء، يمتازون طبعًا على العامة، لهم نوع من الولاء حتى على العلماء.

في  عليهم  يطلق  الذين  هم  بالحكماء  عندنا  ن�سميهم  الذين  وه�ؤلاء 
لاإ�سلامية ا�سم �أهل الحل والعقد الذين لا تنعقد )لاإمامة( �شرعًا �إلا ببيعتهم، 
بم�شاورتهم في  نبيه  �ش�أنه  عزَّ  الله  �أمر  الذين  لاأمة،  العليا في  الطبقة  وهم خوا�ص 
لاأمر، الذين لهم �شرعًا حق الاحت�اسب وال�سيطرة على لاإمام والعمال، لأنهم 
مجال�س  مقام  لاإ�سلامية  الحكومة  في  والقائمون  العامة،  ووكلاء  لاأمة،  ر�ؤ�اسء 
لها حق  التي  الملوكية  لاأ�سرة  ومقام  المقيدة،  الحكومات  ولاأ�شراف في  النواب 
ال�سيطرة على الملوك في الحكومات المطلقة كال�صين ورو�سيا، ومقام �شيوخ لاأفخاذ 
في �إزاء �أمراء الع�شائر العربية، �أولئك لاأمراء الذين لي�س لهم من لاأمر غير تنفيذ 

ما يبرمه ال�شيوخ.
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�إلى  الر�اسلة  عهد  من  لاإ�سلامية  الحكومات  �أدوار  في  النظر  دققنا  و�إذا 
يها وانحطاطها تابعين لقوة �أو �ضعف احت�اسب �أهل الحل والعقد،  لاآن، نجد ترقِّ

وا�شتراكهم في تدبير �شئون لاأمة.

و�إذا رجعنا الب�صر �إلى التاريخ لاإ�سلامي نجد �أن النبي  كان �أطوع 
المخلوقات لل�شورى؛ امتثالًا لأمر ربه في قوله تعالى﴿  ڤ  ڦ  ڦ﴾  ]�آل 

عمران/ 159[ حتى �إنه ترك الخلافة لمجرد ر�أي لاأمة.

ثم كان �أول الخلفاء  �أ�شبه النا�س به، حتى �إنه �أخذ ر�أي �سراة ال�صحابة 
ال�شورى  ترتيب  ا�ست�أثر في  و�إن  لاأول،  �أثر  اتبع  الثاني  الخليفة  ثم  فيمن خلف، 
فيمن يخلفه، ثم لما اجتهد الخليفة الثالث في مخالفة ر�ؤ�اسء ال�صحابة في بع�ض 
المهمات، لم ي�ستقم له لاأمر، وظهرت الفتن كما هو معلوم ثم �إن معاوية - رحمه 

الله - كان قليل الا�ستقلال بالر�أي، فح�سنت �أيامه عما كان قبلها.

 وهكذا كانت دولة لاأمويين تحت �سيطرة �أهل الحل والعقد، لا �سيما من 
�سراة بني �أمية، فانتظمت على عهدهم لاأحوال، كما كان ذلك كذلك على عهد 
�صدر العبا�سيين، حيث كانوا مذعنين ل�سيطرة ر�ؤ�اسء بني ها�شم، ثم لما ا�ستبدوا 
في الر�أي والتدبير، فخالفوا �أمر الله واتباع طريقة ر�سول الله، �اسءت الحال حتى 

فقدوا الملك.
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وهكذا عند التدقيق في كل فرع من الدول لاإ�سلامية الما�ضية والحا�ضرة، 
بل في ترجمة كل فرد من الملوك ولاأمراء، بل في حال كل ذي عائلة �أو كل �إن�اسن 

فرد، نجد ال�صلاح والف�اسد دائرين مع �سنة الا�ست�شارة �أو الا�ستقلال في الر�أي.

ا�ستحكام  هو  فيه  المبحوث  العام  الفتور  �سبب  �أن  علمنا  هذا  تقرر  ف�إذا 
�أهل الحل والعقد والاحت�اسب جهلًا  ا وتكبًرا، وترك  الا�ستبداد في لاأمراء عتوًّ
وجبانة، وهذا عند بع�ض لاأقوام الم�سلمين، و�أما لاأكثر فقد �أم�سوا لا علماء هداة 
ولا �سراة �أباة، بل هم فو�ضى في الدين والدنيا، ولا بدع فيمن يكونون على مثل 
هذه الحال �أن لا يرجى لهم دواء �إلا بعناية بع�ض الحكماء الذين ينجبون من �أي 
طبقة كانت من لاأمة، وقد ق�ضت �سنة الله في خلقه �أن لا تخلو �أمة من الحكماء.

 ف�أجاب العالم النجدي:

ولي�س في  ال�صين تختلف كثيًرا عنها في غيرها،  ال�سيا�سة في  �شئون  �إن   
ال�صين ملوك كثيرة، و�أمراء جبابرة كما عند غيرهم، فالحكماء في ال�صين �آمنون، 
التفنن  يف�سده  لم  خفيفًا  حنيفًا  ال�صين  في  لاإ�سلام  يزل  لم  �أخرى  جهة  ومن 
والت�شديد، ومع ذلك نرى الفتور �شاملهم �أي�ضًا، ونحن لاآن نبحث عن ال�سبب 

العام لهذا الداء، ولي�س كل ال�سبب �أحول لاأمراء والعلماء.

ثم قال: �إني �أجزم - ولا �أقول: �أظن �أو �أخال - �أن �سبب الفتور الطارئ 
الملازم لجامعة هذا الدين، هو هذا الدين الحا�ضر ذاته، ولا برهان �أعظم من الملازمة، 
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وما جاء الخفاء �إلا من �شدة الو�ضوح، فهل بقي من �شك بعد هذه لاأبحاث التي 
�سبقت في جمعيتنا، ولا �سيما ما بينه المحقق المدني، في �أن الدين الموجود لاآن 
بالنظر �إلى ما ندين به لا بالنظر �إلى ما نقرره، وباعتبار ما نفعله لا باعتبار ما نقوله، 
بل  كلا  العالمين،  على  ال�سنين  من  مئين  �أ�سلافنا  به  تميز  الذي  الدين  هو  لي�س 

طر�أت على الدين طوارئ تغيير غيرت نظامه.

والمال  بالعلم  القوة  ك�إعداد  �أحكامه  من  �أ�شياء  تركوا  الخلف  �أن  وذلك 
والجهاد في الدين، ولاأمر بالمعروف و�إزالة المنكر، و�إقامة الحدود و�إيتاء الزكاة وغير 
ذلك مما �أو�ضحه لاإخوان الكرام، وزاد فيه المت�أخرون بدعًا وتقليدات وخرافات، 
في  والت�صرف  الغيب  علم  لمدعي  والت�سليم  القبور،  عبادة  ك�شيوع  منه  لي�ست 

المقدور.

وهذه الطوارئ من تغييرات �أو متروكات �أو مزيدات، �أكثرها يتعلق 
ب�أ�صول الدين، وبع�ضها ب�أ�صل لاأ�صول - �أعني التوحيد - وكفى ب�أن يكون 

�سببًا للفتور، وقد قال الله تعالى ﴿   ھ    ھ  ے   ے  ۓ  ۓ   ڭ  ڭ  ڭ  
ڭ﴾ ]الرعد/ 11[. )مرحى(.

ولقائل �أن يقول: �إذا �سلمنا �أن الدين تغير عما كان عليه فما ت�أثير ذلك 
في الفتور العام الذي هو من �ش�أن الحياة الدنيا، وها نحن نجد �أكثر لاأمم الحية التي 
نغبطها قد طر�أ على دينها التغيير والتبديل في لاأ�صول والفروع، ولم ي�ؤثر ذلك 
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فيها الفتور، بل زعم كثير من حكماء تلك لاأمم �أنهم ما �أخذوا في الترقي �إلا بعد 
ولا  بالنف�س  يتعلق  �أمرًا  الدين  وجعلهم  الحياة،  �شئون  عن  الدين  �شئون  عزلهم 

علاقة له ب�شئون الحياة الجارية على نوامي�س الطبيعة.

فالجواب على ذلك �أنه كما يطالب كل �إن�اسن ب�أن يكون �اصحب نامو�س، 
�أي متبعًا على وجه الاطراد في �أخلاقه و�أعماله قانوناً ما، موافقًا ولو في لاأ�صول 
فقط لقانون الهيئة الاجتماعية التي هو منها، و�إلا فيكون لا نامو�س له منفورًا منه 
م�ضطهدًا، فكذلك كل قوم مكلَّفون ب�أن يكون لهم نامو�س عام بينهم ملائم في 
الجملة لقوانين لاأمم التي لها معهم علاقات جوارية �أو تجارية �أو منا�سبات �سيا�سية 

و�إلا فيكونون قومًا متوح�شين لا خَلاق لهم ولا نظام، منفورًا منهم م�ضطهدين.

وذلك النامو�س الطبيعي في الب�شر، هو نامو�س وح�شي لا خير فيه، لأن 
النوع، والتزاحم على لاأ�سهل، والاعتماد على  البقاء، وحفظ  تنازع  مبانيه هي 
الرئا�سة وحر�ص الادخار، ومجاراة الظروف وعدم  الغايات، وحب  القوة وطلب 
يلطفها غير  رٍّ لا  �شرٍّ ومجالب �ضُ قواعد  �إلى غير ذلك، وكلها  الثبات على حال 
نامو�س �شريف واحد مودوع في فطرة لاإن�اسن، وهو �إذاعانه الفكري للقوة الغالبة، 

�أي معرفته الله بلاإلهام الفطري الذي هو �إلهام النف�س ر�شدها ثن ڤ  ڤ  
ڦ  ثم  )مرحى(.
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ولا ريب في �أن لهذه الفطرة الدينية في لاإن�اسن علاقة عظمى في �شئون 
حياته، لأنها �أقوى و�أف�ضل وازع يعدل �اسئر نوامي�سه الم�ضرة، ويخفف مرارة الحياة 
التي لا ي�سلم منها ابن �أنثى، وذلك بما ي�ؤمله الم�ؤمن من المجازاة والمكاف�أة، والانتقام 

منه وله. )مرحى(.

ا، توجد  وعند تدقيق النظر في حالة جميع لاأديان والنِّحل تدقيقًا تاريخيًّ
كلها نا�شئة عن �أ�صل �صحيح ب�سيط �سماوي لا ترى فيه عوجًا ولا �أَمْتًا))) وبوجدان 
ا في �أهله النظام والن�شاط، وراقيًا بهم �إلى �أَوْج ال�سعادة  كل دين كان في �أوليته باثًّ
�إلى  رجوعًا  والزيادات،  والتفنن  والتحريف  الت�أويل  عليه  يطر�أ  �أن  �إلى  الحياة،  في 
�أ�صلين اثنين: لاإ�شراك بالله، والت�شديد في الدين، في�أخذ في الانحطاط بلاأمة، 
فنتنهي  الهمجية،  لاأ�صلية  الحالة  �أقبح من  تبلغ حالة  �أن  �إلى  بها  نازلًا  يزال  ولا 

بالانقرا�ض �أو الاندماج في �أمة �أخرى.

�أو يتدارك الله تلك لاأمة بعناية بالغة، فيبعث لهم ر�سولًا يجدد دينهم، 
�أو يخلق فيهم �أنبياء �أو حكماء ي�صلحون لهم ما ف�سد من دينهم كما ح�صل ذلك 
في لاأمم الما�ضية، كعاد وثمود وكال�سريان و�إ�سرائيل وكنعان و�إ�سماعيل وكما قال 

الله تعالى  ﴿ک  ک  گ  گ    گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ    ڳ  ڱ   ڱ  
ڱ﴾ ]التوبة/ 115[.

ة و�صلابة. )م(. )))  �أمتًا: اختلافًا في المكان، ارتفاعًا وانخفا�ضًا، ورقَّ
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وعند الت�أمل يوجد ال�شرك والت�شديد، ك�أنهما �أمران طبيعيان في لاإن�اسن، 
�إلى  تميل  النف�س  لأن  ال�شيطان،  وقائد  النف�س  ب�اسئق  جهده  وراءهما  ي�سعى 
الغائب، ومفطورة على  �إلى عبادة المعقول  �أكثر من ميلها  الم�شهود الحا�ضر  عبادة 
الت�شديد رغبة في التميز، وال�شيطان يُ�سعف النف�س بالت�سويل والت�أويل والتحويل 

والت�ضليل، �إلى �أن يف�سد الدين. )مرحى(.

�أهل  �أكثر  عند  نجدها  لاأخيرة  القرون  في  لاإ�سلامية  حالة  دققنا  �إذا  ثم 
القبلة قد �أ�اصبها بع�ض ما �أ�اصب قبلها غيرها من لاأديان قبلها، كما �أخبرنا الله 
�إلى  و�أر�شدنا  المر�سلين،  فيه �سيد  بوقوعنا  المبين، ووعدنا  تعالى بق�ص�صها في كتابه 

طرائق التخل�ص منه �إن كنا را�شدين.

بع�ض  في  والتحريف  الت�أويل  من  لاإ�سلامية  على  طر�أ  ما  بذلك  �أعني 
�أ�صولها وكثير من فروعها، حتى ا�ستولى عليها الت�شديد والت�شوي�ش، وتطرق �إليها 
بتبين  التجديد  �إلى  ف�أم�ست محتاجة  يمينها و�شمالها،  ال�شرك الخفي والجلي عن 
الر�شد من الغيّ، وعندي �أن هذه الحال �أعم و�أعظم �سبب للفتور المبحوث فيه، 
قال الله تعالى ﴿ئۆ  ئۈ   ئۈ   ئې  ئې  ئې   ئى  ئى﴾  ]طه/ 124[. 

)مرحى(.

و�أنتم �أيها ال�اسدة لاأفا�ضل في غناء عن �إي�اضح ذلك لكم بوجه التف�صيل.
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قال لاأ�ستاذ الرئي�س:

 �إني �أرى �أن البحث في �أعرا�ض الداء و�أ�سبابه وجراثيمه، وما هو الداء؟ 
وكيف ي�ستعمل؟ قد ن�ضج �أو كاد، وقد قررنا في اجتماعنا لاأول �أننا �سنبحث في ما 
هي لاإ�سلامية، وما يتبع ذلك مما �أدرجناه في برنامج المباحث، و�إني �أرى �أن تقرير 
�أخينا العالم النجدي نِعْم المدخل، لنقل البحث، ولا �سيما �إذا تكرم بتف�صيل ما 
�أجمله، لأن م�اسئل من�ش�أ الديانات و�سنن الله في م�سراها و�أ�سباب طوارئ التغيير 
التحقيق،  وا�ستق�اصء  النظر  تدقيق  تقت�ضي  والتحريف عليها كلها م�اسئل مهمة 
وتح�سن فيها لاإطالة والا�ستيعاب، بناء عليه نرجو من العالم النجدي �أن يتكرم 
ب�إعادة ما قرره ب�صورة مف�صلة في اجتماعنا لاآتي؛ �إذ قد �أذن لنا الوقت بالان�صراف 

اليوم.
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انتظم عقد الجمعية في هذا اليوم �صباحًا، وقُرئ ال�ضبط ال�اسبق ح�سب 
العادة، و�أذن لاأ�ستاذ الرئي�س بال�شروع في البحث.

فقال العالم النجدي:

 �إني �أطلب ال�سماح من ال�اسدة لاإخوان عن �إملالهم بمقدمات وتعريفات 
هم �أعلم مني بها، بل هي عندهم في رتبة البديهيات، ولكن لا بد منها للباحث، 

رعاية لقاعدة الت�سل�سل الفكري، والترتيب القيا�سي، ف�أقول:

لا  عاقلة،  غالبة  قوة  بوجود  ال�شعور  على  مفطور  لاإن�اسني  النوع  �إن 
تتكيف، تت�صرف في الكائنات بنوامي�س منتظمة، فالعامة يعبرون عن هذه القوة 
بلفظ )الطبيعة( والرا�شدون من النا�س مهتدون �إلى �أن لهذه القوة من هو قائم بها، 
يعبرون عنه بلفط )الله(، ثم �إن هذا ال�شعور يختلف قوة و�ضعفًا، ح�سب �ضعف 
النف�س وقوتها، ويختلف النا�س في ت�صور وو�صف ماهية هذه القوة ح�سب مراتب 
لاإدراك فيهم، �أو ح�سبما ي�اصدفهم من التلقي عن غيرهم، وذلك هو )ال�ضلال( 

)والهداية(.

الاجتماع الرابع
الدين والإ�سلام وال�شرك والت�صوف

يوم ال�سبت الع�شرين من ذي القعدة �سنة 1316
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 على �أن ال�ضلال غالب؛ لأن موازين العقول الب�شرية مهما كانت وا�سعة 
قوية لا ت�سع وتتحمل وزن جبال لاأزلية ولاأبدية واللامثال واللازمان واللامكان 
العلم به ل�صعوبته علم ما وراء العقل، ولهذا لا يقال في  ونحو ذلك، مما ي�سمى 
ال�اضلين �إنهم منحطون عقلًا عن المهتدين، بل كثير منهم في الما�ضين والحا�ضرين 
�أ�سمى عقلًا بمراتب كبيرة من المهتدين، ولكن �صعوبة الت�صور والحكم �أوقعتهم في 
بحار من لاأوهام وظلمات من ال�ضلال، على �أن البارئ تعالى قدر اللطف ببع�ض 
�أفراد من الب�شر تميزوا في  �إقامة الحجة على لاآخرين، ف�أوجد بع�ض  عباده، و�أراد 
ت�صور وو�صف ماهية هذه القوة تمييزًا كبيًرا، ف�اصروا هداة للنا�س، وهم )لاأنبياء( 

عليهم ال�صلاة وال�سلام.

مقام  النا�س  من  حولهم  فيمن  الكرام  لاأنبياء  ه�ؤلاء  بع�ض  قام  وقد 
عند  �أي   - التحدي  عند  يدهم  على  العادات  ببراهين خرق  و�أثبتوا  عين،  الم�شرِّ
ف�آمن  )المر�سلون(  وهم  باتباعهم،  مكلَّفون  مخاطبيهم  �أن   - منهم)))  ذلك  طلب 
م�ست�سلمين،  هديهم  في  واتبعوهم   - بالر�اسلة  لهم  �شهدوا  �أي   - �آمن  من  بهم 
ف�أخرجوهم من بحار لاأوهام �إلى �اسحل الحكمة، ومن ظلمات ال�ضلال �إلى نور 

الهداية، وه�ؤلاء هم )الم�ؤمنون( فهذه مقدمة �أولى. )مرحى(.

))) هكذا ف�سر التحدي هنا والمعروف في علم الكلام �أن التحدي طلب المعار�ضة للمعجزة ب�أن يقول الر�سول هذه �آية 
�صدقي ف�أتوا بمثلها �أو ف�آمنوا. ]المنار[.	
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بن  محمدًا  �أن  علمنا  بما  علمنا  )الم�سلمين(  معا�شر  نحن  الم�ؤمنين  ومن 
ب�أنه  و�صدقناه  وف�ضيلة،  حكمة  الب�شر  �أَجَلُّ  العربي  القر�شي  الها�شمي  عبدالله 
ر�سول الله �إلى العالمين كافة، م�صححًا ملة �إبراهيم، داعيًا لعبادة الله وحده، هاديًا 
�إلى ما يكلف الله له عباده من �أمر ونهي، كافلين لكل خير من الحياة وبعد الممات.

ومن �أمهات قواعد الدين عندنا �أن نعتقد �أن محمدًا  بلغ ر�اسلة ربه، 
لم يترك ولم يكتم منها �شيئًا، و�أنه �أتم وظيفته بما جاء به من كتاب الله، وبما قاله �أو 

فعله �أو �أقره على �سبيل الت�شريع �إكمالًا لدين الله.

�إياه  بلَّغنا  ما  على  نزيد  �أن  علينا  �أنه محظور  �أي�ضًا  ديننا  قواعد  �أهم  ومن 
ر�سول الله �أو ننق�ص منه، �أو نت�صرف فيه بعقولنا، بل يتحتم علينا �أن نتبع ما جاء به 
ال�صريح المحكم من القر�آن، والوا�ضح الثابت مما قاله الر�سول �أو فعله �أو �أقره، وما 
�أجمع عليه ال�صحابة �إن �أدركنا حكمة ذلك الت�شريع، �أو لم نقدر على �إدراكها، 

و�أن نترك ما يت�شابه علينا من القر�آن)))، فنقول فيه: ﴿ۋ  ۋ  ۅ       ۅ  ۉ  ۉې  ې  
ې  ې     ې   ى  ى﴾، ثنڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇثم ]�آل عمران/ 7[.

الحيوية،  �شئوننا  باقي  في  مختارين  نكون  �أن  كذلك  ديننا  قواعد  ومن 
�إليها  �أو ندب  التي �شرعها،  العمومية  القواعد  ن�شاء مع رعاية  فيها كما  نت�صرف 
الر�سول، وتقت�ضيها الحكمة، �أو الف�ضيلة ،كعدم لاإ�ضرار بالنف�س �أو الغير، والر�أفة 

)))  يريد: نفو�ض فيه ]المنار[.	
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بال�ضعيف، وال�سعي وراء العلم النافع، والك�سب بتبادل لاأعمال، والاعتدال في 
لاأمور، ولاإن�اصف في المعاملات، والعدل في الحكم، والوفاء بالعهد، �إلى غير ذلك 

من القواعد ال�شريفة العامة. وهذه مقدمة ثانية.

ويتفرغ عن هاتين المقدمتين م�اسئل مهمة ينبغي �أي�ضًا �إفرادها في البحث 
تباعًا و�إ�شباعًا.

منها �أن �أ�صل لاإيمان بوجود ال�اصنع �أمر فطري في الب�شر كما تقدم، فلا 
يحتاجون فيه �إلى الر�سل، و�إنما حاجتهم �إليهم في الاهتداء �إلى كيفية لاإيمان بالله، 

كما يجب من التوحيد والتنزيه.

والن�اصرى،  واليهود  العرب،  وجاهلية  �إبراهيم،  وقوم  نوح  قوم  وه�ؤلاء 
الب�شر  و�اسئر  و�أمريكا،  �إفريقا  ومتوح�شو  وال�صين،  الهند  ووثنيو  فار�س،  ومجو�س 
ا  ينكره كليًّ فيهم من  ولي�س  يعرفون الله،  دينية  �أهل فطرة  زالوا  كلهم، كانوا ولا 
بل  ںثم ]لاإ�سراء/ 44[  ں   ڱ   ڱ   ڱ   ﴿ڱ   قائل:  من  عزَّ  قال  كما 
يغلب على الب�شر لاإ�شراك بالله فيخ�ص�صونه - تعالى �ش�أنه - بتدبير لاأمور الكلية 
لاأرزاق ولاآجال، ك�أنهم يجلُّونه عن تدبير  العظام، كالخالقية وتق�سيم  وال�شئون 
لاأمور الجزئية، ويتوهمون �أن تحت �أمره مقربين و�أعواناً، وو�سطاء من ملائكة وجن، 
الكونية من  و�أنه جعل لهم وللنوامي�س  و�أرواح وب�شر، وحيوانات و�شجر وحجر، 
�أفلاك وطبائع، وللحالات النف�سية  من �سحر وتوجه فكر، دخلًا وت�أثيًرا في تدبير 
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لاأمور الجزئية �إيقاعًا �أو منعًا، و�أعطاهم �شيئًا من القوة القد�سية وعلم الغيب.

�إدارة  على  الجبروت  ذي  ملكوت  قيا�سهم  عن  نا�شىء  هذا  وتوهمهم   
الملوك في اخت�اص�صهم بتدبير مهمات لاأمور، وتفوي�ضهم ما دون ذلك �إلى العمال 
بالقوانين  لاأعمال  مجرى  وربطهم  والحا�شية،  بالبطانة  وا�ستعانتهم  ولاأعوان، 

والنظامات. )مرحى(.

ومن تتبع تواريخ لاأمم الغابرة، و�أفكار لاأمم الحا�ضرة، لا يرتاب فيما 
برهاناً  بالقر�آن  وكفى  فقط،  �أو�ضحنا  الذي  ال�شرك  الب�شر  �آفة  �أن  من  قررناه 

فقد قال الله تعالى ﴿ۀ  ۀ  ہ   ہ   ہ  ہ  ھ  
وقال   ]41 ]لاأنعام/  ۓثم  ۓ        تعالى﴿ے   وقال   ]38 ]الزمر/  ھثم  

﴿  ۆ  ۈ  ۈ   تعالى  وقال  ]الجن/ 18[  ثن  چ  چ  چ  چ  ڇ﴾  تعالى  
ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ﴾ ]البقرة/ 255[ �إلى غير ذلك من لاآيات البينات 
ولا  لاإنكار  لا  فقط،  الوجوه  بع�ض  من  لاإ�شراك  هو  الب�شر  زيغ  �أن  المثبتة 
لاإ�شراك المطلق، لأن العقل الب�شري مهما ت�سفل لا ينزل �إلى درجة ال�شرك 

المطلق.

بناء عليه جرت عادة الله تعالى جلت حكمته �أن يبعث الر�سل ينقذون 
النا�س من �ضلالة ال�شرك، وينت�شلونهم من وَهدَة))) �شره في الحياة الدنيا ولاآخرة، 

)))  وَهْدَة: حفرة. )م(.
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يعبدوه وحده،  لكي  معرفته  الله( حق  �أي )معرفة  الحكمة،  ر�أ�س  �إلى  ويهدونهم 
وبذلك تتم حجته عليهم، ويملكون حريتهم التي تحميهم من �أن يكونوا �أرقاء �أذلاء 
�إله �إلا الله( عتق  �أرواح و�أج�اسم و�أوهام، فثمرة لاإيمان ب�أن )لا  لألف �شيء من 
ا في �شريعته  العقول من لاأ�سر وثمرة لاإذعان ب�أن )محمدًا ر�سول الله( اتباعه حقًّ

التي تحول بين الم�سلم وبين نزوعه �إلى ال�شرك، وتُنِيلُه �سعادة الدارين.

�إلا  �إلى التوحيد  �أجهله! لا يهتدي  قَبُحَ، ما  �أو  ثن ک  ک      گ    گثم   
بجهد عظيم، ويندفع �أو ينقاد ب�شعرة �إلى ال�شرك، فيتلب�س به على مراتب ودرجات 
في اعتقاد وجود قوة قد�سية تُرجى وتُتقي في غير الله، �أو تبعًا لله، ذاهلًا عن �أنه لو 
كان في لاأر�ض �أو في ال�سماء �آلهة غير الله - �أي �أ�صحاب قوة ت�صرف في �شيء ولو 

في تحريك ذرة رمل - لف�سدتا.

�أنهم  �إلى ذكر من يتوهمون فيهم  فالنا�س �سريعو لاإعرا�ض عن ذكر الله 
�شركاء و�أنداد لله، فيعبدونهم �أي يعظمونهم ويخ�ضعون لهم، ويدعونهم وي�ستمدون 
منهم، ويرفعون حاجاتهم �إليهم، ويرجون عند ذكر �أ�سمائهم الخير، ويتوقعون من 

﴿ئۆ  ئۈ   ئۈ   ئې  ئې  ئې   ئى   تعالى  قال الله  ال�شر، وقد  �سخطهم 
وبال�ضرورة  الواقع  وفي  الحكم،  نافذ  الوعد،  �اصدق  والله   ]124 ]طه/  ئىثم     
والطبع لا معي�شة �أ�شد �ضنكًا من معي�شة الم�شركين الذين و�صفهم الله  ب�أنهم 

لأنف�سهم ظالمون، فقال ﴿ڦ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ ثم ]لقمان/ 13[ وقال ﴿ڳ  
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ڳ   ڳ  ڱثم  ]الكهف/ 49[ وهذا زيد بن عمرو بن نُفَيل الحكيم الجاهلي، 
جِر من ال�شرك، فقال من �أبيات له: �ضَ

ومثل الحياة لاأدبية في الموحدين والم�شركين، كبلد �سلطانه حكيم قاهر، 
ولا  ل�شفيع،  ولا  ل�اسعٍ  ي�صغي  ولا  واحدًا  قانوناً  وينفذ  مراجع،  لكل  مفتوح  بابه 
منه  نال  �أمره،  على  مغلوب  جبان  �سلطانه  �آخر  وبلد  �أحد،  حكمه  في  ي�شاركه 
�شرٍّ  دفع  �أو  لذويهم،  خير  حوائج  من  المت�شاك�سون،  و�أعوانه  المتعاك�سون  متقربوه 
وال�شقاء،  ال�سعادة  ت�ستوي  لا  كلا،  البلدين؟!  �أهل  ي�ستوي  فهل  �أتباعهم،  عن 
�أحد، كما  ملكه  ي�شاركه في  �أن  ير�ضى  ف�إنه جلَّت عظمته لا  لاأعلى،  المثل  ولله 

قال تعالى ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ    ژ  ڑ  ڑ   ک  ک    کک  گ  
گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ﴾   ]الن�اسء/ 116[ ولا �شك �أن ال�شرك من �أكبر 
الفجور، وعمل ال�سوء، وقد قال تعالى ﴿ک   ک        ک   گ  ﴾   ]الانفطار/ 14[ 
والمجازاة  الجحيم  وما  ]الن�اسء/ 123[  ﴿ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ﴾    تعالى  وقال 

خا�اصن بلاآخرة، بل ي�شملان الحياة الدنيا ولاآخرة.

ربٍّ �ألفَ  �أم  واحِــــدًا  �أَرَبًّا 
جميعًا ى  والعُزَّ تَ  الــــــلاَّ تركتُ 

الأمُـــورُ مَتِ  تق�سَّ �إذا  �أديـــنُ 
الخـــبيُر الرجُـــلُ  يفعَلُ  كذلكَ 
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ثم �أقول:

ما  بمقت�ضى  الله  عند  الم�شئوم  ال�شرك  هو  ما  يعلم  �أن  الم�سلم  �أراد  �إذا   
و�إ�سلام  )�إيمان  �ألفاظ  ما هو مدلول  �أن يعرف  يلزم  المبين،  �إياه في كتابه  عرفه 

﴿ڌ   قال  �إذ  القر�آن  لغة  هي  التي  العربية  اللغة  في  و�شرك(  وتوحيد  وعبادة 
﴿ڳ  ڳ   ڳ  ڳ   تعالى  وقال  ]الزخرف/ 3[   ﴾ ڎ  ڎ  ڈ 
ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ    ڻ   ںں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ  

ہ﴾   ]�إبراهيم/ 4[ ف�إذا علم الم�سلم معنى هذه لاألفاظ و�أراد �أن يمتثل 

�أمر ربه ب�أن لا يتعدي حدود الله، يتعين حينئذ عنده ما هو مراد الله بال�شرك 
الذي لا ير�اضه، الذي �أ�شفق وخاف علينا نبينا – عليه ال�صلاة وال�سلام - من 

ركُ«))). الوقوع فيه فقال: »�إنَّ �أخوفَ مَا �أخَافُ عليكُمْ ال�شِّ

ومن يبحث عما ذكر من لاألفاظ يجد �أن �أهل اللغة مجمعون على �أن 
)العبادة(  وللفظ  اعترا�ض)))،  بدون  والت�سليم  الطاعة  )لاإيمان(  للفظ  المدلول 
التذلل والخ�ضوع)))، وللفظ )التوحيد( العلم ب�أن ال�شيء واحد، و�إذا �أ�ضيف �إلى 
الله فيراد به نفي لاأنداد ولاأ�شباه عنه، ومن هذه المادة الواحد ولاأحد �صفتان 

�أما �أني ل�ست  �أمتي لاإ�شراك بالله  �أو�س ولفظه »�إن �أخوف ما �أخاف على  ))) الحديث رواه ابن ماجه عن �شداد بن 
�أقول تعبدون �شم�سًا ولا قمرًا ولا وثنًا ولكن �أعمالًا لغير الله و�شهوة خفية« رواه �أحمد والبيهقي بلفظ �آخر. ]المنار[.

�أنه �سقط من لاأ�صل تف�سير لاإيمان وهو  ))) ما ف�سر به لاإيمان هو معنى )لاإ�سلام( وعدم ذكر هذا اللفظ يدل على 
		 الت�صديق القطعي بلا تردد و�سقط بعده لفظ لاإ�سلام ف�اصر تف�سيره تف�سيًرا للإيمان. ]المنار[.

))) ف�سر العبادة بالم�شهور في كتب اللغة وغيرها، ولكن ا�ستعمال العرب يدل على �أنهم لا ي�سمون كل تذلل وخ�ضوع 
عبادة و�إنما يخ�صون العبادة بالخ�ضوع النا�شئ عن الاعتقاد ب�سلطة غيبية وراء لاأ�سباب العادية.]المنار[..	
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لله تعالى، معناهما المنفرد الذي لا نظير له �أو لي�س معه غيره، و�أ�صل معنى مادة 
ال�شرك لغة: الخلط. وا�ستعمالًا: لاإ�شراك بالله، وفي ا�صطلاح الم�ؤمنين: لاإ�شراك 

بالله في )ذاته( �أو )ملكه( �أو )�صفاته(.

ثم �إذا وزعنا اعتقادات من و�صفهم الله تعالى بال�شرك في كتابه العزيز على 
هذه لاأنواع الثلاثة، نجد مظنة )لاإ�شراك في الذات( قائمة في اعتقاد الحلول، وهو 
�أنه - تعالى �ش�أنه - عما ي�صفون �أفنى �أو يفني بع�ض لاأ�شخا�ص في ذاته، كقول 
الن�اصرى في عي�سى ومريم – عليهما ال�سلام - وقول غلاتنا))) في وحدة الوجود، 
�أهله)))،  �أ�اسطين  عند  حتى  والتعريف،  الت�صور  ع�سر  ال�شرك  من  النوع  وهذا 

ولذلك ي�سميه الن�اصرى حقيقة �سرية، وي�سميه غلاتنا حقيقة ذوقية. )مرحى(.

ات )لاإ�شراك في الملك( فيدخل تحتها اعتقاد اخت�اص�ص بع�ض  �أما مظنَّ
المخلوقين بتدبير بع�ض ال�شئون الكونية، كاعتقاد اليهود في ملك الموت، وكاعتقاد 
بع�ض النا�س ت�صرف غير الله في �شيء من �شئون الكون، كقول من يقول: فلان 

عليه درَك))) البر �أو البحر �أو ال�شام �أو م�صر.

ات )لاإ�شراك في ال�صفات( فهي الاعتقاد في مخلوق �أنه مت�صف  و�أما مظنَّ
ب�شيء من �صفات الكمال من المرتبة العليا التي لا تنبغي �إلا لواجب الوجود، 

جلت �شئونه.
))) في غير طبعة المنار »وقول علمائنا«، وكذلك »وي�سميه علم�اؤنا«  )م(.	

))) �أ�اسطين �أهله: كبرائهم. )م(.
))) دَرَك: تبعة. )م(.
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وهذا النوع �أكثر �شيوعًا من النوعين لاأولين؛ لثلاثة �أ�سباب:

بالله  الخا�صة  ال�صفات  من  ونحوها  والخالقية  لاأحدية  غير  كون  لاأول: 
تعالى، �صفات م�شتركة يع�سُر على غير العلماء الرا�شدين تمييز الحد الفارق بين 

مراتبها في المخلوقين، وبين مراتبها المخت�صة به تعالى.

�إلى  لاأمور  بع�ض  تعالى  الله  تفوي�ض  من  ال�شرائع  به  نطقت  ما  الثاني: 
الملائكة، وا�ستجابة دعاء المقربين، و�إكرامه تعالى بع�ض عباده ال�اصلحين، ووعده 
بقبول �شفاعة من ي�أذن لهم بها يوم القيامة، فالتب�س على الجهلاء التفريق بين هذه 

وبين الت�صرف.

الثالث: هو كون التعظيم مَدْرَجَة طبيعية للإغراق والتغالي، ومطية �سريعة 
ولذلك  الله،  وتوفيق  الطبع  برغم  �إلا  الحدود،  عنانها عن تجاوز  يلتوي  ال�سير، لا 
ميهم مع  قا�سى الر�سل �ألو العزم ال�شدائد في كبح جماح النا�س عن �إ�شراكهم معظَّ
الله في مرتبة بع�ض �صفاته العليا، وركبوا متون الم�اصعب والعزائم في �إرجاع النا�س 
�إلى حد الاعتدال و�شددوا النكير على �إطراء النا�س �إياهم، وحذروا و�أنذروا من 

مقاربة مظانِّ ال�شرك حتى الخفي الذي يدب دبيب النمل.

ومن المعلوم عندنا �أن نبينا - عليه �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام - لبث ع�شرة 
�أعوام يقا�سي لاأهوال في دعوته النا�س �إلى التوحيد فقط، و�سمى �أمته الموحدين، 
و�أنزل الله القر�آن ربعه في التوحيد، وت�أ�س�س دين الله على كلمة )لا �إله �إلا الله(، 
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وجعلت �أف�ضل الذكر، لحكمة �أن الم�سلم مهما ر�سخ في لاإيمان يبقى محتاجًا �إلى 
ا، وذلك من �شدة ميل لاإن�اسن �إلى ال�شرك،  نفي ال�شرك عن فكره احتياجًا م�ستمرًّ

ول�شدة التبا�سه عليه، ول�شدة قربه منه طبعًا فن�س�أل الله تعالى الحماية.  )مرحى(.

وما هذا خا�ص بالم�سلمين، بل م�ضت لاأمم كلها، لم يكد يفارقها ر�سلها 
ليلة فاتخذوا  �أربعين  ، فارقهم  ال�شرك، كقوم مو�سى  �إلا ووقعت في  الكرام 

العجل. )مرحى(.

ثم �إذا انقلبنا في البحث �إلى ما هو ال�شرك في نظر القر�آن و�أهله لنتقيه، نجد 
﴿ۇ  ۆ   ۆ   �أن الله تعالى قال في اليهود والن�اصرى: 
ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ ]التوبة/ 31[ مع �أنه لم يوجد من قبل ولا من بعد من 
لاأحبار والرهبان من ادعى المماثلة، ونازع الله الخالقية �أو لاإحياء �أو لاإماتة كما 
يقت�ضيه انح�اصر معنى الربوبية عند العامة من لاإ�سلام ح�سبما تلقوه من مروجي 
ال�شرك بالت�أويل ولاإيهام، بل لاأحبار والرهبان �إنما �شاركوا الله تعالى في الت�شريع 
المقد�س فقط، فقالوا: هذا حلال وهذا حرام، فقبل منهم �أتباعهم ذلك، فو�صفهم 

الله �أنهم اتخذوهم �أرباباً من دون الله.

بقوله  و�صفهم  �أنه  مع  م�شركين،  قري�شًا  �سمى  تعالى  الله  �أن  �أي�ضًا  ونجد 
﴿ۀ  ۀ  ہ   ہ   ہ  ہ  ھ  ھ﴾ ]الزمر/ 38[ �أي 
فحكى  بالعبادة،  الله  �إلى  بلاأ�صنام  تو�سلهم  وو�صف  بالله،  الخالقية  يخ�ص�صون 
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عنهم قولهم ﴿    ک  ک  گ  گ   گ     گ  ڳ﴾ ]الزمر/ 3[ والمعظمة من 
العبادة ولا من  لي�ست من  التو�سل  التي هي  الدرجة  �أن هذه  يظنون  الم�سلمين 
ل بهم و�اسئط، ويقولون: �إنه لا بد من الوا�سطة بين العبد  ال�شرك وي�سمون المتو�سَّ

والرب، و�إن الوا�سطة لا تنكر.

ولا  لذاتها،  �أ�صنامهم  عبدوا  ما  قري�ش  م�شركي  �أن  ذلك  من  ويعلم 
قِبْلَةً يعظمونها بندائها، وال�سجود  لاعتقادهم فيها الخالقية والتدبير، بل اتخذوها 
�أمامها، �أو ذبح القرابين عندها، �أو النذر لها على �أنها تماثيل رجال �اصلحين كان 
لهم قرب من الله تعالى و�شفاعة عنده، فيحبون هذه لاأعمال الاحترامية منهم، 
فينفعونهم ب�شفاء مري�ض، �أو �إغناء فقير وغير ذلك، و�إذا حلفوا ب�أ�سمائهم كذباً �أو 

�أخلوا في احترام تماثيلهم يغ�ضبون، في�ضرونهم في �أنف�سهم و�أولادهم و�أموالهم.

 ]18 ]الجن/  ڇ﴾  چ   چ   چ   ﴿چ   قال:  تعالى  الله  �أن  ونجد 
و�أ�صل معنى الدعاء: النداء، ودعا الله: ابتهل �إليه بال��سؤال، وا�ستعان به. 

والدليل الكا�شف لهذا المعنى. هو قوله تعالى ﴿ے  ۓ       ۓ  ڭ  
ڭ   ڭ  ڭ﴾      ]لاأنعام/ 41[ وكذلك �أنزل الا�ستعانة به مقرونة بعبادته 

في قوله جلت كلمته ﴿ ٿ  ٿ  ٿ  ٿ﴾ ]الفاتحة/ 5[.

وبما ذكر وغيره من لاآيات البينات، جعل الله هذه لاأعمال لقري�ش 
الله  بغير  الحلف  في  و�سلم-  عليه  الله  �صل   - النبي  �صرح  حتى  به،  �شركًا 
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القربان  الله  وجعل  �أ�شْرَكَ«)))  فَقَد  الِله  بغيِر  حَلفَ  »مَنْ  فقال:  �شرك،  �أنه 
لغيره ولاإهلال))) والذبح على لاأن�اصب �شركًا، وحرم ت�سييب ال�سوائب))) 
والبحائر))) لما فيها من ذلك المعنى، وكان الم�شركون يحجون لغير بيت الله بق�صد 
زيارة محلات لأ�صنامهم يتوهمون �أن الحلول فيها يكون تقريبًا من لاأ�صنام، فنهى 
حَالُ �إلاَّ  النبي – عليه ال�صلاة وال�سلام - �أمته عن مثل ذلك فقال: »لا تُ�شَدُّ الرِّ
فلا  ى«)))  لاأق�صَ والم�سجِدِ  هَذا،  وم�سجِدي  الحرامِ،  الم�سجِدِ  م�سَاجِدَ:  ثَلاثَةِ  �إلى 

ريب �إذن �أن هذه لاأعمال و�أمثالها �شرك، �أو مَدْرجَة لل�شرك. )مرحى(.

و�أ�شباهها في  ف�شا في لاإ�سلام �شيء من هذه لاأعمال  فلينظر لاآن هل 
ا من الت�صريح ب�أن  ال�صورة �أو الحكم؟ ومن لا ت�أخذه في الله لومة لائم لا يرى بدًّ
حالة ال�سواد لاأعظم من �أهل القبلة في غير جزيرة العرب ت�شبه حالة الم�شركين 

من كل الوجوه، و�أن الدين عندهم عاد غريبًا كما بد�أ، ك�ش�أن غيرهم من لاأمم.

فمنهم الذين ا�ستبدلوا بلاأ�صنام القبور، فبنوا عليها الم�اسجد والم�شاهد، 
و�أ�سْرَجُوا))) لها ال�سرج، و�أَرْخَوا عليها ال�ستور، يطوفون حولها مقبلين، م�ستلمين 

))) هذا الحديث رواه الترمذي وح�سنه وابن حبان في �صحيحه والحاكم وقال �صحيح على �شرطهما. ]المنار[	
))) لاإهلال: رفع ال�صوت عند الذبح بـ لا �إله �إلا الله. )م(.

))) ال�سوائب: النوق المهمَلة التي كانت تُ�سَيَّب في الجاهلية لنذرٍ ونحوه. )م(.
وا �أذنها، و�أعفوها �أن يُنتفع بها، ولم يمنعوها مرعى  )))  البحائر: النوق التي كانت في الجاهلية �إذا ولدت خم�سة �أبطن �شَقُّ

ولا ماء. مفردها: بَجيرة. )م(.
))) رواه �أحمد وال�شيخان عن �أبي هريرة وروياه عن �أبي �سعيد ورواه �أ�صحاب ال�سنن وغيرهم. ]المنار[	

))) �أ�سرجوا: �أوقدوا الم�اصبيح. )م(.
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يُهَلُّ  القرابين،  عندها  ويذبحون  ال�شدائد،  في  �سكانها  ب�أ�سماء  ويهتفون  �أركانها، 
حال، ويعلقون  الرِّ �إليها  بها عمدًا لغير الله، وينذرون لها النذور، وي�شدون للحج 
ب�إلحاح  ويرجونهم  قبورهم،  وعند  بذكرهم،  الرحمة  ي�ستنزلون  لاآمال،  ب�سكانها 
وخ�ضوع ومراقبة وخ�شوع، �أن يتو�سطوا لهم في ق�اضء الحاجات، وقبول الدعوات، 

وكل ذلك من الح�اسب والتعظيم لغير الله، والخوف والرجاء من �سواه.

ب�ألواح  الن�اصرى والم�شركين،  التماثيل عند  �ألواح  ومنهم من ا�ستعو�ضوا 
رة بالنداء، تبركًا وذكرًا ودعاء، يعلقونها على الجدران  دَّ ميهم، مُ�صَ فيها �أ�سماء معظَّ
جون بها لاأعلام، من نحو: يا علي، يا  في بيوتهم، بل في م�اسجدهم �أي�ضًا))) ويتوِّ
�شاذلي، يا د�سوقي، يا رفاعي، يا بهاء الدين النق�شي، يا جلال الدين الرومي، يا 

بكتا�ش ولي.

ومنهم نا�س يجتمعون لأجل العبادة بذكر الله ذكرًا م�شوباً ب�إن�شاد المدائح 
والمغالاة ل�شعراء المت�أخرين التي �أهون ما فيها لاإطراء))) الذي نهانا عنه النبي – 
�أطْرَتْ  كَمَا  تُطْروني  »لا  فقال:  ال�شريفة،  لنف�سه  - حتى  وال�سلام  ال�صلاة  عليه 
�اصرَى �أنبياءَهُم«))) وب�إن�شاد مقامات �شيوخية تغالوا فيها في الا�ستغاثة  اليهودُ والنَّ
ب�شيوخهم، والا�ستمداد منهم ب�صيغ لو �سمعها م�شركو قري�ش لكفروهم؛ لأن �أبلغ 

)))  كجوامع الق�سطنطينية وبلاد الترك وي�ضيف المنار )وتعلق بـ »ومثل بلاد الترك كثير من بلاد الم�سلمين«. 
))) لاإطراء: المبالغة في الثناء على ال�شخ�ص. )محرر(.

�أنا عبد الله فقولوا : عبد الله ور�سوله( رواه  �إنما  ))) لفظ الحديث: )لا تطروني كما �أطرت الن�اصرى عي�سى ابن مريم 
البخاري والترمذي في ال�شمائل ولا �أذكر غيرهما لاآن. ]المنار[	
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�صيغة تلبية كانت لم�شركي قري�ش قولهم: )لبيك اللهم لبيك لا �شريك لك الا 
�شريكًا هو لك تملكه وما ملك())) وهذه �أخف �شركًا من المقامات ال�شيوخية التي 

يهدرون بها �إن�شادًا ب�أ�صوات عالية مجتمعة، وقلوب محترقة خا�شعة، كقولهم:

وقولهم:

ي�أباه  �أنه من �صريح لاإ�شراك الذي  فيه �شاكٌّ  �إلى غير ذلك مما لا ي�شك 
الدين الحنيف.

ومنهم جماعة لم ير�ضوا بال�شرع المبين، فابتدعوا �أحكامًا في الدين �سموها 
علم الباطن، �أو علم الحقيقة، �أو علم الت�صوف، علمًا لم يعرف �شيئًا منه ال�صحابة 
انتزعوا  علمًا  الدين،  في  بالف�ضل  لهم  الم�شهود  لاأولى  القرون  و�أهل  والتابعون، 
م�اسئله من ت�أويلات المت�شابه من القر�آن، مع �أن الله تعالى �أمرنا �أن نقول في المت�شابه 

))) ينقل عنهم »�إلا �شريكا هو لك تملكه وما ملك«. ]المنار[

الاجتماع الرابع - الدين والإ�سلام وال�شرك والت�صوف

جِيلاني يَا  القَــــــــادِرِ  عبــــــــدَ 
ِـرتُ في خَطْـــــــبٍ �شَدِيد �صـــــــ

والإح�سَــــــــانِ ـــــلِ  الف�ضْ ذا  يَا 
تن�سَــــاني لا  �إح�ســــــــانِك  من 

لـــي رِفــــاعي   يَا  �ألاهــــــــم 
تُ�ضيعــــني لا  رفَـــــــاعــــــــي 

المن�ســــــوب �أنا  المح�ســـــوب  �أنا 
المن�ســــــوب �أنا  المح�ســـــوب  �أنا 



84 84
�أمُّ القـــرى

ڭ   ڭ    ﴿ تعالى:  وقال   ]7 عمران/  ]�آل  ۉ﴾  ۉ   ۅ   ۅ        ۋ   ﴿ۋ   منه: 
﴿ئې  ئې  ئى   �شانه في حقهم  عزَّ  وقال  ]�آل عمران/ 7[  ڭ  ۇ  ۇ﴾  
ئى  ئى     ی  ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى﴾ ]لاأنعام/ 68[ وقال 

تعالى: ﴿ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ﴾  ]هود/ 112[ وقال تعالى: ﴿ڈ  
ژ  ژ﴾ ]لاإ�سراء/ 112[ وقال تعالى: ﴿ڑ  ک    ک  ک  ک   

گ  گ  گ﴾  ]النور/ 63[.

م�شكلات  من  المزيدات  تلك  بع�ض  �أي�ضًا  المداجون  ه�ؤلاء  وانتزع 
�أو  الحكاية،  �سبيل  على  قول  من    النبي  عن  جاء  ومما  ولاآثار،  لاأحاديث 
�أو  الت�شريع،  �أي لم يكن ذلك منه  على �سبيل  العادة،  عمل على �سبيل 
القلوب،  الدين لأجل جذب  �إغراباً في  �أ�اسطينهم  و�ضعها  التي  لاأحاديث  من 
ا�سِ حتَّى تقر�أَهُ المر�أةُ  كهذا الحديث الذي ننقله بالمعنى وهو »يُفتح بالقر�آنِ على النَّ
بَع؛ لأقومن به فيهم لعلِّي  وال�صبيُّ والرجلُ، فيقولُ الرجلُ: قد قر�أتُ القر�آنَ فلم �أُتَّ
�أُتبع، فيقُوم به فيهم فلا يُتبع، فيقولُ: قد قر�أتُ القر�آنَ وقمتُ به فلم �أتُبع لأَحتظرنَّ 
في بيتي م�سجدًا لعلي �أُتَّبع، فيحتظرُ في بيته م�سجدًا، فلا يتبع، فيقول: قد قر�أتُ 
القر�آنَ وقمتُ بهِ واحتظرتُ في بيتي م�سجدًا فلم �أتبع، والله لآتينهم بحديثٍ لا 

يجدونه في كتابِ الِله، ولم ي�سمعوه عن ر�سُولِ الِله، لعلي �أتبع«.
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له  لاإ�سلام، ولا عهد  بها  ي�أتِ  وقربات لم  فئة اخترعوا عبادات  ومنهم 
بها �إلى �أواخر القرن الرابع، فك�أن الله تعالى ترك ديننا ناق�صًا فهم �أكملوه، �أو ك�أن 

الله – جل �ش�أنه - لم ينزل يوم حجة الوداع ﴿چ  چ  چ  ڇ  ڇ   
ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ﴾ ]المائدة/ 3[.

�أو ك�أن النبي  لم يتمم كما يزعمون تبليغ ر�اسلته فهم �أتموها لنا، �أو 
 ، كتم �شيئًا من الدين و�أ�سرَّ به �إلى بع�ض �أ�صحابه، وهم �أبوبكر وعلي وبلال
وه�ؤلاء �أ�سروا به �إلى غيرهم، وهكذا ت�سل�سل حتى و�صل �إليهم ف�أف�شوه لمن �أرادوا 
من الم�ؤمنين تعالى الله ور�سوله عما ي�أفكون، �ألي�س من الكفر ب�إجماع لاأمة اعتقاد 

�أن النبي  نق�ص التبليغ �أو كتم �أو �أ�سرَّ �شيئًا من الدين؟ )مرحى(.

ومنهم جماعة اتخذوا دين الله لهوًا ولعبًا؛ فجعلوا منه التغني والرق�ص، 
وال�سلاح  بالنار  واللعب  ولاأحمر،  لاأخ�ضر  ولب�س  الطبول،  ودق  الدفوف  ونقر 

والعقارب والحيات، يخدعون بذلك الب�سطاء، وي�سترهبون الحمقاء.

ومنهم قوم يعتبرون البلادة �صلاحًا،  والخبل خ�شوعًا، وال�صرع و�صولًا، 
والهذيان عرفاناً، والجنون منتهى المراتب ال�سبع للكمال.

ومنهم خلفاء كهنة العرب، يدعون علم الغيب بالا�ستخراج من الَجفْر))) 

))) الَجفر: طريقة يزعمون بها �إمكانية التنب�ؤ بحوادث العالم، من خلال النظر في دلالات الحروف. )م(.
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وحاني الزايرجة، �أو لاأبجديات، �أو بالنظر في الماء  والرمل �أو �أحكام النجوم، �أو الرُّ
�أو ال�سماء �أو الودع، �أو با�ستحدام الجن والمرََدَة �إلى غير ذلك من �صنائع التدلي�س 
ولاإيهام والخزعبلات، ولي�س العجب انت�شار ذلك بين العامة الذين كلاأنعام في 
كل لاأمم ولاأقوام، بل العجب دخول بع�ضه على كثير من الخوا�ص، وقليل من 

العلماء، ك�أنه من غريز الكمالات في دين لاإ�سلام. )مرحى(.

�أو  �صراح،  �شرك  �إما  وكلها  لاأمة؟!  من  لاأعظم  ال�سواد  حالات  فهذه 
وما جر  �إ�شكال،  بلا  ال�شرك  الدينية حكم  الحكمة  �إ�شراك، حكمها في  ات  مظنَّ
لاأمة �إلى هذه الحالات الجاهلية، وبالتعبير لاأ�صح رجع بها �إلى ال�شرك لاأول، �إلا 
الميل الطبيعي لل�شرك كما �سبق بيانه، مع قلة علماء الدين وتهاون الموجودين في 

الهدى ولاإر�شاد.

نعم رد العامة عن ميلها �أمر غير هين، وقد �شبه النبي  معاناته النا�س 
فيه بقوله: »مَثَلي كمثَلِ رجلٍ ا�ستوقَدَ نارًا فلما �أ�اضءتْ ما حولَها، جعَلَ الفرا�شُ 
ارِ - يقَعُ فيها، وجعَلَ يَحجزُهنَّ ويَغْلبْنَه فيقتحِمْنَ  - وهذه الدوابُّ التي تقَعُ في النَّ

ارِ و�أنتُم تقحمون فيها«))). فيها، ف�أنا �آخذ بحُجَزِكم))) عن النَّ

)))   بحُجَزكم: الُحجَز: مو�ضع �شد لاإزار من و�سط لاإن�اسن. )م(. 
))) الحديث رواه �أحمد و م�سلم عن جابر بلفظ  »مثلي ومثلكم كمثل رجل �أوقد نارًا فجعل الفرا�ش والجنادب يقعن 

فيها وهو يذبهن عنها و�أنا �آخذ بحجزكم من النار و�أنتم تفلتون من يدي«. ]المنار[	
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وقد قال الله تعالى في العلماء المتهاونين عن لاإر�شاد كيلا يقابلوا النا�س 
ۓ   ے   ے    ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   ﴿ہ   يهوون  لا  بما 
– عليه  الر�سول  وقال  ۈ﴾  ۈ   ۆ   ۆ   ۇ    ۇ   ڭ   ڭڭ   ڭ   ۓ  
ي نهتْهُم علمَ�اؤهم فَلَمْ ينتَهُوا،  ال�صلاة وال�سلام: »لما وقعَتْ بنو  �إ�سرائيلَ في المعا�صِ
هم ببع�ضٍ،  فجَال�سُوهم في مجال�سِهِم، و�آكَلُوهم و�شَاربُوهُم، فَ�ضربَ الُله قلوبَ بع�ضِ

وا وكانُوا يعتدُون«))). ولعَنهُم على ل�اسنِ داودَ وعي�سى ابن مريم، ذلك بما ع�صَ

بعة على العلماء الرا�شدين، ولم يزل والحمد لله في القو�س  بعة كل التَّ فالتَّ
منزع، ولم ي�ستغرقنا بعد انتزاع العلماء بالكُلِّية كما �أنذرنا به النبي  في قوله: 
ا�س، ولكن يقب�ضُ العلمَاءَ، حتَّى �إذا لم يبقَ  »�إنَّ الَله لا يقب�ضُ العلمَ انتزاعًا من النَّ
عالٌم اتخذ النا�سُ ر�ؤ�اسءَ جهلاءَ، فَ�سُئلوا؛ فَ�أَفْتَوا بغيِر علمٍ، ف�ضلُّوا و�أ�ضلُّوا«))) ولا 

حول ولا قوة �إلا بالله.

بيان  �إلى  الله  ذكر  عن  ولاإعرا�ض  ال�شرك  بحث  من  ولننتقل  قال:  ثم 
�أ�سباب الت�شديد في الدين وحالة الت�شوي�ش الواقع فيه الم�سلمون، ف�أقول:

))) رواه الترمذي وقال ح�سن غريب .	
))) رواه ال�شيخان و�أ�صحاب ال�سنن ما عدا �أبا داود عن عبد الله بن عمرو ولفظ م�سلم »�إن الله لا يقب�ض العلم 
انتزاعًا ينتزعه من النا�س ، ولكن يقب�ض العلم بقب�ض العلماء حتى �إذا لم يترك عالماً اتخذ النا�س ر�ؤ�اسء جهالًا 
ف�سئلوا ف�أفتوا بغير علم ف�ضلوا و�أ�ضلوا« وفي البخاري )من العباد( بدل )من النا�س( وقال )حتى �إذا يبق عالم( 

كما هنا. ]المنار[	
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قد وجد فينا علماء، كان �أحدهم يطلع في الكتاب �أو ال�سنة على �أمر �أو 
نهي، فيتلقاه على ح�سب فهمه، ثم يعدي الحكم �إلى �أجزاء الم�أمور به، �أو المنهي 
عنه، �أو �إلى دواعيه �أو �إلى ما ي�شاكله ولو من بع�ض الوجوه، وذلك رغبة منه في �أن 
ا فتختلط لاأمور في فكره، وت�شبه عليه لاأحكام، ولا  يلتم�س لكل �أمر حكمًا �شرعيًّ
�سيما من تعار�ض الروايات، فيلتزم لاأ�شد، وي�أخذ بلاأحوط، ويجعله �شرعًا، ومنهم 
من تو�سع ف�اصر يحمل كل ما فعله �أو قاله الر�سول  على الت�شريع، والحق 
كما �سبق لنا ذكره �أن النبي  قال وفعل �أ�شياء كثيرة على �سبيل الاخت�اص�ص 
�أو الحكاية �أو العادة، ومنهم من تورع ف�اصر لا يرى لزومًا لتحقيق معنى لاآية، �أو 
للتثبت في الحديث �إذا كان لاأمر من ف�اضئل لاأعمال، في�أخذ بلاأحوط فيعمل 
به، فيقع في الت�شديد، ويظن النا�س منه ذلك ورعًا وتقوى، ومزيد علم، واعتناء 

بالدين، فيميلون �إلى تقيلده ويرجحون فتواه على غيره.

رًا و�أغلالًا، فك�أننا  وهكذا عظم الت�شديد في الدين بالتمادي، حتى �اصر �إ�صْ
لم نقبل ما منَّ الله به علينا من التخفيف، �أن و�ضع عنا ما كان على غيرنا من ثقل 
التكليف. قال تعالى �ش�أنه وجلت حكمته ﴿ھ  ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓ﴾ 

ته مب�شرًا: ﴿ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   ]الحج/ 78[ وقال جلَّت منَّ
وعلمنا  الثقيلة،  التكاليف  عنهم  يخفف  �أي  ]لاأعراف/ 157[  ک ک﴾ 
كيف ندعوه بعد �أن بين لنا �أنه ﴿ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ﴾ ]البقرة/ 286[ 

فنقول: ﴿ ې  ې  ې  ى    ى  ئا  ئا  ئە  ئو  ئو   ئۇ   ئۇ  ئۆ    
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ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئې﴾ ]البقرة/ 286[ و�أمرنا بقوله تعالى: ﴿  ٻ  ٻ  ٻ  

پ﴾ ]الن�اسء/ 171[.

حديث  وفي  غَلبَه«)))  �إلا  �أحدٌ  ينَ  الدِّ يُ�شَادَّ  »لَنْ  الحديث:  في  ورد  وقد 
عُون«))) �أي المت�شددون في الدين. وظن بع�ض ال�صحابة �أن ترك  �آخر: »هَلكَ المتَُنَطِّ
 عن ظن  النبي  ال�صيام، فنهاهم  �إلى حكمة ت�شريع  بالنظر  �أف�ضل  حور  ال�سَّ
ي�صل  �أن  �أراد   لمن  ر�سول الله   في ح�ضور  وقال عمر  تركه،  الف�ضيلة في 
ابَ الُله بكَ يا  النافلة بالفر�ض: »بهذَا هَلكَ من قبلَكُم« فقال النبي : »�أ�صَ
ابِ«))) و�أنكر النبي  على عبد الله بن عمرو بن العا�ص التزامه قيام  ابنَ الخطَّ
تي؟« فقال: بل  الليل و�صيام النهار واجتناب الن�اسء، وقال له: »�أَرَغِبْتَ عن �سُنَّ
تُك �أبغي. قال: »ف�إِّين �أ�صومُ و�أُفطر، و�أُ�صلِّي و�أنامُ، و�أنكحُ الن�اسءَ، فمن رغبَ  �سُنَّ
تي فلي�سَ منِّي«))). وقد كان عثمان بن مَظْعون و�أ�صحابه عزموا على �سرد  عن �سنَّ
ا �أنه  موا الفطر على �أنف�سهم؛ ظنًّ ال�صوم، وقيام الليل والاخت�اصء، وكانوا حرَّ
ا في الدين واعتداء فيما �شرع،  قربة �إلى ربهم، فنهاهم الله عن ذلك؛ لأنه غلوٌّ

ف�أنزل﴿ ک  گ  گ   گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  

))) رواه البخاري عن �أبي هريرة بلفظ »لن ي�شاد هذا الدين �أحد �إلا غلبه ف�سددوا وقاربوا« ورواه غيره �أي�ضًا. ]المنار[	
))) رواه �أحمد وم�سلم و�أبو داود عن ابن م�سعود.]المنار[	

))) رواه �أبو داود والطبراني والحاكم عن �أبي رمثة.]المنار[	
))) رواه ال�شيخان وغيرهما ب�ألفاظ مختلفة. ]المنار[	
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اعتدى  �أنه لا يحب من  �أي  ں   ں   ڻ  ڻ  ڻ﴾ ]المائدة/ 87[ 

حدوده وما ر�سمه من اقت�اصد في �أمور الدين، وقدو رد في الحديث ال�صحيح 
ويباعدُكُم  ةِ  بُكم من الجنَّ يقرِّ �شيئًا  تركتُ  ما  بيدِهِ  نَفْ�سي  »والذي   : قوله
ةِ �إلا  ارِ ويباعدُكم من الجنَّ بُكم من النَّ ارِ �إلا �أمرتُكم به، وما تركتُ �شيئًا يقرِّ من النَّ
نهيتُكم عنهُ«)))، ف�إذا كان ال�شارع ي�أمرنا بالتزام ما و�ضع لنا من الحدود، فما معنى 
نظرنا الف�ضيلة في المزيد، وورد في حديث البخاري: »�إنَّ �أعظَمَ الم�سلمِيَن جُرْمًا مَنْ 
مَ مِنْ �أجْلِ م�س�أَلتِهِ«))) وبمقت�ضى هذا الحديث ما �أحق  م، فَحُرِّ �سَ�ألَ عن �شَيءٍ لم يُحرَّ
قين المت�شددين بو�صف المجرمين، وهذه م�س�ألة ال�سواك مثلًا، ف�إنه ورد  بع�ض المحقِّ
عن النبي  فيها �أنه قال: »لَولا �أنْ �أ�شقَّ على �أُمتي لأمرتهُم بال�سواكِ«))) فهذا 
الحديث مع �صراحته في ذاته �أن ال�سواك لا يتجاوز حدَّ الندب، جعله لاأكثرون 
ة، وخ�ص�صه بع�ضهم بعود لاأراك، وعمم بع�ضهم لاإ�صبع وغيرها، ب�شرط عدم  �سُنَّ
ة،  ل بع�ضهم �أنه �إذا ق�صر عن �شبر، وقيل: فِت)))،كان مخالفًا لل�سنَّ لاإدماء، وف�صَّ
ة �أن تكون فتحته مقدار ن�صف لاإبهام ولا يزيد عن  وتفنن �آخرون ب�أن من ال�سنَّ
الخن�صر،  ر�أ�س  بباطن  ي�سند  فقال:  ا�ستعماله،  كيفية  بع�ضهم  وبين  �إ�صبع،  غلظ 

))) �أ�صل الحديث رواه ال�شيخان وغيرهما وورد في �أ�سباب النزول. ]المنار[	
))) رواه ال�شافعي و�أحمد وال�شيخان و�أبو داود وابن حبان عن �سعد بن �أبي وقا�ص، ولفظه »�إن �أعظم الم�سلمين جرمًا من 

�س�أل عن �شيء لم يحرم على النا�س- وفي رواية )على الم�سلمين(- فحرم من �أجل م�س�ألته« ]المنار[	
))) رواه �أحمد والترمذي وال�ضياء عن زيد بن خالد الجهني بزيادة »عند كل �صلاة« ورواه مالك وال�شافعي والبيهقي 

والطبراني في لاأو�سط عن علي بزيادة »مع كل و�ضوء« وهو ح�سن لاإ�سناد. ]المنار[	
: ما بين طرف لاإبهام وطرف ال�سبابة �إذا فُتحا. والجمع: �أفتار. )م(. ))) فِْرت
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ل بع�ضهم: �أن يبد�أ ب�إدخاله  ويم�سك ب�أ�اصبع الو�سطى، ويدعم بلاإبهام قائمًا، وف�صَّ
مبلولًا في ال�شدق لاأيمن، ثم يراوحه ثلاثًا، ثم يتفُل وقيل: يتم�ضم�ض ثم يراوحه، 

ويتم�ضم�ض ثانية. وهكذا يفعل مرة ثالثة.

الم�ضم�ضة  ة  �سنَّ عن  تكفي  هل  الم�ضم�ضة  هذه  �أن  في  بع�ضهم  وبحث   
في  واختلفوا  الغرغرة،  بنق�اصن  احتج  تكفي.  لا  قال:  ومن  لا؟  �أم  الو�ضوء  في 
�أوقات ا�ستعماله في اليوم مرة �أو عند كل و�ضوء، �أو عند تلاوة القر�آن �أي�ضًا، حتى 
�اصروا يتبركون بعود لاأراك، يخللون به الفم ياب�سًا، والبع�ض يعدون له كثيًرا من 
الخوا�ص، منها �أنه �إذا و�ضع قائمًا يركبه ال�شيطان، والبع�ض خالف فقال: بل �إذا 
�ألقي يورث لم�ستعمله الجذام. وكثير من العامة يتوهم ال�سواك بلاأراك من �شعائر 
دين لاإ�سلام �إلى غير هذا من مباحث الت�شديد والت�شوي�ش الم�ؤديين �إلى الترك، 
على عك�س مراد ال�شارع  من الندب �إلى تعهد الفم بالتنظيف كيفما كان.

ثم قال العالم النجدي:
�سقطات  فيه  كان لي  وربما  المو�ضوع،  هذا  بيانه في  ربي  �ألهمني  ما  هذا   
ولا �سيما في نظر ال�اسدات ال�شافعية من لاإخوان، كالعلامة الم�صري والريا�ضيِّ 
الكردي؛ لأن غالب العلماء ال�شافعية يح�سنون الظن بغلاة ال�صوفية، ويلتم�سون 
ا معا�شر �أهل الجزيرة، لفقدانهم بين �أظهرنا  لهم لاأعذار، وهم لا �شك �أب�صر بهم منَّ
والروم  والغرب)))  م�صر  بلاد  في  �سياحتي  ولولا  �سواحلنا،  في  ولندرتهم  ا،  كليًّ

))) يق�صد بـ »الغرب« هنا »المغرب«. )م(.	

الاجتماع الرابع - الدين والإ�سلام وال�شرك والت�صوف



92 92
�أمُّ القـــرى

وال�شام لما عرفت �أكثر ما ذكرت و�أنكرت، �إلا عن �سماع، ولكنت �أقرب �إلى ح�سن 
الظن، ولكن ما بعد العيان لتح�سين الظن مجال، وما بعد الهدى �إلا ال�ضلال، 

فن�س�أل الله تعالى �أن يهدينا �سواء ال�سبيل.

ف�أجابه العلامة الم�صري:

نت�أول لهم  �أكثر ال�صوفية من رجال مذهبنا، ونحن معا�شر ال�شافعية  �إن   
كثيًرا مما ينكره ظاهر ال�شرع، ونلتم�س لهم وجوهًا ولو �ضعيفة؛ لأننا نرى م�ؤ�س�سي 

الت�صوف لاأولين كالُجنيد وابن �سبعين من �أح�سن الم�سلمين حالًا وقالًا.

وفيما يلوح لي �أن من�ش�أ ذلك فينا جملة �أمور، منها: كون علماء ال�شافعية 
بعيدين عن لاإمامة وال�سيا�سة العامة �إلا عهدًا ق�صيًرا. ومنها كون المذهب ال�شافعي 
�سًا على لاأحوط ولاأكمل في العبادات والمعاملات، �أي على العزائم دون  م�ؤ�سَّ

ا على مزيد العناية في النيَّات. الرخ�ص، ومنها كون المذهب مبنيًّ

دينه،  م�ستمرٍّ من جهة  وَهَمٍّ  نف�سه،  بخوي�صة  �شاغل  �شغل  فال�شافعي في 
بالطبع  مال  كذلك  كان  ومن  الظنون،  وتح�سين  النيات  ت�صحيح  على  ومحمول 
على  بال�صلاح  المتظاهرين  �أعمال  وحمل  بالزاهدين،  ولاإعجاب  الزهد  �إلى 
لم  يو�سف  �أبي  عهد  من  ف�إنهم  الحنفية؛  العلماء  بخلاف  ولاإخلا�ص،  ال�صحة 
ينقطع تقلبهم في النظر في ال�شئون العامة في عموم �آ�سيا، وكذا المالكية في الغرب 
و�إمارات �إفريقيا، والحنابلة والزيدية في الجزيرة، ومن لوازم ال�سيا�سة الحزم وتغليب 
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العمل  لأجل  ال�شئون  ومحاكمة  بالجروح،  ولاأخذ  النقد،  و�إتقان  الظن،  �سوء 
بلاأ�سهل لاأن�سب.

وقد امتاز �أهل الجزيرة في هذا الخ�صو�ص ب�أنهم كانوا ولا زالوا بعيدين عن 
التو�سع في العلوم والفنون، وهم لم يزالوا �أهل ع�صبية و�صلابة ر�أي وعزيمة، وقد 
نْ يعبدَهُ الم�سلمونَ في جزِيرةِ  يطانَ قد �أَيَ�سَ �أَ ورد قول النبي  فيهم: »�إنَّ ال�شَّ
حْري�شِ«))) �أي �إغراء بع�ضهم ببع�ض، وكذلك �أهل الجزيرة لم  العربِ ولكِنْ في التَّ
يزل عندهم بقية �اصلحة كافية من ال�سليقة العربية، ف�إذا قرءوا القر�آن �أو الحديث �أو 
لاأثر �أو ال�سير يفهمون المعنى المتبادر باطمئنان، فينفرون من التو�سع في البحث، 
ولا يعيرون �سمعًا للإ�شكالات، فلا يحتاجون للتدقيقات ولاأبحاث التي ت�سبب 
�صنعة،  العربية  فيتلقون  لاإ�سلامية  لاأمم  من  غيرهم  و�أما  والت�شوي�ش،  الت�شديد 
ويقا�سون العناء في ا�ستخراج المعاني والمفهومات، ومن طبيعة كل كلام في كل 

تْه لاأذهان ت�شعبت، وت�شتَّت فيه لاأفهام. �ضَ لغة �أنه �إذا مخَّ

وربما جاز �أن يقال في ال�اسدة ال�شافعية - ولا �سيما في علماء م�صر منهم: 
الدينية الم�ستحدثة  الفنون  �أي�ضًا دخول  ل  انطباعهم على �سهولة الانقياد �سهَّ �إن 

))) رواه �أحمد وم�سلم والترمذي من حديث جابر بلفظ »�إن ال�شيطان قد يئ�س )وفي رواية �أي�س( �أن يعبده الم�صلون في 
جزيرة العرب ولكن في التحري�ش بينهم« وعجيب �أن لفظ »في جزيرة العرب« �سقط من الجامع ال�صغير المطبوع، مع 

�أنه مثبت في �أ�صله الجامع الكبير. ]المنار[ 	

الاجتماع الرابع - الدين والإ�سلام وال�شرك والت�صوف
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عليهم، ودماثة �أخلاقهم ت�أبى عليهم �إ�اسءة الظن ما �أمكن تح�سينه، فلذلك حازت 
هذه الفنون الت�صوفية الم�ستحدثة قبولًا عند علماء ال�شافعية لاأولين.

هذا وحيث قلنا �إن من خلق الم�صريين �سهولة الانقياد، ولا �سيما للحق، 
حمل  ي�صعب  فلا  وتحقيق،  نظر  �أهل  كلهم  لاأكراد  ال�شافعية  علماء  وكذلك 
ال�شرك  ات  يتعلق منها بمظنَّ ما  الدينية، خ�صو�صًا  البدع  النظر في  ال�شافعية على 

الجالب للمقت وال�ضنك، ولا �شك �أنهم يمتثلون �أوامر الله في قوله تعالى﴿ې  ې         
ې  ى  ى    ئا  ئا    ئە  ئە  ئو     ئو   ئۇ  ئۇ    ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  
ئې  ئې﴾ ]النور/ 51[ وقوله تعالى ﴿ ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج       بح  بخ  
﴿ ۈ  ۈ     تعالى  وقوله  ]الن�اسء/ 59[  بم  بى               بي  تج  تح  تخ﴾ 

وقوله   ]24 ]لاأنفال/  ې﴾  ۉ    ۉ   ۅ    ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ  
تعالى ﴿ ٺ  ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ      ڤ  ڤ﴾ ]لاأعراف/ 3[ 
لفيِّ  هذا وكثير من علماء ال�شافعية لاأقدمين والمت�أخرين المنت�صرون للمذهب ال�سَّ
ال�سديد، المقاومون للبدع والت�شديد، والحق �أن الت�صوف المتغالي فيه لا ت�صح ن�سبته 

لمذهب مخ�صو�ص، فهذا ال�شيخ الجيلي)))  حنبلي و�صوفي.

قال لاأ�ستاذ الرئي�س: 

))) عبد القادر الجيلي �شافعي المذهب، ثم �اصر ي�ؤلف ويفتي بمذهب �أحمد �إحياء له. ]المنار[ 	
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�إن �أخانا العالم النجدي، يعلم �أن ما �أفا�ض به علينا لا غبار عليه بالنظر 
�إلى قواعد الدين وواقع الحال، وكفى بما ا�ست�شهد به من لاآيات البينات براهين 
دامغة ولله على عباده الحجة البالغة، وعبارة التردد التي ختم بها خطابه، يترك بها 
الحكم لر�أي الجمعية، ما هي �إلا نزعة من فقد حرية الر�أي والخطابة، ف�أرجوه و�أرجو 
�اسئر لاإخوان الكرام �أن لا يتهيبوا في الله لومة لائم، ور�أي كل منا هو اجتهاده، 
وما على المجتهد �سبيل، وليعلموا �أن رائد جمعيتنا هذه لاإخلا�ص، فالله كافل 

﴿  ۇ   تعالى:  قال  �إعزازه.  �اضمن  والله  الله،  كلمة  �إعزاز  منا  كل  وغاية  بنجاحها 
ۆ  ۆ  ۈ﴾ ]محمد/ 7[.

نعم هذا النوع من لاإر�شاد - �أعني الانتقاد على الاعتقاد - هو �شديد 
م�ؤ�س�سة  الاعتقادية  لاآراء  لأن  لاأولى؛  الوهلة  في  التائهين  على  وال�صدع  الوقع 
التعاند  على  وجارية  والتحقيق،  الا�ستدلال،  دون  والتقليد  الوراثة،  على  غالبًا 
دون التقانع. على �أن �أع�اضء جمعيتنا هذه وكافة علماء الهداية في لاأمة ي�شربون 
والحمد لله من عين واحدة، هي عين الحق الظاهر الباهر، الذي لا يخفى على 
�أو �شبهه، لكنه  �أحد، فكل منهم يختلج في فكره ما يخالج فكر لاآخرين عينه، 
يتهيب الت�صريح به لغلبة الجهل على النا�س، وا�ستفحال �أمر المدلِّ�سين، ويخاف 
من الانفراد في الانتقاد، في زمان ف�شا فيه الف�اسد، وعم البلاد والعباد، وقلَّ �أن�اصر 

الحق، وكثر التخاذل بين الخلق.

الاجتماع الرابع - الدين والإ�سلام وال�شرك والت�صوف
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وي�سرني والله ظهور الثمرة لاأولى من جمعيتنا هذه، �أعني اطمئنان كل 
منا على �إ�اصبة ر�أيه، واطلاعه على �أن له في لاآفاق رفاقًا يرون ما يراه، وي�سرون 
م�سراه، فيقوى بذلك جنانه، وينطلق ل�اسنه، فيح�صل على ن�شاط وعزم في �إعلاء 
الحكمة  ومن  الجاهلين.  تحامل  ولا  اللائمين،  لوم  هياب  وي�صبح غير  الله،  كلمة 
عليه  جرى  كما  لاإر�شاد،  �سيا�سة  في  والثبات  والحزم  والتدريج  اللين  ا�ستعمال 
اجتماعنا  في  ذلك  ب�سطت  وقد   - وال�سلام  ال�صلاة  – عليهم  العظام  لاأنبياء 
بعد  �شاء الله -  �إن  نقرره -  الذي  الدائمة  قانون الجمعية  لاأول، و�سنلاحظه في 
ا�ستيفاء البحث في طريقة الا�ستهداء من الكتاب وال�سنة في اجتماعاتنا لاآتية، 

�أما اليوم فقد انتهى الوقت وانت�صف النهار.



في الوقت المعين في اليوم تكامل الاجتماع، وا�ستعدت الهيئة للمذاكرة 
ماع، وقر�أ كاتب الجمعية �ضبط الجل�سة ال�اسبقة ح�سب القاعدة المرعية. وال�سَّ

قال لاأ�ستاذ الرئي�س:

 �سنبحث بعد يومين في و�ضع قانون للجمعية الدائمة، و�إني �أرى �أن نفو�ض 
ا من الذين �سبق لهم دخول في جمعيات علمية، �أو الذين لهم وقوف  للجنة منَّ
)�أكاديميات(،  با�سم  المعروفة  الغربية  �سيما  ولا  القانونية،  الجمعيات  مباني  على 

لتنظم لنا هذه اللجنة �اسنحة قانون))) ن�ضعها تحت البحث في الجمعية.

و�أخانا  بكتابتها،  ليقوم  الفراتي  ال�سيد  �أخانا  اللجنة  بهذه  �أكلف  و�إني 
مجريات  وعن  لاأكاديميات،  عن  يعلمه  عما  اللجنة  ليفيد  لاإنكليزي  ال�سعيد 
جمعيات ليفربول، ور�أ�س الرجاء، و�إخواننا: العلامة الم�صري وال�اصحب الهندي 

))) �اسنحة قانون: المراد: م�شروع قانون. )م(.

الاجتماع الخام�س
الا�ستهداء بالكتاب وال�سنة

يوم لاأحد الحادي والع�شرين من ذي القعدة �سنة 1316
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هم))) وه�ؤلاء خم�سة �أع�اضء فهل ت�ست�صوب  والمدقِّق التركي وهذا ير�أ�سهم لأنه �أ�سنُّ
الجمعية ذلك وترى فيه الكفاية والكفاءة �أم ت�ستدرك �شيئًا؟

ثم ابتدر ال�سعيد لاإنكليزي للمقال مخاطبًا لاأ�ستاذ الرئي�س فقال:

مهمة  �إ�شكالات  ولنا  بلاإ�سلام،  عهد  حديثو  )ليفربول(  م�سلمي  �إننا   
تتعلق ببحث اليوم، �أعني بطريقة الا�ستهداء من الكتاب وال�سنة؛ لأن �أكثرنا قد 
اهتدينا والحمد لله �إلى لاإ�سلامية، منتقلين �إليها من )البروت�ستانتية( �أي الطائفة 
لاإنجيلية، لا من الكاثوليك، �أي الطائفة التقليدية، فنميل طبعًا لاتباع الكتاب 
وال�سنة فقط، ولا نثق بقول غير مع�صوم فيما ندين. وقد تركنا دين �آبائنا وقومنا؛ 
�أو  لنتبع دين محمد نبي لاإ�سلام – عليه ال�صلاة وال�سلام - لا لنتبع الحنفي 

ال�شافعي �أو الحنبلي �أو المالكي، و�إن كانوا ثقاة ناقلين.

ولنا جمعية منتظمة لها �شعبتان في �أمريكا وجنوب �إفريقيا، ونحن راغبون 
�أن ن�سعى �سعيًا حثيثًا في الدعوة للدين ال�اسمي لاإ�سلامي المبين، ولاأقوام الذين 
نون، �أي �أفكارهم متنورة بالعلوم والمعارف، و�أكبر �أملنا معقود  ندعوهم غالبهم متمدِّ

بهداية فئتين اثنتين لاأولى البروت�ستان والثانية الزنادقة.

انقلاباً  الكاثوليكية  من  منقلبون حديثًا  فلأنهم  البروت�ستان  في  �أملنا  �أما 
نا�شئًا عن ترجيحهم الاقت�اصر على لاإنجيل، ومجموعة الكتب المقد�سة متوناً فقط، 

))) هو من ترك كا�شغر لا من �أتراك الروم. )ك(.
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�أ�صل �صريح في  لها  التي لا يوجد  ال�شروح والتف�سيرات والمزيدات  ب�إهمال  �أي 
لاإنجيل، والبروت�ستان في �أوربا و�أمريكا يزيدون على مائة مليون من النفو�س، كلهم 
مفطورون على التدين، قليلو العناد في الاعتقاد، م�ستعدون لقبول البحث والانقياد 
ا، ولا �سيما �إذا كان الحق ملائمًا لأ�سباب هجرهم  للحق، ب�شرط ظهوره ظهورًا عقليًّ
بالقدي�سين،  والتو�سل  والرهبانية  الدينية،  الريا�سة  �إنكارهم  نحو  الكاثوليكية من 
وطلب ال�شفاعة منهم، واحترام ال�صور والتماثيل، والدعاء لأجل لاأموات، وبيع 
الغفران، والقول ب�أن للبطارقة قوة قد�سية، وقوة ت�شريعية، و�أن للبابا �صفة الع�صمة 
الق�سي�سين مراتب مقد�سة،  و�أن للأ�اسقفة ومن دونهم من  الدين،  عن الخط�أ في 
�إلى غير ذلك مما ينتج في الن�صرانية �سلطة دينية، وت�شديدات تعبدية، لا يوجد لها 

�أ�صل في لاإنجيل.

تُعرف  اليهود،  من  قليلة  فئة  ر�أيهم  في  البروت�ستان  ه�ؤلاء  ي�شبه  وقد   
�أي  للتلمود،  النابذون  والمزامير،  التوراة  ب�أ�صل  لاآخذون  وهم  القرائين،  با�سم 
فهم  الثانية  الفئة  �أما  لاأقدمين.  والحاخامين  لاأحبار،  ومزيدات  لتف�سيرات، 
�أوربا  في  وه�ؤلاء  للعقل،  ملاءمتها  لعدم  ا،  كليًّ الن�صرانية  من  المارقون  الزنادقة 
و�أمريكا كذلك يزيدون على مائة مليون من النفو�س، غالبهم م�ستعدون لقبول 
الحا�ضرة،  الحياة  الكفر في  ن�صب  تريحهم من  �سمحة،  معقولة حرة  تكون  ديانة 

ف�ضلًا عن العذاب في لاآخرة.

الاجتماع الخام�س - الا�ستهداء بالكتاب وال�سنة



100 100
�أمُّ القـــرى

ومن غريب نتائج التدقيق �أن �أفراد هذه الفئة كلما بعدوا عن الن�صرانية 
ولاإ�سلامية،  التوحيد  من  طبعًا  يقربون  وت�شديداتها  وخرافاتها  �شركها  من  نفورًا 

وحكمتها و�سماحتها.

فبناء على هذا الحال وهذه لاآمال ترى جمعية )ليفربول( �أهمية عظيمة 
الدين  و�سماحة  وت�صوير حكمة  ة،  وال�سنَّ الكتاب  الا�ستهداء من  م�س�ألة  لتحرير 
بتفهم  ي�سمح لي  �أن  الرئي�س  لاأ�ستاذ  ف�أرجو ح�ضرة  المتمدن،  للعالم  لاإ�سلامي 
م�س�ألة الا�ستهداء على �أ�سلوب المحاورة والم�اسجلة، مع بع�ض لاإخوان لاأفا�ضل 

في هذا المحفل العلمي العظيم.

ف�أجابه لاأ�ستاذ الرئي�س بقوله له:

�أفا�ضل  �أردت؛ فلاإخوان كلهم علماء   �اسجل من �شئت، وخاطب من 
حكماء.

فقال ال�سعيد لاإنكليزي مخاطبًا العالم النجدي:

 �إنك يا مولاي قد �صورت في مقدمة خطابك في التوحيد من هو الم�سلم، 
الكتاب؟ وما  �أولًا: ما هو  �أن تعرفني  ف�أرجوك  ة،  وال�سنَّ بالكتاب  العمل  و�ألزمته 

هي ال�سنة؟
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فقال العالم النجدي:

فيه،  �شبهة  لا  بطريق  �إلينا  و�صل  الذي  القر�آن  هذا  فهو  )الكتاب(  �أما   
في  وحفظًا  جيل،  عن  جيلًا  �إياه  وتناقلها  عليه،  لاأمة  واتفاق  الكلمة  لاجتماع 
لفظًا، وعلى  �أدائه  العظيم على كيفية  الحر�ص  مع  ال�سطور،  و�ضبطًا في  ال�صدور، 
هيئة، �إملائه كتابة، ومع الاعتناء الكامل في تحقيق �أ�سباب النزول ومكانه ووقته، 
ومع حفظ اللغة العربية الم�ضرية القر�شية التي نزل بها ب�إتقان لا مزيد عليه، وبقاء 
�أحد  هو  لاآن  �إلى  الريب،  وموجبات  والتغيير،  التحريف  من  محفوظًا  القر�آن 

وجوه �إعجازه، حيث جاء م�صدقًا لقوله تعالى فيه ﴿ڳ  ڳ  ڳ  ڱ    ڱ  ڱ   
ڱ﴾ ]الحجر/9 [. 

ة فهي ما قاله الر�سول – عليه ال�صلاة وال�سلام - �أو فعله �أو  �أما ال�سنَّ
�أقره ولم يكن �صدر منه ذلك على �سبيل الاخت�اص�ص �أو الحكاية �أو العادة، 
وقد اعتنى ال�صحابة ولا �سيما التابعون وتابعوهم  بحفظ ال�سنة: حديثها 
متحرين  المت�سل�سل،  وال�سند  بالرواية  وتناقلوها  الاعتناء،  غاية  ها  ِ و�سَِري و�آثارها 
ة  ال�سنَّ مدونات  بع�ض  حازت  وقد  والتثبت،  التحري  مراتب  منتهى  الوثوق 
ا في لاأمة، فو�صلت �إلينا بكمال ال�ضبط، خ�صو�صًا منها  ا وقبولًا عامًّ وثوقًا تامًّ

الكتب ال�ستة.
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قال ال�سعيد لاإنكليزي: 

لا ي�شك �أحد حتى العدو والمعاند، في �أنه لم تبلغ ولن تبلغ �أمة من لاأمم 
�أو  النبوي  التاريخ  و�ضبطهم  الكريم،  القر�آن  بحفظ  اعتنائهم  في  الم�سلمين  �ش�أو 

ة، وكذلك يقال في اعتنائهم باللغة العربية التي هي �آلة فهم الخطاب. ال�سنَّ

وبالنظر �إلى ذلك كان يجب �أن نحرر ال�شريعة لاإ�سلامية �أح�سن تحرير، فلا 
يوجد فيها ما وجد في غيرها، ب�سبب عدم �ضبط �أ�صولها من اختلافات ومباينات 
مهمة بين العلماء لاأئمة، ف�أرجوك �أن تبين لي ما هو من�ش�أ هذا الت�شتت الذي نراه 

في لاأحكام.

�أجابه العالم النجدي:

 �إن الاختلافات الموجودة في ال�شريعة لي�ست كما يظن �شاملة للأ�صول، 
�أو  القر�آن  لها في  عليها؛ لأن  مُتَّفق  الفروع  والبع�ض من  كلها  الدين  �أ�صول  بل 
ال�سنة �أحكامًا �صريحة قطعية الثبوت، قطعية الدلالة، �أو ثابتة ب�إجماع لاأمة الذي 

لا يجوز العقل فيه �أن يكون عن غير �أ�صل في ال�شرع))).

ا على خط�أ لا �سيما �إذا كانوا  زُ العقلُ �أن يقول المجتهدون في زمن من لاأزمان قولًا مبنيًّ ))) هذا القول غير م�سلّم �إذ يُجَوِّ
زُه هو الذي لا يمكن  قليلي العدد كما هو الواقع بعد ال�صدر لاأول وقد ح�صل مثل هذا في جميع الملل والذي لا يُجَوِّ

�أن يقع. ]المنار[	
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�أما الخلافات ف�إنما هي في فروع تلك لاأ�صول، وفي بع�ض لاأحكام التي 
  ال�صحابة  علماء  بع�ض  بل  �صريحة،  ن�صو�ص  ة  ال�سنَّ �أو  القر�آن  في  لها  لي�س 
�أخذوا تلك لاأحكام  التابعين، ومن جاء بعدهم من لاأئمة المجتهدين،  وفقهاء 
و�إما  قلد من �اصدف)))،  ال�صحابة، فكل  بع�ض  تلقيًا من  �إما  فيها،  تخالفوا  التي 
ا�ستنبطوها اجتهادًا من ن�صو�ص الكتاب �أو ال�سنة بالمدلول المحتمل، �أو بالمفهوم، 
�أو  بالتخريج،  �أو  بالتوفيق،  �أو  القال،  �أو قرائن  �أو من قرائن الحال،  �أو بالاقت�اضء، 
التفريع، �أو بالقيا�س، �أو باتحاد العلة، �أو باتحاد النتيجة، �أو بالت�أويل، �أو الا�ستح�اسن، 
وهذه لاأحكام الخلافية كلها ترجع �إلى دلائل �إما قطعية الثبوت، ظنية الدلالة، 
�أو ظنية الثبوت، ظنية الدلالة، ولكل واحد من المجتهدين �أ�صول في التطبيق، 
النحوية  الخلافات  معظمها  ومن�ش�أ  لاآخر،  فيها  يخالف  الا�ستنباط،  في  وقوانين 

والبيانية.

ثم �إن �أكثر الخلافات هي في م�اسئل المعاملات، وعلى كل حال جاحدها 
ق بع�ضهم بع�ضًا �إذا كان التخالف  ر باتفاق لاأئمة، بل المتخالفون لا يف�سِّ لا يُكفَّ
عن اجتهاد، لا عن هوى نف�س �أو تق�صير في التتبع الممكن للمقيم في دار لاإ�سلام. 

)مرحى(.

))) وهذا �أي�ضًا غير �صحيح ف�إن ه�ؤلاء لاأئمة ما كانوا مقلدين لل�صحابة. ]المنار[	
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قال ال�سعيد لاإنكليزي:

�أنك لم تذكر في جملة  و�أو�ضحت، غير  �أجملت  ما  �أ�شكرك على  �إني   
�آية  �أو  حديثين  �أو  �آيتين  بين  والمن�سوخ  النا�سخ  اعتبار  في  الاختلاف  �أ�سباب 

وحديث، و�إني �أظن �أن ذلك من �أعظم �أ�سباب الاختلاف في لاأحكام.

�أجابه العالم النجدي:

الن�سخ في  �أقل، لأن  فيها  قليلة ومعلومة، والخلاف  نوا�سخ لاأحكام  �إن   
كْر، كالنهى  زمن الت�شريع لم يح�صل �إلا عن حكمة ظاهرة، كالتدريج في منع ال�سُّ
عنه حالة ال�صلاة ثم تعميم منعه. وكتغير المقت�ضى للتوارث بلاإخاء وهو القطيعة 
�أرحامهم، في بد�أ لاأمر، ثم لما تلاحقوا بعد  التي ح�صلت بين المهاجرين وذوي 
�إلى  �أول لاإ�سلام  بالن�سب. وكالدعوة في  التوارث  فتح مكة ن�سخ ذلك، وجعل 
به بدون  دْع)))، ثم  به بدون �صَ الموعظة بدون جدال، ثم  التوحيد والدين بمجرد 
قتال، ثم في �أهل جزيرة العرب فقط)))، ثم بتعميمه مع قبول الجزية والخراج من 

غيرهم. )مرحى(.

دْع: جَهْر و�إعلان. )م(. ))) �صَ
ا ب�أهل جزيرة العرب بق�صد �أحكام الوحدة ال�سيا�سية في الوحدة الجن�سية، لا كما  ))) ��شرع لاإ�سلام �أو ال�سيف خا�صًّ
يتوهم الطاعنون في لاإ�سلامية �أنها لم تقم �إلا بال�سيف )ك(. ]المنار[ :  »وما ذكره في الدعوة وفي تحريم الخمر لي�س 

الن�سخ في �شيء«.
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قال ال�سعيد لاإنكليزي:

�أنتج  قد  لاأحكام  ا�ستنباط  وقوانين  الاجتهاد  �أ�صول  من  و�صفت  ما  �إن   
خلاف ما ي�أمر الله به في قوله تعالى ﴿ڑ  ک   ک  ک  ک ﴾ ]ال�شورى/ 13[ 

وخلاف ما تقت�ضيه الحكمة، فهل من و�سيلة �سهلة لرفع هذا التفرق.

�أجابه العالم النجدي:

 �إني لا �أهتدي لذلك �سبيلًا))) ولعل في لاإخوان من يت�صور و�سيلة لهذا 
لاأمر المهم.

فابتدر العلامة الم�صري مخاطبًا ال�سعيد لاإنكليزي وقال:

 �إن رفع الخلاف غير ممكن مطلقًا، ولكن يمكن تخفيف ت�أثيراته؛ وذلك �أنه 
لما كان معظم الاختلاف كما قرره �أخونا العالم النجدي في الفروع دون لاأ�صول، 
والكبائر  والواجبات  ال�شعائر  والمكروهات دون  وال�صغائر  والمندوبات  ال�سنن  وفي 
والمنكرات، وكان �أكثر لاأمة هم العامة الذين لا يقدرون �أن يميزوا بين الواجب 
فل والمباح، �أو يفرقوا بين الكفر والحرام، وبين الكبيرة  ة والمندوب، وبين النَّ وال�سنَّ
�إلى  نظرهم  في  كلها  لاأحكام  تنق�سم  بل  والتقوى،  تنزيهًا  والمكروه  وال�صغيرة، 

))) لاأديان والمذاهب كلها م�اصبة بالان�شقاق، فهذه البروت�ستانية في ظرف مائتي �سنة تفرقت �إلى ما يزيد على مائتي 
فرقة، وهذه �أحكام لاأحوال ال�شخ�صية من نكاح ونحوه في الن�صرانية مختلف فيها بين الكنائ�س، �أو بين ر�ؤ�اسء كل 

كني�سة، اختلافًا لا يُهتدى معه �إلى نتيجة. )ك(,
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وكانت  �إلى حلال وحرام،  �آخر  وبتعبير  فقط: مطلوب ومحظور،  �أ�صليين  نوعين 
ا فالعامة يجدون �أنف�سهم مكلَّفين بما لا يطيقون لاإحاطة  �أحكام ال�شريعة كثيرة جدًّ
�أو  �أكثره  التهاون في  من  لهم  منا�ص  �أن لا  ويرون  به،  القيام  ف�ضلًا عن  بمعرفته، 
بالواجب،  ويتهاون  بالنفل  في�أتي  البع�ض،  دون  بالبع�ض  �أحدهم  فيقوم  بع�ضه، 
ويتقي المكروه ويقدم على الحرام، وذلك كما قلنا لا�ستكثاره لاأحكام، وجهله 

بمراتبها في التقديم والت�أخير))).

قوا مراتب لاأحكام على  فرَّ �أن فقهاء لاأمة كما  �أرى لو  بناء على ذلك 
الم�اسئل، يفرقون الم�اسئل  �أي�ضًا على المراتب في متون مخ�صو�صة، فيعقدون لكل 
مذهب من المذاهب كتاباً في العبادات ينق�سم �إلى �أبواب وف�صول، تذكر في كل 
منها الفرائ�ض والواجبات فقط، وتنطوي �ضمنها ال�شرائط ولاأركان، بحيث يقال 

�إن هذه لاأحكام في هذه المذاهب هي �أقل ما تجوز به العبادات. 

ويعقدون كتاباً �آخر ينق�سم �إلى عين تلك لاأبواب والف�صول، تذكر فيها 
ال�سنن بحيث يقال �إن هذه لاأحكام ينبغي رعايتها في �أكثر لاأوقات.

ثم كتاباً ثالثًا مثل لاأولين، تذكر فيه �سنن الزوائد، بحيث يقال: �إن هذه 
لاأحكام رعايتها �أولى من تركها.

وف�صول،  �أبواب  �إلى  يق�سم  للمنهيات،  كتاب  يو�ضع  الن�سق  هذا  وعلى 

))) كلاأتراك يهتمون بال�سنن والمكروهات �أكثر من الواجبات والمنهيات. )ك(.
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تعد فيها المكفرات والكبائر وكذا ال�صغائر والمكروهات، ومثل ذلك نق�سم كتب 
المعاملات على طبقات من لاأحكام لاإجماعية �أو الاجتهادية �أو الا�ستح�اسنية.

فبمثل هذا الترتيب ي�سهل على كل من العامة �أن يعرف ما هو مكلف 
به في دينه؛ فيعمل به على ح�سب مراتبه و�إمكانه، وبهذه ال�صورة تظهر �سماحة 
وقيود  دفاتر  له  تاجر  مثله كمثل  القلب،  الم�سلم مطمئن  وي�صير  الدين الحنيف، 
وح�اسبات وموازنات منتظمة، فيعي�ش مطمئن الفكر، وكم بين هذا التاجر وبين 
تاجر �آخر ح�اسباته في �أوراق منتثرة، ومعاملاته م�شتتة متزاحمة في فكره، لا يعرف 

ماله وما عليه، فيعي�ش عمره مرتبك البال م�ضطرب الحال. )مرحى(.

ث اليمني: قال المحدِّ

 �إننا معا�شر �أهل اليمن ومن يلينا من �أهل الجزيرة كما �أننا لم نزل بعيدين 
بعيدين  الدين  ال�سلف في  نزل على مذهب  والفنون، فكذلك لم  ال�صنائع  عن 
على  لاأحكام  يخرج  و�أكثرنا  الحديث،  �أهل  م�سلك  وم�سلكنا  فيه،  التفنن  عن 
�أ�صول اجتهاد لاإمام زيد بن علي بن زيد العابدين، �أو �أ�صول لاإمام �أحمد بن 
حنبل، و�إني �أذكر للإخوان حالتنا الا�ستهدائية ع�سى �أن الذكرى تنفع الم�ؤمنين، 
ة، لا  وع�سى �أن يعلم الم�سلمون ولا �سيما لاأتراك ومن يحكمون �أننا من �أهل ال�سنَّ
كما يوهمون �أو يتوهمون، ف�أقول: �إن الم�سلمين عندنا على ثلاثة مراتب: العلماء 

اء والعامة. والقرَّ
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فالطبقة لاأولى: )العلماء(، وهم كل من كان مت�صفًا بخم�س �صفات:

ريَّة القُر�شية بالتعلم والمزاولة معرفة كفاية  )1( ��أن يكون عارفًا باللغة العربية المُ�ضَ
ال�صرف  وبقواعد  ومجازاتها،  بالمفردات  �إحاطة  لامعرفة  الخطاب،  لفهم 
لا  مما  وتكلفاته،  والبديع  وخلافاته،  والبيان  وتف�صيلاته،  والنحو  و�شواذه، 
لزوم  ولا  تحته،  طائل  لا  �أنه  مع  فيه،  عمره  ثلثي  يفني  لمن  �إلا  �إتقانه  يتي�سر 

لأكثرة �إلا لمن �أراد لاأدب.

)2( ��أن يكون قارئاً كتاب الله تعالى قراءة فهم للمتبادر من معاني مفرداته وتراكيبه، 
مع الاطلاع على �أ�سباب النزول ومواقع الكلام من كتبها المدونة الم�أخوذة من 
ال�سنة ولاآثار وتفا�سير الر�سول  �أو تفا�سير �أ�صحابه – عليهم الر�ضوان - 

ا))). ومن المعلوم �أن �آيات لاأحكام لا تجاوز المائة والخم�سين �آية عدًّ

�أو  وتابعيهم  التابعين  عهد  على  المدونة  النبوية  ال�سنة  في  مت�ضلعًا  يكون  )3( ��أن 
تابعي تابعيهم فقط بدون قيد بمائة �ألف �أو مائتي �ألف حديث، بل يكفيه ما 
كفى مالكًا في موطئه، و�أحمد في م�سنده، ومن المعلوم �أن �أحاديث لاأحكام 

لا تجاوز لاألف وخم�سمائة حديث �أبدًا))).

))) وقد �أحاط بها التف�سير لاأحمدي الهندي. )ك(.
�شرحه  الذي  لاأخبار  منتقى  كتاب  �إلى  ي�شير  الم�ؤلف  »لعل  ]المنار[.   اليمني.  ال�شوكاني  لاإمام  بها  �أحاط  وقد    (((

ال�شوكاني«.  )ك(.	



109109

)4( ��أن يكون وا�سع الطلاع على �سيرة النبي  و�أ�صحابه و�أحوالهم من كتب 
وابن  الذهبي،  كالحافظ  الحديث،  لأهل  المعتبرة  والتواريخ  القديمة،  ير  ال�سِّ
هْري  والزُّ قلبهم، كمالك  قتيبة، ومن  وابن  قبلهم، وكابن جرير،  كثير، ومن 

و�أ�ضرابهم.

والجدل  بالمنطق  ذهنة  يف�سد  لم  فطري  �سليم  عقل  �اصحب  يكون  )5( ��أن 
التعليميين))) والفل�سفة اليونانية ولاإلهيات والفيثاغور�سية، وب�أبحاث الكلام 
وعقائد الحكماء ونزعات المعتزلة، و�إغرابات ال�صوفية، وت�شديدات الخوارج، 
المرائين،  وتزويقات  المو�سومين،  وح�شويات  المت�أخرين،  الفقهاء  وتخريجات 

وتحريفات المدلِّ�سين. )مرحى(.

ف�أهل هذه الطبقة ي�ستهدون ب�أنف�سهم، ولا يقلدون �إلا بعد الوقوف على 
دليل من يقلدون، ف�إذا وجدوا في الم�س�ألة قر�آناً ناطقًا لا يتحولون عنه لغيره مطلقًا، 

ة قا�ضية فيه، مف�سرة له. و�إذا كان القر�آن محتملًا لوجوه، فال�سنَّ

 ثم مالم يجدوه في كتاب الله �أخذوه من �صحيح �سنة ر�سول الله  �سواء 
كان الحديث م�ستفي�ضًا �أم غير م�ستفي�ض، عمل به �أكثر من واحد من ال�صحابة 
المجتهدين، �أم لم يعمل به �إلا واحد فقط، ومتى كان في الم�س�ألة حديث �صحيح 

ا، ف�أهملوه، مع �أنهم يعتنون بالبحث عن و�اسئط تفاهم العجماوات.  ))) �قد حقق الغربيون �أن لا ثمرة من المنطق كليًّ
ا، و�إنما خرجوا به عن  ]المنار[:  »�إن الم�ؤلف يعبر بالمنطق عن المنطق المح�ض، لأن الغربيين لم يهملوا المنطق كليًّ

النظريات المح�ضة«.
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لا يعدلون عنه �إلى اجتهاد، ثم �إذا لم يجدوا في الم�س�ألة حديثًا ي�أخذون ب�إجماع 
علماء ال�صحابة، ثم بقول جماعة من ال�صحابة والتابعين، ولا يتقيدون بقوم دون 
ح يقوم في الفكر،  قوم، ف�إن وجدوا م�س�ألة ي�ستوي فيها قولان رجحوا �أحدهما بمرجِّ
و�أهل  مرفوعة،  مقررة غير  �أو طرقًا  م�شروعة،  �أ�صولًا مو�ضوعة غير  فيه  يتبعون  لا 
هذه الطبقة عندنا ينورون �أذهانهم ب�أ�صول ا�ستدلالات لاإمام زيد  �أو غيره 
من لاأئمة في تخريجهم لاأحكام، وا�ستنباطهم من الن�صو�ص بدون تقيد بتقليد 
�أحدهم خا�صة دون غيره؛ لأنهم لا يجوزون اتباع �إمام �إذا ر�أوا ما ذهب �إليه في 

الم�س�ألة بعيدًا عن ال�صواب، فلا يقلدون �أحدًا تقليدًا مطلقًا، ك�أنه نبي مر�سل.

 والطبقة الثانية: هم )القراء(، وهم الذين يقرءون كتاب الله تعالى قراءة 
فه�ؤلاء    الله  ر�سول  �سنة  من  �اصلحة  جملة  على  اطلاع  مع  بلاإجمال،  فهم 
ة  ي�ستهدون في �أ�صول الدين ب�أنف�سهم؛ لأنها مبنية غالبًا على قر�آن ناطق، �أو �سنَّ

�صريحة، �أو �إجماع عام مف�سر لغير الناطق وال�صريح.

من  الم�ستهدي  عند  بهم  الموثوق  العلماء  �أحد  فيتبعون  الفروع  في  و�أما 
�آخر،  دون  عالم  �أو  مخ�صو�ص  بمجتهد  ارتباط  بدون  المعا�صرين،  �أو  لاأقدمين 
الم�سلمين قبل وجود  قبوله، كما كان عليه جمهور  �إلى  الدليل والميل  مع �سماع 

التع�صب للمذاهب.
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الدليل  بيان  مع  العلماء  يهديهم  وه�ؤلاء  )العامة(،  هم  الثالثة:  والطبقة 
بق�صد لاإقناع، فالعلماء عندنا لا يَجْ�سرون على �أن يفتوا في م�س�ألة مطلقًا، ما لم 
ا  يذكروا معها دليلها من الكتاب �أو ال�سنة ولاإجماع، ولو كان الم�ستفتي �أعجميًّ
ة،  ا لا يفهم ما الدليل، وطريقتهم هذه هي طريقة ال�صحابة كافة، والتابعين عامَّ �أميًّ
ولاأئمة المجتهدين، والفقهاء لاأولين من �أهل القرون لاأربعة �أجمعين. )مرحى(.

ت�ضييق  �أعظمها  مقا�صد مهمة،  مبني على  الطريقة  علمائنا هذه  والتزام 
دائرة الجراءة على لاإفتاء بدون علم، وفي هذا الت�ضييق على العلماء تو�سعة على 
ولهذه  القا�صرين،  على  والت�شوي�ش  الدين،  في  الت�شديد  لباب  و�سد  الم�سلمين، 
التحليل  على  المتجا�سرين  على  النكير  في  ور�سوله  الله  بالغ  البالغة،  الحكمة 

والتحريم، والم�ست�سلمين لمح�ض التقليد.

فالعالم عندنا لا ي�ستطيع �أن يجيب �إلا عن بع�ض ما ي�س�أل، ولا ي�أنف �أن 
يقف عند: »لا �أدري« بل يحذر ويخاف من غ�ش ال�اسئل وتغريره �إذا �أجابه ب�أن 
فلاناً المجتهد يقول: �إن الله �أحل كذا �أو حرم كذا، لأن ال�اسئل لا يعلم ما يعلم 
هو من �أن هذا المجتهد الذي لي�س بمع�صوم كثيًرا ما يخالف في قوله من هو �أف�ضل 
منه من ال�صحابة والتابعين، ومن �أنه يتردد في ر�أيه وحكمه كم اجتهد وكم رجع، 
�أنه لم  �أو ظنيتهما، ومن  �أو ظنية الدلالة،  �إما ظنية الثبوت،  ومن �أن �أكثر دلائله 
�سلب  بين  عنه  الرواية  اختلفوا في  وكم  الناقلون،  عنه  نقله  ولكن  قاله،  ما  يدون 
و�إيجاب، ونفي و�إثبات، وكم زيف �أ�صحابه اجتهاده، ور�أوا غير ما ر�آه، ومن �أنه �أي 
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المجتهد �إنما اجتهد لنف�سه، وبلغ عذره عند ربه، و�صرح بعدم جواز �أن يتبعه �أحد 
فيما اجتهد، وتبر�أ من تبعة الخط�أ.

م�أخوذ من كلامه  وهو  �إلا  �أحد  »ما من  يقول:    مالك  لاإمام  فهذا 
�أن المن�صور لما حج واجتمعوا  «، ونقل الم�ؤرخون  ومردود عليه، �إلا ر�سول الله 
عثمان  حمل  كما  المواط�أ  على  النا�س  ليحمل  معه  الذهاب  على  �أراده  بمالك، 
النا�س على الم�صحف، قال مالك: »لا �سبيل �إلى ذلك؛ لأن ال�صحابة افترقوا بعد 
وفاة النبي - عليه ال�صلاة ال�سلام - في لاأم�اصر« يريد ال�سنة لي�ست بمجموعة في 

موطئه الذي جمع فيه مرويات �أهل المدينة.

وحُكي في اليواقيت والجواهر �أن �أباحنيفة  كان يقول: »لا ينبغي لمن 
لا يعرف دليلي �أن ي�أخذ بكلامي« وكان �إذا �أفتى يقول: »هذا ر�أي النعمان بن 
ثابت - يعني نف�سه - وهو �أح�سن ما قدرنا عليه، فمن جاء ب�أح�سن منه فهو �أولى 

بال�صواب«.

»�إذا �صح الحديث   كان يقول:  ال�شافعي  �أن  البيهقي  وروى الحاكم 
ر�أيتم كلامي يخالف الحديث، فاعملوا بالحديث،  »�إذا  فهو مذهبي« وفي رواية: 
وا�ضربوا بكلامي الحائط« و�إنه قال يومًا للمُزَني: »يا �إبراهيم لا تقلدني فيما �أقول، 
وانظر في ذلك لنف�سك، ف�إنه دين« وكان يقول: »لا حجة في قول �أحد دون ر�سول 

.» الله
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ف�أنكر  يكتب كلامه  بع�ضهم  ر�أى  �أنه    بن حنبل  �أحمد  ويروى عن 
عليه، وقال: »تكتب ر�أيًا لعلِّي �أرجع عنه« وكان يقول: »لي�س لأحد مع الله ور�سوله 
كلام« وقال لرجل: »لا تقلدني ولا تقلدن مالكًا ولا لاأوزاعي ولا الحنفي ولا 
ة« و�أ�س�س مذهبه على  غيرهم، وخذ لاأحكام من حيث �أخذوا من الكتاب وال�سنَّ

ترك الت�أويل والترقيع بالر�أي واتباع الغير فيما فيه طريق العقل واحد.

 لما مر�ض مر�ض الموت دعا بكتبه  الثوري  �أن �سفيان  الثقات   ونقل 
قها جميعها. فغرَّ

وروي عن �أبي يو�سف وزفر - رحمهما الله تعالى - �أنهما كانا يقولان: »لا 
يحل لأحد �أن يفتي بقولنا ما لم يعلم من �أين قلنا؟« وقيل لبع�ض �أ�صحاب �أبي 
حنيفة: »�إنك تكثر الخلاف لأبي حنيفة«، فقال: »لأنه �أوتي من الفهم ما لم ن�ؤتَ، 
ف�أدرك ما لم ندرك، ولا ي�سعنا �أن نفتي بقوله ما لم نفهم دليله ونقنع«. )مرحى(.

ثم قال:

 �أيها لاإخوان الكرام قد �أطلت المقال فاعذروني، ف�إني من قوم �ألفوا ذكر 
الجزيرة  في  العرب  علماء  طريقة  ذكرت  وقد  م�شهورًا،  معروفًا  كان  و�إن  الدليل، 
منوهًا بف�ضلها لا بف�ضلهم على غيرهم، بل غالب علماء �اسئر الجهات �أحدُّ ذهنًا، 
و�أدقُّ نظرًا، و�أغزر مادة، و�أو�سع علمًا ولذلك لم نزل نحن في تعجب وحيرة من 
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نظر �أولئك العلماء المتبحرين في �أنف�سهم العجز عن الا�ستهداء، وقولهم ب�سد باب 
الاجتهاد. 

نعم لم يبقَ في لاإمكان �أن ي�أتي الزمان ب�أمثال ابن عمر وابن العبا�س �أو 
النخعي وداود �أو �سفيان ومالك �أو زيد وجعفر �أو النعمان وال�شافعي �أو �أحمد 
والبخاري  �أجمعين، ولكن متى كلف الله تعالى عباده بدين لا يفقهه �إلا 
�أ�اس�س ديننا القر�آن، وقد قال تعالى عنه  �ألي�س  النوابغ العظام؟!  �أمثال ه�ؤلاء 
وقال   ]3 ]الزخرف/   ﴾ ژ  ڈ   ڈ    ڎ   ڎ   ﴿ڌ   فيه: 

تعالى: ﴿پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ﴾ ]ف�صلت/ 3[ وقال تعالى: ﴿ں  
﴿ھ   تعالى:  وقال   ]17 ]القمر/  ۀ﴾  ڻ   ڻ      ڻ      ڻ   ں  
چ   ﴿چ   تعالى:  وقال  ے﴾ ]البقرة/99 [  ھ   ھ   ھ   

چ ﴾ ]الن�اسء/ 82[ فما معنى دعوى العجز والتمثل بمن قالوا ﴿   ې  
ى﴾ ]البقرة/ 88[؟ حمانا الله تعالى. )مرحى(.

�أئمة الحديث -  �إلينا مجموعة مدونة بهمة  �أفلم ت�صل  النبوية  ة  �أما ال�سنَّ
  إليها ال�صحابة� جزاهم الله خيًرا - الذين جابوا لاأقطار والبلاد التي تفرق 
لوا لاإحاطة بها بما لم  ب�سبب الفتوحات والفتن، فجمعوا متفرقاتها ودونوها، و�سهَّ
يت�سهل الوقوف عليه لغير �أفراد من علماء ال�صحابة الذين كانوا ملازمين النبي 

.
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الغريب في  ومعاني  الخطاب  ومواقع  النزول  �أ�سباب  يقال في حق  وكذا 
ة، ف�إن علماء التابعين وتابعيهم والنا�سجين على منوالهم – رحمهم  القر�آن وال�سنَّ

الله - لم ي�ألوا جهدًا في �ضبطها وبيانها.

الا�ستهداء  طرائق  علمونا  لاأولون  والفقهاء  المجتهدون  لاأئمة  وكذلك 
فهم  النظير،  على  النظير  وقيا�س  والتفريع  والتخريج  والا�ستتنباط  والاجتهاد 

�أر�شدونا �إلى الا�ستهداء، وما �أحد منهم دعانا �إلى الاقتداء به مطلقًا. )مرحى(.

العظام  �أولئك المجتهدين  النظر في مرتبة علم  �أن ندقق  �أردنا  �إذا  �إننا  ثم 
ا خارقًا للعادة، فهذا لاإمام ال�شافعي – رحمه  �أو ك�سبيًّ ا  لا نجد فيهم علمًا وهبيًّ
�أ�س�س  قد  لفقهه، نجده  �أ�صولًا  و�ضع  من  و�أعظم  و�أول  مادة،  �أغزرهم  وهو   - الله 
مذهبًا على اللغة فقط من حيث الم�شترك، والمتباين، والمترادف، والحقيقة، والمجاز، 
والا�ستعارة، والكناية، وال�شرط، والجزاء، والا�ستثناء المت�صل والمنف�صل والمنقطع، 
قواعد  �إلى  والتراخي، والحروف ومعانيها،  والفور  والغير مرتب،  المرتب  والعطف 
�أخرى لا تخرج عن علم اللغة. واتبع �أبا حنيفة في �إدخاله في �أ�صول مذهبه بع�ض 
والنوع  الجن�س  ومعرفة  والالتزام،  والت�ضمن  المطابقة  دلالة  مثل  منطقية،  قواعد 
�أي�ضًا  واتبعه  المنتج.  والقيا�س  والنتيجة،  والمقدمتين  والعر�ض،  والخا�صة  الف�صل، 
في قيا�س لم يرد فيه قر�آن �أو حديث على ما ورد فيه، وهكذا فتح كل من �أولئك 
لاأئمة العظام لمن بعده ميداناً وا�سعًا، فجاء �أتباعهم ومدوا لاإطناب، و�أكثروا من 
لاأبواب، وتفننوا في لاأ�شكال وتنويع لاأحكام، و�أحدثوا على لاأ�صول والكلام. 
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وهذا التو�سيع كله لي�س من �ضروريات الدين، بل �ضرره �أكثر من نفعه، وما �أ�شبه 
�أ�سباب  ا�ستكمال  بق�صد  فيها  الت�أنق  زاد  كلما  المعا�شية  بلاأمور  الدينية  لاأمور 

الراحة ان�سلبت الراحة.

ير�ضَ  لم  الحكم،  وله  �سبحانه  الله  �أن  الخطاب  ف�صل  فيه  الذي  والقول 
ة ر�سوله على  منا �أن نتبع لاأعلم لاأف�ضل، بل كلفنا ب�أن ن�ستهدي من كتابه و�سنَّ

ا بجهدنا، حيث قال تعالى: ﴿ۇ  ۇ    ح�سب �إمكاننا وطاقتنا، وهو ير�ضى منَّ
ۆ  ۆ  ۈ  ۈ﴾ ]البقرة/ 286[ فن�س�أل الله التوفيق ل�سواء ال�سبيل.

 قال لاأ�ستاذ الرئي�س:

 �إني �أحمد الله على توفيقه �إيانا �إلى هذا الاجتماع المبارك الذي ا�ستفدنا 
منه ما لم نكن نعلمه من قبل عن حالة �إخواننا و�أهل ديننا في البلاد المتباعدة، 
ولم يكن ي�سمع بع�ضنا عن بع�ض �شيئًا �إلا من ال�سياح المتكبرين الجهلاء الذين لا 
هون  يعرفون ما ي�صفون، �أو من �أهل ال�سيا�سة والعلماء المت�شيعين لهم، الذين ربما يموِّ

الحق بالباطل بق�صد تفريق الكلمة ومنع الائتلاف. )مرحى(.

ثم قال: 

الوقت  لنا  و�أذن  الزوال،  وقرب  الظل،  ذيل  ان�سحب  قد  واليوم  هذا 
بالان�صراف.



معتادها،  ح�سب  الجمعية  ت�ألفت  المذكور  اليوم  من  لاأول  ال�ضحى  في 
وقرئ ال�ضبط ال�اسبق، وا�ستعدت لاأذهان لتلقي ما يفي�ضه الله على �أل�سنة �أهل 

لاإيمان من لاإخوان.

ندي: قال لاأ�ستاذ الرئي�س مخاطبًا ال�شيخ ال�سِّ

 �إنك يا مولانا لم ت�شاركنا في البحث �إلى لاآن، فنرجوك �أن تتكرم على 
التلعثم  �أن لا تحت�شم من  ونرجوك  �أفكارنا،  بها  تنور  بنبذة من عرفانك  �إخوانك 
بالفيروز�آبادي  �أ�سوة  ف�إن لك  العُجْمَة عليك،  لغلبة  اللغوية  التعبيرات  بع�ض  في 

وال�سعد والفخر وغيرهم.

فقال ال�شيخ ال�سندي:

كل  فر�اسن  و�سباق  الزمان،  �أفا�ضل  �سراة  ولاإخوان  ال�اسدة  �أيها  �إنكم   
لاإ�صغاء  لمثلي غير  لقائل من مجال، ولا  و�أجدتم، ولم تتركوا  �أفدتم  قد  ميدان، 

الاجتماع ال�ساد�س
الت�صوف والتقليد وطرق رفع الاختلاف

يوم لاإثنين الثاني والع�شرين من ذي القعدة �سنة 1316
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والامتثال، و�إني �أحب �أن �أذكر لكم حالتي وفكرتي قبل هذه الاجتماعات، وما 
�أثرته في هذه المفاو�اضت ف�أقول:

ناقل  هو  المرحوم  والدي  كان  و�إذ  النق�شبندية،  الطريقة  خلفاء  من  �إنني 
هذه الطريقة للأقاليم ال�شرقية والجنوبية في الهند، وقد �صرت بعد والدي مرجعًا 
لعامة خلفائها، ثم جرت لي �سياحات مكررة في تلك لاأرجاء، وفي �إيالات كا�شغر 
وقازان حتى �سيبيريا وتلك لاأنحاء، وب�سبب حر�صنا على تعميم طريقتنا �اصر لها 

�شيوع مهم وانت�شار عظيم بين م�سلمي هاتيك الديار.

ومن المعلوم �أن طريقتنا من �أقرب الطرائق للإخلا�ص، و�أقلها انحرافًا عن 
ومراقبة  ورد خواجكان،  وقراءة  القلبي،  الذكر  م�ؤ�س�سة على  ال�شرع، وهي  ظاهر 
وحانيات، و�إني لم �أكن �أفكر قط في �أن الذكر وقراءة  المر�شد، والا�ستمداد من الرُّ
المراقبة  �أن  ولا  الدين،  في  الزيادة  �أو  البدعة،  مظنة  فيه  راتب،  وجه  على  الورد 
والا�ستفا�ضة والا�ستمداد من �أرواح لاأنبياء وال�اصلحين فيها مظنة ال�شرك، �إلى �أن 

ح�ضرت هذه الاجتماعات المباركة، ف�سمعت وقنعت و�أقلعت، والحمد الله.

والموعظة  بالن�صيحة  لاأمر  في  �أتلطف  �أن  على  �أي�ضًا  عزمت  �أني  على   
الح�سنة، ع�سى �أن �أوفق لهداية جماهير النق�شبندية في تلك البلاد، و�إلى ت�صحيح 
وقعودًا  قيامًا  معين،  مخ�صو�ص  عدد  بدون  ول�اسناً  قلبًا  الله  يذكروا  ب�أن  وجهتهم 
وعلى جنوبهم، بدون هيئة �أو كيفية معينة متى �شاءوا و�أرادوا بدون وقت مرتب، 
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بالدعاء  عنها  وي�ستعو�ضوا  المراقبة  يتركوا  و�أن  تداع،  بدون  ومجتمعين  فرادى 
بالغفران والرحمة لكل من ال�شيخ بهاء الدين النق�شي مر�شدهم لاأعلى، ولخليفته 

مر�شدهم لاأدنى الذي هم مبايعوه.

في  الم�سلمين  ميل  �أ�سباب  فَهْم  هذه،  جمعيتنا  ببركة  عليَّ  الله  فتح  وقد 
هاتيك البلاد �اصلحهم وفا�سقهم للانت�اسب �إلى �إحدى الطرائق ال�صوفية، وكنت 
قبلًا �أحمل ذلك على مجرد �إخلا�ص المر�شد، ولاآن ات�ضح لي �أن ال�سبب هو �أن 
ال�اسدة الفقهاء عندنا من الحنفية وال�شافعية قد �ضيقوا على الم�سلمين العبادات 
المعاملات  في  لاأحكام  وكثروا  عباده،  من  يطلبه  تعالى  الله  �أن  يُعلم  لا  ت�ضييقًا 
تكثيًرا �ضيع النا�س و�شو�ش لاإفتاء والق�اضء، حتى �اصر الم�سلم لا يكاد يمكنه �أن 

ي�صحح عبادته �أو معاملته ما لم يكن فقيهًا.

فتو�سيع الفقهاء دائرة لاأحكام �أنتج ت�ضييق الدين على الم�سلمين ت�ضييقًا، 
�أوقع لاأمة في ارتباك عظيم ارتباكًا جعل الم�سلم لا يكاد يمكنه �أن يعتبر نف�سه م�سلمًا 
ناجيًا لتعذر تطبيق جميع عباداته ومعاملاته على ما يتطلبه منه الفقهاء المت�شددون 
في  يعتقدون  الم�سلمين  من  لاأكبر  الجمهور  �أ�صبح  فبذلك  بالعزائم،  لاآخذون 
�أنف�سهم التهاون ا�ضطرارًا، فيهون عليهم التهاون اختيارًا كالغريق لا يحذر البلل!

لت�صح  الا�ستبراء  الاطمئنان في  العامي حق  الحنفي  يطمئن  كيف  لأنه 
طهارته؟ وكيف يح�سن مخارج الحروف كلها، وقد �أف�سدت العُجْمة ل�اسنه لت�صح 
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في  �إمامه  مذهب  على  نيته  العامي  ال�شافعي  ي�صحح  كيف  وكذلك  �صلاته؟ 
ليكون  كلها  لإظهارها  وينتبه  ع�شرة،  الثلاث  الفاتحة  ات  �شدَّ يعرف  �أو  ال�صلاة، 

�أدى فري�ضته؟

الوجه  وت�أويل  الا�ستواء،  ومعنى  الكلام،  و�صف  يعرف  عامي  �أي  بل 
واليد واليدين، وتعيين الجزء الاختياري، و�إ�اضفة لاأعمال له �أو لله �إلى غير ذلك؛ 
له قبول  الماتُرِيديَّة وال�شافعية لاأ�شاعرة م�سلمًا مقلدًا يرجى  ليكون عند الحنفية 
القاطع حتى �صفرة  بالن�ص  ما ثبت  العامة يحيط علمًا بكل  مِن  ومَنْ  لاإيمان؟! 
�إ�سرائيل مثلًا، لكيلا يعتقد خلافة، فيكفر فيحبط علمه، ومن جملته  بقرة بني 

انف�اسخ نكاحه؟!

وكم من م�سلم يحكم عليه الفقيه ال�شافعي ب�أنه ن�سل �سِفاح))))(، ومقيم 
الدين،  �سماحة  ينافي  مما  ذلك  غير  �إلى  فاح،  بال�سِّ لمحارمه  ورا�ضٍ  فاح،  ال�سِّ على 

ومزية التدين به في الدنيا قبل لاآخرة!

فبهذا الت�ضييق �اصر الم�سلم لا يرى لنف�سه فرجًا �إلا بالالتجاء �إلى �صوفية 
نون عليه الدين كل التهوين. )مرحى(. الزمان الذين يهوِّ

وهم القائلون �إن العلم حجاب، وبلمحة تقع ال�صلحة، وبنظرة من المر�شد 
ا، وبنفخة في وجه المريد، �أوتفلة في فمه، تطيعه لاأفعى،  الكامل ي�صير ال�شقي وليًّ

))) �سِفاح: زنا. )م(.
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وتحترمه العقرب التي لدغت �اصحب الغار – عليه الر�ضوان))) - وتدخل تحت 
�أمره قوانين الطبيعة.

الكذب،  �إلا  كلها  الكبائر  ارتكاب  ينافيها  الولاية لا  ب�أن  المقررون  وهم   
�أن تح�سين  �أي  و�أن الاعترا�ض يوجب الحرمان،  الانتقاد،  �أولى من  و�أن الاعتقاد 
الظن بالف�اسق والفجار �أولى من لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، �إلى غير ذلك 
نة للدين، ولاأعمال التي تجعله نوعًا من اللهو الذي ت�ست�أن�س به  من لاأقوال المهوِّ

نفو�س الجاهلين.

على �أن النا�س لو وجدوا ال�صوفية الحقيقيين، و�أين هم، لفروا منهم فرارهم 
من لاأ�سد؛ لأن لي�س عند ه�ؤلاء �إلا التو�سل بلاأ�سباب العادية ال�شاقة، لتطهير 
النفو�س من �أمرا�ض �إفراط ال�شهوات وت�صفية القلوب من �شوائب ال�شره في حب 
وبعبادته  بالله  الا�ستئنا�س  على  والتمرين  القهر  بو�اسئل  الطبائع  وحمل  الدنيا، 
عو�ضًا عن الملاهي الم�ضرة، وذلك طلبًا للراحة الفكرية والعي�شة الهنية في الحياة 
الدنيا وال�سعادة لاأبدية في لاآخرة، و�أين التهوين ال�اسلف البيان ل�صوفية الزمان 
من هذه المطالب التهذيبية ال�شاقة؟ ومن حقائق العرفان المعنوية التي لا يعرفها 
ويتلب�س بها �إلا من وفقه الله وك�شف عن ب�صيرته، وذلك نحو العرفان عن يقين 
ه الله، ومن ن�صر الله ن�صره الله، ومن توقع الخير �أو  و�إيمان �أن من �أعزَّ كلمة الله �أعزَّ
ا  فُ نف�سُه يُلهم ر�شدَه، ومن اتكل على الله حقًّ ال�شر جازمًا نال ما توقع، ومن تَ�صْ

))) المنقول �أن ال�صديق ل�سعته حية لا عقرب ولم ي�صح. ]المنار[ 	
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ا �أجاب دعاءه، �إلى غير ذلك من الحقائق  ه، ومن دعا الله م�ضطرًّ كفاه الله ما �أهمَّ
المقتب�سة من القر�آن و�أ�سرار حكمة �سيد ولد عدنان . )مرحى(.

قال لاأ�ستاذ الرئي�س:

ندي تو�صيفه المتفقهة المت�شددة والمت�صوفة  �أخونا ال�شيخ ال�سِّ �أح�سن   قد 
المخففة، و�إني ملحق تقريره بما ينا�سب �أن يكون مقدمة تاريخية لبحث الت�صوف 

ف�أقول:

�إن  ثم  والتابعين،  ال�صحابة  لأكثر  �شيمة  الم�سلمين  في  ك  نَ�سُّ التَّ كان  قد 
التو�سع في الدنيا قلل عدد المتن�سكين، ف�اصر لأهله حرمة مخ�صو�صة بين النا�س، 
و�اصر بع�ض المتفرغين يق�صدون نوال هذه الحرمة بالتلب�س بالتن�سك، و�إلزام النف�س 
بالتمرن عليه، و�إذ كان من لوازم ا�ستح�اصل تلك الحرمة، �إظهار التق�شف، اتخذوا 
ال�صوف دثارًا، وا�سم الفقر �شعارًا، فغلب عليهم ا�سم ال�صوفية، وا�سم الفقراء، ثم 
�إن بع�ض العلماء من ه�ؤلاء المعتزين بالتن�سك �أحبوا التميز بالريا�سة �أي�ضًا، ف�اصروا 
�إلى طرائق التمرن عليه، ومن هنا جاء  التن�سك، وير�شدونهم  �إلى  النا�س  يدعون 

ا�سم لاإر�شاد وا�سم الطريق.

وحيث كانت �إرادة الاعتزار بالدين �إرادة ح�سنة؛ لأن فيها �إعزازًا لكلمة 
من  النادر  البع�ض  على  ولا  لاأولين،  المر�شدين  على  ب�شيء  ي�ؤخذ  فلا  الله، 

المت�أخرين، ولو من �أهل عهدنا هذا كال�اسدات ال�سنو�سية في �صحراء �إفريقيا.
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مما ذكره  وبالم�سلمين  بالدين  و�إ�ضراره  الت�صوف،  الف�اسد على  �أما دخول 
ندي وغيره من لاإخوان الكرام، فقد ن�ش�أ من �أن بع�ض المر�شدين  �أخونا ال�شيخ ال�سِّ
من �أهل القرن الرابع لما ر�أوا تو�سع الفقهاء في ال�شرع، وتفنن المتكلمين في العقائد، 
فهم كذلك اقتب�سوا من فل�سفة فيثاغور�س تلامذته في لاإلهيات قواعد، وانتزعوا 
ا، فجعلوه علمًا  من لاهوتيات الكتابيين والوثنيين جملًا، و�ألب�سوها لبا�سًا �إ�سلاميًّ

مخ�صو�صًا ميزوه با�سم علم الت�صوف �أو الحقيقة �أو الباطن. 

ا بحتًا. ا اعتقاديًّ ا نظريًّ وهكذا بعد �أن كان الت�صوف عملًا تعبديًّا مح�ضًا، جعلوه فنًّ
ر�أوا مجالًا  بع�ض غلاة دهاة،  بعده  وما  الخام�س  القرن  ثم جاء منهم في 
با�سم  لاألوهية  بل  النبوة،  كمقام  مقامًا  بينهم  يحوزوا  لأن  لاأمة  �أكثر  في جهل 
والت�صرف  القد�سية  القوة  من  يدعون  بما  وذلك  الغوثية،  �أو  والقطبانية  الولاية 
بنوها على زخرف  الِحكَم،  ت�شبه  ب�أحكام  الت�صوف  فل�سفة  فو�سعوا  الملكوت،  في 
الت�أويلات والك�شف والتحكمات، والمثال والخيال ولاأحلام ولاأوهام، و�ألفوا في 
ذلك الكتب الكثيرة، والمجلدات الكبيرة، مح�شوة بحكايات مكذوبة، وتقريرات 
مخترعة، وقا�اضيا وتركيبات، لا مفهوم لها البتة، حتى ولا في مخيلة قائليها، كما 
�أن قارئيها �أو �اسمعيها لا يت�صورون لها معنى مطلقًا، و�إن كان بع�ضهم يتظاهر بحالة 
ظ))) ب�أن للقوم ا�صطلاحات لا تدرك �إلا بالذوق الذي لا يعرفه �إلا  الفهم، ويَتَلَمَّ

من �شرب م�شربهم.
ظ: المراد: يردد القول مت�شدقًا به. )م(.  )))  يتلمَّ
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ومقالاتهم،  كتبهم  �شاعت  ذلك  ومع  كفرًا  قُتلوا  الغلاة  ه�ؤلاء  وبع�ض 
وحازوا المقام الذي ادعوه بعد مماتهم؛ لأن في تعظيم �ش�أنهم ترويج مقا�صد المقتفين 
لآثارهم كلاإباحيين، وبع�ضهم لم يكن من الغلاة، ولكن �أخلافه �إعظامًا لأنف�سهم 
في نظر حمقى لاأمة))) ن�سبوا �إليه الغلو، وعزوا �إليه كتبًا ومقالات لا يعرفها، ومنهم 

لاأفاعيون يفعلون ذلك حتى في عهدنا هذا، ولا حول ولا قوة �إلا بالله.

ثم قال لاأ�ستاذ الرئي�س للخطيب القازاني:

 �إن لاإخوان يترقبون منه �أي�ضًا �أن يفيدهم بما يلهمه الله مما ينا�سب مو�ضوع 
مباحث الجمعية.

فقال الخطيب القازاني:

�أتكلم  �أجد ما  �إن لاإخوان لاأفا�ضل لم يتركوا قولًا لقائل، ولذلك لا   
فيه، و�إنما �أق�ص عليهم م�اسجلة جرت في الا�ستهداء بين مفتي قازان وفرنجي رو�سي 
العلوم  باكت�شاف وتتبع  الموُلَعين  العربية  باللغة  العارفين  الم�ست�شرقين  العلماء  من 
ال�شرقية ولا �سيما لاإ�سلامية، وقد هداه الله �إلى الدين المبين، فاجتمع بمفتي قازان، 
وقال له �إنه �أ�سلم جديدًا، وهو بالغ من معرفة لغة القر�آن وال�سنة مبلغًا كافيًا، وعالم 
بموارد ومواقع الخط�أ علمًا وافيًا، فيريد �أن يتتبع القر�آن وما يمكنه �أن يتحقق وروده 

الله  �أحيى  �أن  فر�ض  لو  حتى  البالية،  العظام  تعظيم  ود�أبهم  لاأمراء،  �سيما  لا  حمقى  النا�س  �أكثر  ب�أن  )))  �لعلمهم 
�أ�صحابها، لأعرا�ضوا عنهم ومالوا �إلى �أموات غيرهم. )ك(.
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عن ر�سول الله، فيعمل بما يفهم، ويمكنه تحقيقه على ح�سب طاقته، لأنه لا يرى 
وجهًا معقولًا للوثوق بزيد �أو عمرو �أو بكر �أ�صحاب لاأقوال المت�اضربة المتناق�ضة، 
المتباينين  البرهانين  وفي  الت�اسقط،  المتعار�ضين  الدليلين  في  العقل  حكم  لأن 

هاتِر)))، فهل من مانع في لاإ�سلامية يمنعه من ذلك؟ التَّ

ف�أجابه المفتي: �إن �أكثرية لاأمة مُطْبِقة))) منذ قرون كثيرة على لزوم اعتماد 
ف�إطباق لاأكثرية دليل على  �أحد المجتهدين لاأربعة المنقولة مذاهبهم،  ما حرره 

ال�صحة، فلا يجوز ال�شذوذ.

خالف  و�إن  والقدم،  بالكثرة  قائمًا  ال�صواب  كان  لو  الم�ست�شرق:  فقال 
الن�صرانية، ولاقت�ضى كذلك  الوثنية، ورجحان  المعقول، لاقت�ضى ذلك �صوابية 
عك�س حكم ما �صح وروده عن النبي  من �أن �أمته تفترق �إلى ثلاث و�سبعين 
فرقة، كلها في النار �إلا واحدة، هي التي كان هو و�أ�صحابه عليها، وقد وقع ما �أخبر 
به، وكل فرقة تدعي �أنها هي تلك الواحدة الناجية، ولا �شك �أن الاثنتين و�سبعين 

فرقة �أكثر من �أي واحدة كانت منها، ف�أين يبقى حكم لاأكثرية؟

ت�شهد  الذين  والتدقيق  التحقيق  �أهل  من  �سبقنا  قد  �إنه  المفتي:  ف�أجابه 
تلك  �أحد  اتباع  لزوم  اعتمدوا  وكلهم  الف�ضلاء،  �ألوف من  علمهم  بمزيد  �آثارهم 

ب بع�ضها بع�ضًا. )م(. هاتِر: ال�شهادات التي يُكذِّ ))) التَّ
)))  مُطبقة: متفقة مجمعة. )م(.
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المذاهب القديمة، حتى بدون مطالبة �أهلها بدلائلهم؛ لأن مداركنا قا�صرة عن �أن 
تُوازن الدلائل وتميز ال�صحيح والراجح من غيرها، ومثلنا في ذلك كالطبيب، لا 
يلزمه �أن يجرب طبائع المفردات كلها ليعتمد عليها، بل ي�أخذ علمه بطبائعها عما 

نه �أئمة الطب. دوَّ

ولكن  لاأولون  ما حققه  على  يعتمد  الطبيب  �إن  نعم  الم�ست�شرق:  فقال 
فيما اتفقوا عليه، و�أما ما اختلفوا فيه على طرفي نقي�ض بين نافع �أو �اسم فلا يعتمد 
فيه �أحد القولين، بل يهملهما ويجدد التجربة بمزيد الدقة والتحقيق، لأن اعتماده 
ه�ؤلاء  �أن  النظر  ببادئ  لنرى  و�إننا  هذا  مرجح،  بلا  ترجحًا  يكون  �أحدهما  على 
لاأئمة لاأقدمين لم يقدروا �أن يطلعوا على ما لا يقدر المت�أخرون �أن يطلعوا عليه، 
ويكفينا برهاناً على ذلك �أولًا: تخالفهم في كل لاأحكام �إلا فيما قلَّ وندُر تخالفًا 
ا ما بين موجب و�اسلب، ومحلل ومحرم، حتى لم يمكنهم الاتفاق في نحو  مهمًّ

م�اسئل الطهارة و�ستر العورة، وما يحل �أكله �أو ما لا يحل.

ثانيًا: ترددهم في لاأحكام، وتقلبهم في لاآراء، وذلك كحكم �أحدهم في الم�س�ألة، 
ثم عدوله عنه �إلى غيره، كما يقول �أ�صحاب ال�شافعي �إنه كان له مذهبان، رجع 

بالثاني منهما عن لاأول.

قلما  الذين  حنيفة  �أبي  ك�أ�صحاب  عنهم،  الرواية  في  �أتباعهم  اختلاف  ثالثًا: 
في  مذاهبه  بتعدد  المت�أخرين  بع�ض  لهم  ذلك  ل  وي�ؤوِّ عنه،  رواية  على  يتفقون 

الم�س�ألة الواحدة.
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 والحا�صل �أن لاإن�اسن الذي يتقيد بتقليد �أحد �أولئك لاأئمة، ولا �سيما 
لاإمام لاأعظم منهم، لا يتخل�ص من قلق ال�ضمير، �أو يكون كحاطب ليل)))، بناء 
وعلى ذلك لا بد للمتحرى في دينه من �أن يهتدي بنف�سه لنف�سه، �أو ي�أخذ عمن 
يثق بعمله ودينه، و�صوابية ر�أيه، ولو من معا�صريه؛ لأن الدين �أمر عظيم لا يجوز  

العقل ولا النقل فيه المما�شاة واتباع التقليد.

�أجابه المفتي: نحن لا نحتم ب�أن ال�صواب مقطوع فيه في جانب �أحد تلك 
المذاهب بل المقلد منا �إما يقول ب�إ�اصبة الكل، �أو يرجع الخط�أ في جانب من ترك 

مع احتمال ال�صواب.

القول  �أو  الله،  عند  الحق  تعدد  ي�ستلزم  القول  هذا  الم�ست�شرق:  فقال 
بالترجيح بلا مرجح، لأنكم تتحامون المفا�ضلة بين لاأئمة، واعترافكم باحتمال 
المذاهب للخط�أ يقت�ضي جواز تركها كلها، مع �أنكم توجبون اتباع �أحدها، �أفلي�ست 
�أن  الارتباك  و�أنتم على هذا  فلماذا لا تجوزون  تعقل،  ولا  تتطابق  ق�اضيا لا  هذه 
ي�ستهدي المبتلى لنف�سه، ف�إذا تحقق عنده �شيء عن يقين �أو غلبة ظن اتبعه، و�إلا 

كان مختارًا، ولا يكلف الله نف�سًا �إلا و�سعها؟!.

من  فمالنا  التحقيق،  �إمكاننا  في  يبقَ  لم  العهد  لبعد  �إننا  المفتي:  �أجابه 
�سبيل غير اتباع �أحد المتقدمين، ولو كان تحقيقه يحتمل الخط�أ.

)))  حاطب الليل: المراد: يجمع لاأ�شياء على غير ب�صيرة. )م(.

الاجتماع ال�ساد�س - الت�صوف والتقليد وطرق رفع الاختلاف
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 قال الم�ست�شرق: ما الموجب لتكليف النف�س ما لم يكلفها به الله؟ �ألي�س 
من الحكمة �أن يحفظ لاإن�اسن حريته واختياره، في�ستهدي بنف�سه لنف�سه ح�سب 
و�سعه، ف�إن �أ�اصب كان م�أجورًا، و�إن �أخط�أ كان معذورًا، ويكون ذلك �أولى من �أن 

ي�أ�سر نف�سه للخط�أ المحتمل من غيره.

�أجابه المفتي: �إن هذا الغير �أعرف منا بال�صواب، و�أقل منا خط�أ، فتقليده 
�أقرب للحق.

قال الم�ست�شرق: هذا مُ�سَلَّم فيما اتفق عليه لاأقدمون، �أما في الخلافيات 
فالعقل يقف عند الترجيح بلا مرجح، لا�سيما �إذا كنتم لا تجوزون �أي�ضًا البحث 
عن الدليل ليحكم المبتلى عقله في الترجيح، بل تقولون نحن �أُ�سَرَاء النقل، و�إن 

خالف ظاهر الن�ص.

�أجابه المفتي: �إننا �إذا �أردنا �أن لا نعد من �شرعنا �إلا ما نتحقق ب�أنف�سنا دليله 
من الكتاب �أو ال�سنة �أو لاإجماع، ت�ضيق حينئذ علينا �أحكام ال�شرع، فلا تفي 
بحل �إ�شكالاتنا في العبادات، ولا لتعيين �أحكام حاجاتنا في المعاملات، فيحتاج 
كل منا �أن يعمل بر�أيه في غالب دقائق العبادات والمعاملات، وي�صير الق�اضء غير 
مقيد ب�إيجابات �شرعية، وهل من �شك في �أن اطراد لاآراء وانتظام المعاملات �أليق 

بالحكمة من عدم الاطراد والنظام؟
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قال الم�ست�شرق: لا �شك في ذلك، ولكن �أين الاطراد والانتظام منكم، 
ولا يكاد توجد عندكم م�س�ألة في العبادات �أو المعاملات غير خلافية �إن لم تكن 
في المذهب الواحد، فبين مذهبين �أو ثلاثة؟ هذا وربما يقال �إن توفيق العمل على 
�أقرب للاطراد من الفو�ضى المح�ضة في تفوي�ض لاأمر  �أو  �أكثر  �أو  قول من اثنين 
لر�أي المبتلى، �أو تفوي�ض الحكم لحرية القا�ضي، فيجاب على ذلك �أن لاأمر �أمر 
ديني، لي�س لنا �أن نت�صرف فيه بر�أينا، ونعزوه �إلى الله ور�سوله كذباً وافتراء، و�إف�اسدًا 
لدين الله على عباده ولو �أن لاأمر نظام و�ضعي، لما كان �أي�ضًا من الحكمة �أن يلتزم 
�أهل زماننا �آراء من �سلفوا من ع�شرة قرون، ولا �أن يلتزم �أهل الغرب قانون �أهل 
ا�ستلزم ما هو م�شاهد عندكم من �ضعف  الت�ضييق قد  �أن هذا  ال�شرق، وعندي 

حرمة ال�شرع المقد�س.

لم  بما  �أنف�سكم  تكلفوا  �أن  تحبون  �إنكم  قولي  و�أعيد  الم�ست�شرق:  قال  ثم 
الزيادات خيًرا لاختارها الله لكم، ولم يمنعكم منها  �أن في  ولو  به الله،  يكلفكم 
بقوله تعالى ﴿ ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ﴾ ]لاأنعام/ 38[ �أي مما يتعلق بالدين))) 

ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ    ڇ   چ   چ   ﴿چ   تعالى  وقوله 
﴿ ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ    تعالى  وقوله  ]المائدة/ 3[  ڌ  ڌ﴾  
القدر  الخير في  الله  علم  ولكن  ]البقرة/ 229[   ﴾ ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى 
الذي هداكم �إليه، وترك لكم الخيار على وجه لاإباحة في باقي �شئونكم لتوفقوها 

))) يريد �أن القر�آن محيط ب�أحكام الدين وما ينا�سبه، لا بكل ما في علم الله كما يتوهم الكثيرون. )ك(.

الاجتماع ال�ساد�س - الت�صوف والتقليد وطرق رفع الاختلاف
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فبناء  ت�ستقر،  التي لا  لاأحوال  الغِي)))، وموجبات  �أبي  الزمان  على مقت�اضيات 
من  خيًرا  يكون  ب�إباحتها،  قلب  باطمئنان  الحيوية  �أعمالكم  �أكثر  �أتيتم  �إذا  عليه 
�أن ت�أتوها و�أنتم حيارى، لا تدرون هل �أ�صبتم فيها �أم خالفتم �أمر الله، فتعي�شون 
و�أفئدتكم م�ضطربة، تحاذرون في الدين �ش�ؤم المخالفة، وفي لاآخرة عذاباً عظيمًا، 
ولي�س هذا من مخافة الله التي هي ر�أ�س الحكمة، ولا من مراقبة الوازع التي هي 
مزية الدين، بل هذا من الارتباك في الر�أي، والا�ضطراب في الحكم، ونتيجة ذلك 

فقد الحزم والعزم في لاأمور.

من  عليها  �أنتم  التي  الحالة  هذه  �أن  المحترم  المفتي  �أيها  اعلم  قال:  ثم 
الت�شديد والت�شوي�ش في �أمر الدين هي �أكبر �أ�سباب انحطاط الم�سلمين بعد القرون 
لاأولى في �شئون الحياة، كما انحط قبلهم لاإ�سرائيليون بما �شدده و�شو�شه عليهم 
�أو  مغلظة  )�أرثوذك�سية(  كانت  لما  الن�صرانية  لاأمم  انحطت  وكما  التلمود،  �أهل 
ا�سم  ي�شاءون تحت  بما  والق�سي�سون  البطارقة  فيها  يتحكم  مت�شددة،  )كاثوليكية( 
الدين، فكانوا يكلفون النا�س �أن يتبعوا ما يلقنونهم من لاأحكام بدون نظر ولا 
تدقيق، حتى كانوا يحظرون عليهم �أن يقرءوا لاإنجيل، �أو ي�ستفهموا معنى التثليث 
ذلك  وبقي  لاإ�سلامية،  �أ�اس�س  التوحيد  �أن  كما  الن�صرانية،  �أ�اس�س  هو  الذي 
كذلك �إلى �أن ظهرت )البروت�ستان( �أي الطائفة لاإنجيلية، التي رجعت بالن�صرانية 

: تَغُّري لاأحوال. )م(. ))) الغَِري
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التي لا �صراحة فيها في  و�أبطلت المزيدات والت�شديدات  �إلى ب�اسطتها لاأ�صلية، 
لاأناجيل، و�إلى �أن ات�سع من جهة �أخرى عند لاأمم الن�صرانية نطاق العلم والفنون، 
رغمًا عن معار�ضة رجال الكهنوت لها، فتلطفت �أي�ضًا الكاثوليكية ولاأرثوذك�سية 
عند العوام، وا�ضمحلتا بالكلية عند الخوا�ص، لأن العلم والن�صرانية لا يجتمعان 
�أبدًا، كما �أن لاإ�سلامية الم�شوبة بح�شو المتفننين ت�ضلل العقول، وت�شو�ش لاأفكار 
�اصحبها  ف�إن  والت�شديد،  الزوائد  �شوائب  من  الخال�صة  ال�سمحة  لاإ�سلامية  �أما 
يزداد �إيماناً كلما ازداد علمًا، ودقَّ نظرًا؛ لأنه باعتبار كون لاإ�سلامية هي �أحكام 
القر�آن الكريم، وما ثبت من ال�سنة وما اجتمعت عليه لاأمة في ال�صدر لاأول، لا 

يوجد فيها ما ي�أباه عقل �أو يناق�ضه تحقيق علمي.

 وكفى القر�آن العزيز �شرفًا �أنه على اختلاف موا�ضيعه من توحيد وتعليم 
و�إنذار وتب�شير و�أوامر ونواهٍ وق�ص�ص و�آيات �آلاء، قد م�ضى عليه ثلاثة ع�شر قرناً 
تمخ�ضه �أفكار الناقدين المعادين، ولم يظفروا فيه ولو بتناق�ض واحد، كما قال الله 
تعالى فيه ﴿ڇ    ڇ      ڇ    ڍ  ڍ   ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈ﴾ ]الن�اسء/ 82[ 
بل لاأمر كما تنبه �إليه المدققون المت�أخرون �أنه كلما اكت�شف العلم حقيقة وجدها 
ليتجدد  فيه  ذلك  الله  �أودع  القر�آن،  في  الت�صريح  �أو  التلميح  م�سبوقة  الباحثون 
�إعجازه، ويتقوى لاإيمان به �أنه من عند الله، لأنه لي�س من �ش�أن مخلوق �أن يقطع 

بر�أي لا يبطله الزمان.

الاجتماع ال�ساد�س - الت�صوف والتقليد وطرق رفع الاختلاف
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فهذه الق�اضيا التي قررها حكماء اليونان وغيرهم على �أنها حقائق، ولم 
ب�أنها  �أكثرها  �أ�صبحت محكومًا على  �ألوف �سنين،  الب�شر  تتردد فيها عقول عامة 

خرافات.

الحكماء  �أعاظم  يوجد  لم  �أنه  �شرفًا  النبوية  ال�سنة  كفى  يقال:  وكذا 
غير  قررها  التي  الحكم  من  �إليه  يُعزى  ما  عدد  يربو  من  والمت�أخرين  المتقدمين 
ة المحمدية - على �اصحبها �أف�ضل  م�سبوق بها على عدد لاأ�اصبع، مع �أن في ال�سنَّ
التحية - من الحكم والحقائق لاأخلاقية والت�شريعية وال�سيا�سية والتعلمية، �ألوفًا 

المقررات المبتكرة، ويتجلى عظم قدرها مع تجدد الزمان، وترقي العلم والعرفان.

  وكفى بذلك ملزمًا لأهل لاإن�اصف بلاإقرار والاعتراف ل�اصحبها
وزهدًا  و�أخلاقًا  وحزمًا  وحكمة  وعلمًا  عقلًا  العالمين،  على  ولاأف�ضلية  بالنبوة 
�أي�ضًا بهذه المزايا العظمى ملزمًا بت�صديقه في كل ما جاء  واقتدارًا وعزمًا، وكفى 
به، واتباعه في كل ما �أمر �أو نهى، لأن الدهر لم ي�أتِ بمر�شد للب�شر �أكمل و�أف�ضل 

منه. )مرحى(.

ثم قال الم�ست�شرق للمفتي: وهذا ما دعاني �إلى لاإ�سلام، فلبيت والحمد 
لله، وعندي �أن لو قام في لاإ�سلام �سراة حكماء دعاة مقدمون، لما بقي على وجه 

لاأر�ض عاقل يكفر بالله.
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ثم قال: و�إني �أرى �أنه لا يم�ضي قرن �إلا ويكثر المهتدون من الم�ست�شرقين 
لاأنام  على  بها  ويفي�ضون  لاإ�سلام،  �شريعة  تحرير  فيتولون  الدين،  في  وير�سخون 
حتى على �أهل الركن والمقام، ولا يبعد �أن ت�أتي لاأيام بالبرن�س محمد المهتدي 

الرو�سي، �أو لاإنكليزي مثلًا قائمًا مقام لاإمام، معيدًا عزَّ لاإ�سلام ب�أكمل نظام.

�أجاب المفتي: لا مانع مما ذكرت، ذلك ف�ضل الله ي�ؤتيه من ي�شاء، ودين 
الله دين عام لا يخت�ص بقوم من لاأقوام.

�أدعي  �أن  ل�اسني  يطاوعني  لا  المحترم  المفتي  �أيها  الم�ست�شرق:  قال  ثم 
الغيرة على الملة البي�اضء لاأحمدية �أكثر منك، �إنما �أنا�شدك بالله وبحبك لدينك، 
كتاب  ت�أليف  على  وتعينني  فكرك،  القائمة في  التقليدية  لاأوهام  هذه  تترك  �أن 
به  ننال  �سعينا هذا ذخرًا عظيمًا  ليكون  و�سماحته،  لاإ�سلام  دين  ي�صور حكمة 
فخر وثواب �إهداء ع�شرات ملايين بل مئات ملايين من النا�س �إلى هذا الدين 
المبين، ولا يكبرن ما �أقول على فكرك، ف�إن �أهل هذا الزمان الم�ستنيرين لاأحرار لا 
يقا�سون ب�أهل لاأزمنة المظلمة الغابرة، نعم وتنال �أي�ضًا ثواب حفظ الملايين الكثيرة 
من �أبناء الم�سلمين العريقين تلامذة المدار�س الع�صرية، من هجر لاإ�سلامية على 
الت�شديدات  بثقل  المعطلة  بالخرافات  باختلاط الحكم  الم�شوهة  الحا�ضرة  �صورتها 
المبتدعة فالبِدَار البِدَارَ))) لأن نفوز بهذه الخدمة التي يكاد يعادل �أجرها �أجر نبي 

مر�سل، والله المعين الموفق.

))) البِدار: ال�سرعة. )م(.
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�أجابه المفتي: �أ�صبت فيما تفكرت، ولَنِعم ما �أ�شرت به، ولكن هذا عمل 
مهم، يحتاج القيام به لعناية جمعية، يتكون من ت�ضلع �أع�اضئها في فروع العلوم 
الدينية علم كافٍ للإحاطة وح�صول الثقة، ول�سوء الحظ لا يوجد من فيهم الكفاءة 
في هذه البلاد، ولذلك يتحتم علينا �أن نترك هذا الفكر �آ�سفين، وندعو الله تعالى، 

�أن يلهم علماء مكة �أو �صنعاء �أو م�صر �أو ال�شام القيام ب�أداء هذا الواجب.

ولما انتهى الخطيب القازاني �إلى هنا قال:

من  بكثير  اجتمع  �إنه  يقول:  المفتي  �سمعت  وقد  الم�اسجلة،  هي  هذه   
الم�ست�شرقين فوجدهم كلهم يح�سنون العربية �أكثر من علماء لاإ�سلام غير العرب، 
مع �أنهم ي�شتغلون في علوم اللغة عمرهم كله، وما ذلك �إلا من ظفر مدار�س اللغات 

ال�شرقية لاإفرنجية ب�أ�صول التعليم العربية �أ�سهل من لاأ�صول المعروفة عندنا.

قال المجتهد التِّبريزي:

 �إني �أرى �أن لاإ�سلام �أ�اصبه  فتنتان عظيمتان، ولولا قوة �أ�اس�سه البالغة 
فوق ما يت�صوره العقل لما ثبت الدين �إلى لاآن.

�أما الفتنة لاأولى: فقد قدرها الله وم�ضت على وجهها، وهي حين ت�شاجروا 
بع�ضًا،  بع�ضهم  يقتل  بينهم،  ب�أ�سهم  �أنف�سهم،  على  وانق�سموا  والملك  الخلافة  في 

وتفرقوا في الدين، لتفرقهم في ال�سيا�سة.



135135

و�أما الفتنة الثانية: فلم تزل م�ستمرة، وهي �أن الخلفاء العبا�سيين مالو �إلى 
�إليهم  تقرباً  لاأعجام  العقائد، فخدمهم من خدمهم من علماء  النظر في  تعميق 
في  المناظرة  �إلى  العدوى  �سرت  ثم  والقال،  القيل  من  و�أكثروا  الكلام،  علم  في 
الخلافات  في  والجدل  التدقيق  على  ف�أقبلوا  المذاهب،  من  لاأولى  وبيان  الفقه، 
بين �أبي حنيفة وال�شافعي، و�أثاروا بينهما فتنة عمياء، وحرباً �صماء، وتركوا بقية 
المذاهب فاندر�ست، ولم يبقَ منها �سوى مذهب زيد و�أحمد في جزيرة العرب، 
ومذهب مالك في الغرب، ومذهب جعفر في بلاد الخزر وفار�س، ف�أكثروا الت�أليف 
والت�صنيف في هذه المذاهب، كل م�ؤلف يحب �أن يبدي ما عنده لي�شهر ف�ضله، 
وينال حظه من دنياه، زاعمًا �أن غر�ضه ا�ستنباط دقائق ال�شرع، وتقرير علل المذاهب، 
ال�صلحاء  بع�ض  العلماء  من  وكان  بع�ضًا،  بع�ضهم  وناق�ض  وتجادلوا،  فتزاحموا 

المغفلين �شاركوهم في الفتنة وهم لا ي�شعرون، كما قال الله تعالى ﴿ک  گ  گ   
گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  .   ڱ  ں    ں  ڻ  ڻ  
ڻ    ڻ﴾ ]البقرة/ 11- 12[ وقوله تعالى ﴿گ  گ  گ  ڳ   ڳ.  ڳ  
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ    ڻ  ڻ﴾]الكهف/ 103- 104[.

عن  عاجزين  الخلف  ف�اصر  ال�شرع  في  لاأحكام  دائرة  ات�سعت  وهكذا 
التقاط الفروع، ف�ضلًا عن الرجوع �إلى لاأ�صول، فاطم�أنت لاأمة للتقليد، و�أقبل 
قا�ضي  بحكايات  ولو  ويتفنن،  ر  المف�سِّ يغرب  الدين،  في  التعمقات  على  العلماء 
ث عن نوادر لاأخبار ولاآثار، ولو  الجن؛ لأنه غير مطالب بدليل، ويتفح�ص المحدِّ
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بال�شبه من  ولو  الفقيه الحكم  وي�ستنبط  �سنده،  م�سئول عن  لأنه غير  مو�ضوعة؛ 
وجه للازم اللازم للعلة؛ لأن مجال التحكم وا�سع، وهذه الفتنة لم تزل م�ستمرة 

�إلى �أن �أوقفها ق�صور الهمم عند لاأكثرين.

م�س�ألة  في  حتى  ال�صرف  التقليد  �إلى  �أخلدوا  المت�أخرين  ه�ؤلاء  �أن  على 
الكفر  بين  والفارق  واليقين،  لاإيمان  ومبد�أ  الدين  �أ�اس�س  هي  التي  التوحيد 
النور، ولا الحق من  الظلمة من  �أنف�سهم كالعميان لا يميزون  ولاإ�سلام، وجعلوا 
الزور، و�اصروا يح�سنون الظن في كل ما يجدونه مدوناً بين دفتي كتاب، لأنهم 
�أو  �أقليم  �أهل كل  �أ�ستر للجهل. و�اصر  �أهون من التب�صر، والتقليد  ر�أوا الت�سليم 
لتطبيق  مدارًا  الخلافيات  ويتخذون  لاأقدمين،  �شيوخهم  لم�ؤلفات  يتع�صبون  بلد 
عواتقهم،  على  الدين  النا�س في  �أثقال  بحمل  يبالون  الهوى، لا  على  لاأحكام 
يزعمون �أن الت�سليم �أ�سلم، و�أنهم �أ�سراء النقل و�إن خالف ظاهر الن�ص، ويتوهمون 

�أن اختلاف لاأئمة رحمة للأمة.

�إذا  �إذا ح�سن ا�ستعماله، ويكون نقمة  نعم اختلاف لاأئمة يكون رحمة 
�اصر �سببًا للتفرقة الدينية والتباغ�ض، كما هو الواقع بين �أهل الجزيرة ال�سلفيين، 
�أهل  وبين  الم�ست�سلمين،  من  وغيرهم  والترك،  وال�شام  والغرب،  م�صر  �أهل  وبين 
عراق العجم وفار�س، وال�صنف الممتاز من �أهل الهند ال�شيعيين، وبين �أهل زنجبار 
ومن حولهم من لاإبا�ضيين، فهذه الفرق الكبرى يعتقد كل منهم �أنهم وحدهم 
 - هذه  والحالة   - فهل  زائغون،  �أو  مبتدعون  �سواهم  و�أن  والجماعة،  ال�سنة  �أهل 
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يتوهم عاقل �أن هذا التفرق والان�شقاق رحمة لا نقمة؟! و�سببه وهو التو�سع في 
لاأحكام �سبب خير لا �سبب �شر.

يت�صور  لا  الفرق،  تلك  من  فرقة  كل  في  المجتهدين  اختلاف  وكذلك 
العقل �أن يكون رحمة �إلا بقيد ح�سن ا�ستعماله، و�إلا فيكون نقمة حيث يوجب 

تفرقة ثانية بين المالكي وحنفي و�شافعي مثلًا. 

قد  الم�سلمين  من  قوم  كل  �أن  هو  الخلاف  ا�ستعمال  ح�سن  من  والمراد 
اتبعوا مذهبًا من المذاهب، ترجيحًا �أو وراثة �أو تع�صبًا ولا بد �أن يكون في المذهب 
�أولئك  �أخلاق  تنا�سب  لا  التي  الاجتهادية  لاأحكام  بع�ض  قوم  كل  به  لاآخذ 
لاإقدام  �إلى  في�ضطرون  بلادهم،  طبائع  �أو  المعا�شية،  �أحوالهم  تلائم  لا  �أو  القوم، 
على �أحد �أمرين: �إما التم�سك بتلك لاأحكام، و�إن �أ�ضرت بهم، �أو الجنوح �إلى 
تقليد مذهب اجتهادي �آخر في تلك لاأحكام فقط، وقد كان �أكثر علماء وفقهاء 
الم�سلمين �إلى القرن الثامن بل التا�سع، يختارون ال�شق الثاني؛ فيقلدون في هذه 
الحالة المذاهب لاأخرى، ولكن بعد النظر والتدقيق في لاأدلة، كما كان �ش�أنهم 
زه الدين  في نف�س مذاهبهم لاأ�صلية؛ لئلا يكونوا مقلدين تقليدًا �أعمى، لا يجوِّ

�أ�اس�سًا �إلا للجاهل بالكلية.

والعلماء  فار�س،  بلاد  في  اليوم  �إلى  المتبعة  الطريقة  هي  الطريقة  وهذه 
نوابغ العلماء المت�ضلعين في علوم م�آخذ الدين،  �أفراد من  المت�صدرون لذلك هم 
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لاإمام  مذهب  على  ومتخرجون  متفقهون  منهم،  لاإيرانيون  �سيما  ولا  �أكثرهم 
جعفر ال�اصدق  المدون عندهم، ويطلق �أهل فار�س على ه�ؤلاء العلماء ا�سم 
مجتهدين تجوزًا واتباعًا لعادة لاأعجام في التغالي في التبجيل، ونعوت الاحترام، 
ومن ذلك يعلم �أن ما يظنه فيهم �إخوانهم الم�سلمون البعيدون عنهم غير الواقفين 
على �أحوالهم، �إلا من تفوهات ال�سيا�سيين غير �صحيح، فما هم كما يقولون عنهم 
مجتهدون في �أ�صول الدين، مجوزون الر�أي في لاإجماعيات، مخرجون لاأحكام 
�أخذًا من الدلائل الظنية، ولو لم يقل بها �أحد من علماء ال�صحابة �أو التابعين، 
حين �أو  و�أعاظم �أئمة الهداية لاأولين، فما �أحرى مجتهدي فار�س ب�أن يلقبوا بمرجِّ

جين �أو فقهاء مدقِّقين. مخرِّ

ثم �إن بع�ض النا�س دعوا المقلد لأحد المذاهب �إذا �أخذ في بع�ض لاأحكام 
بمذهب �آخر ملفقًا و�سموا �أخذه تلفيقًا، وا�ستعملوا لفظة تلفيق في مقام التلاعب 
في الدين، �أو الترقيع القبيح، والحال �أن ما �سموه بالتلفيق لي�س �إلا عين التقليد 
من كل الوجوه، ولا بد لكل من �أجاز التقليد �أن يجيزه؛ لأنه �إذا ت�أمل في الق�ضية 
يجد القيا�س هكذا: يجب على كل م�سلم عاجز عن الا�ستهداء في م�س�ألة دينية 
بنف�سه �أن ي�س�أل عنها من �أهل الذكر، �أي يقلد فيها مجتهدًا، كل مقلد، عاجز طبعًا 
عن الترجيح بين مراتب المجتهدين، فبناء عليه يجوز له �أن يقلد في كل م�س�ألة 

دينية مجتهدًا.
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وما المانع على هذا الاعتبار للم�سلم المقلد �أن يتعلم كل م�س�ألة من الطهارة 
والغ�سل والو�ضوء وال�صلاة من مجتهد �أو فقيه تابع لمجتهد، ف�إذا اغت�سل بماء دون 
قلتين لحقته قطرة خمر، واعتبره طاهرًا كما علمه عالم مالكي غ�سلًا بدون ذلك 
كما علمه عالم حنفي، وبعد حدث موجب تو�ض�أ بم�سح �شعرات من الر�أ�س كما 
علمه عالم �شافعي، و�صلى بعد خروج دم قليل منه كما علمه عالم حنبلي، �صلاة 
ال�صبح بعد طلوع ال�شم�س كما علمه عالم زيدي، وو�صل الفر�ض ب�صلاة �أخرى 

بدون خروج من لاأولى كما علمه عالم جعفري.

بلى، تجزئه  ثم  بلى،  المقلد �صلى �صلاة تجزئه عند الله؟  �أفلا يكون هذا   
يقال في حق  كما  لاأولى  ذلك خلاف  �أن  على  دليل  يقوم  لا  بال�ضرورة حتى 
من  كله  دينه  ب�أخذ  المقلد  هذا  يكلف  �أن  يعقل  لا  لأنه  الخلافات؛  من  الخروج 
عالم واحد، لأن ال�صحابة  مع اجتهادهم وتخالفهم في لاأحكام، كان ي�صلي 
�صحة  بعدم  اجتهاده  ح�سب  على  منهم  الم�ؤتم  حكم  مع  بع�ض،  خلف  بع�ضهم 
يتوهم  وهل  لاإمام.  �صلاة  ب�صحة  الم�أموم  �صلاة  �صحة  وا�شتراطه  �إمامه،  �صلاة 
م�سلم �أن �أبا حنيفة كان يتمنع �أن ي�أتم بمالك، �أو ي�أبى �أن ي�أكل ذبيحة جعفر؟ كلا، 
بل كانوا �أجل قدرًا من �أن يخطر لهم هذا التع�صب على بال، وما كان تخالفهم 

�إلا من احتياط كلٍّ منهم لنف�سه.

ويوجد في كل مذهب من المذاهب جماعة من تلاميذ لاإمام �أو الفقهاء 
المعروفين بالمرجحين، كل منهم كان مجتهدًا لم يتقيد بمذهب �إمامه تمامًا، وخالفه 
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في كثير �أو قليل من لاأحكام مخالفة اجتهاد، ب�سبب اطلاعه على �أدلة مجتهد 
�آخر، �أو الفتح عليه بما لم يفتح به على �إمامه، ولأن الدين يلزم الم�سلم ب�أن يتبع 
ال�شارع لا لاإمام و�أن يعمل في مواقع الاجتهاد باجتهاده لا  في كل م�س�ألة منه 

باجتهاد غيره، و�إن كان �أف�ضل منه.

وهذا �أبو حنيفة و�أمثاله – رحمهم الله تعالى - كانو �أف�ضل من �أن يعتقدوا 
في �أنف�سهم لاأف�ضلية على �أبي بكر وعمر - ر�ضي الله عنهما - ومع ذلك خالفوهما 
في كثير من لاأحكام الاجتهادية، وفقهاء كل مذهب من المذاهب لم يزالوا �إلى 
لاآن يجوزون لاأخذ تارة بقول لاإمام، وتارة بقول �أحد �أ�صحابه، مع �أن ذلك هو 
ز الحنفية مثلًا التلفيق بين �أقوال �أبي حنيفة وال�شافعي  عين التلفيق، فلماذا لا يجوِّ
�أو غيره، ولي�س فيهم من يقول �إن �أ�صحاب �إمامهم �أف�ضل من ال�شافعي ومالك 

وابن عبا�س، فما هذا �إلا تفريق بلا فارق، وحكم بعك�س الدليل.

وقد نتج من التفريق بين الم�سلمين والت�شديد عليهم في دينهم وم�اصلحهم 
بدون موجب غير التع�صب، المخالفة لأمره تعالى ﴿ڑ  ک   ک  ک  ک﴾  

]ال�شورى/ 13[. )مرحى(.

ثم ختم المجتهد التبريزي مقاله بقوله:

 ولي�س مقامنا لاآن مقام ا�ستيفاء لهذا البحث، و�إنما �أوردت هذا المقدار 
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�إذا كان عن غر�ض �صحيح، كما جوزه كثير من  التلفيق  بيان جواز  بق�صد  منه 
فقهاء كل المذاهب.

ز الفقهاء  ولا �شك �أن �ضرورة التلفيق �أهم من ال�ضرورة التي لأجلها جوَّ
�أن يقال مثلًا  �أنها و�صمة عار على ال�شرع، حيث لا يعقل  الحيل ال�شرعية، من 
�إن ال�شفعة م�شروعة دفعًا لل�ضرر عن ال�شريك والجار، ولكن يجوز هذا لاإ�ضرار 
للمحتال �أو �أن الربا حرام، ولكن �إذا �أ�ضيف للقر�ض ثمن مبيع خ�سي�س بنفي�س، 
جاز ا�ستباحة مق�صد  الربا، �أو �أن �إيتاء الزكاة فر�ض، ولكن �إذا �أخرج رب المال 
ماله قبل الحول، ثم ا�ستعاده، �سقطت عنه الزكاة، �إلى غير ذلك من �إبطال ال�شرع، 
وجعل التكليف تخييًرا والتقييد �إطلاقًا، ولا حجة لهم في هذا غير ما رخ�ص الله 

به لأيوب  من التو�صل للبر باليمين في قوله تعالى ﴿ڀ  ڀ   ٺ  ٺ  
ٺ  ٺ  ٿ﴾ ]�ص/ 44[ وما �أبعد القيا�س بين الِحنث وبين �إبطال ال�شرع، ولا 
�شك �أن بذلك �اصر الم�سلمون ك�أنهم لا �شرع لهم، وقد غ�ضب الله على اليهود 
لتحيلهم على �صيد ال�سبت فقط، ونحن نجوز �ألف حيلة مثلها ب�ضرورة وبلا �ضرورة.

في�أمر  اجتهادية،  �أحكامًا  لل�ضرورات  نلتم�س  �أن  الحكمة  من  عليه،  بناء 
مادام  لاأمة  بها  فتعمل  الخلاف،  ليرتفع  فال�سلطان؛  و�إلا  وجد،  �إن  لاإمام  بها 
ي�أمر  فكذلك  �آخر،  اجتهادي  بقول  تبديلها  �إلى  الزمان  �ألج�أ  ف�إذا  باقيًا،  المقت�ضى 
به لاإمام �أو ال�سلطان رفعًا للخلاف، وبمثل هذا التدبير الذي لا ي�أباه �شرعنا، ولا 
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تنافيه الحكمة، ن�ستبدل بتلك الحيل المعطلة لل�شرع، الم�سلمة لترقعيات كل فقيه 
ومتفقه ب�أحكام �شرعية �إيجابية لا زيغ فيها، وبنحو ذلك ي�سلم �شرعنا من التلاعب 
والت�اضرب، ويتخل�ص الق�اضء ولاإفتاء من التوفيق على لاأهواء، وحينئذ يتحقق 
�أن الخلاف في الفروع رحمة، والحا�صل �أنه يقت�ضي على علماء الهداية �أن يقاوموا 
وجمع  للت�أليف  منتجًا  هذا  �سعيهم  فيكون  لاآخر،  دون  لمذهب  التع�صب  فكر 

الكلمة في لاأمة.

 قال لاأ�ستاذ الرئي�س:

 �إنا ن�شكر �أخانا المجتهد التبريزي على بيانه لنا حالة �إخواننا �أهل فار�س، 
وعلى غيرته للدين، وق�صده الت�أليف بين الم�سلمين، �أما تقريره بخ�صو�ص �أن حكم 
عين  هو  التلفيق  �أن  وبخ�صو�ص  الخلاف،  يرفع  فال�سلطان  و�إلا  وجد  �إن  لاإمام 
التقليد، فتقرير يحتاج �إلى نظر وتدقيق، و�ستقوم بمثل هذه التدقيقات في الم�اسئل 
الدينية التي بحث فيها لاإخوان الكرام الجمعية الدائمة، التي �ستت�شكل �إن �شاء 

الله، واليوم قد قرب وقت الظهرن و�آن �أوان الان�صراف.



في �صباح اليوم المذكور انتظمت الجمعية، وقرئ ال�ضبط ال�اسبق ح�سب 
القاعدة المرعية.

قال لاأ�ستاذ الرئي�س مخاطبًا ال�سيد الفراتي:

بهمتها  وقيامك  عقدها،  في  همتك  فوق  منك،  لتنتظر  الجمعية  �إن   
التحريرية، �أن تفيدها �أي�ضًا ر�أيك الذاتي في �سبب الفتور المبحوث فيه، وذلك بعد 
�أن تقرر لها مجمل لاآراء التي �أوردها لاإخوان الكرام، �إذ �أحطت بها علمًا مكررًا 

بال�سمع والكتابة والقراءة والمراجعة، ف�أنت �أجمعنا لها فكرًا.

هذا والجمعية ترجو الفا�ضل ال�شامي، والبليغ لاإ�سكندري، �أن ي�شتركا في 
�ضبط خطابك ب�أن يتعاقبا تلقي الجمل الكلامية وكتابتها؛ لأنهما كباقي لاإخوان 

لا يعرفان طريقة الاخت�اصر الخطي الم�ستعمل في مثل هذا المقام.

نظر الفا�ضل �شامي �إلى رفيقه، وا�ستلمح منه القول، ثم قال:

الاجتماع ال�سابع
مجمل �أ�سباب الفتور
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 �إننا م�ستعدان للت�شرف بهذه الخدمة. 

القول،  كليل  الطول،  ق�صير  و�إن كنت  وطاعة،  ا  حبًّ الفراتي  ال�سيد  قال 
قليل الب�اضعة.

والبليغ  ال�شامي  الفا�ضل  عليها  مقامه  فقام  المكتبة،  عن  انحرف  ثم   
لاإ�سكندري، وما لبث �أن �شرع في كلامه، فقال:

ي�ستفاد من مذاكرات جمعيتنا المباركة �أن هذا الفتور المبحوث فيه نا�شيء 
من عن مجموع �أ�سباب كثيرة م�شتركة فيه، لا عن �سبب واحد �أو �أ�سباب قلائل 
حكم  لها  فروع،  ومنها  �أ�صول،  منها  لاأ�سباب  وهذه  ب�سهولة،  مقاومتها  تمكن 
�سيا�سية،  و�أ�سباب  دينية،  �أ�سباب  وهي:  �أنواع:  ثلاثة  �إلى  ترجع  وكلها  لاأ�صول 
الذي  الفهر�ست  جدول  من  خلا�اصتها  عليكم  �أقر�أ  و�إني  �أخلاقية،  و�أ�سباب 
ا�ستخرجته من مباحث الجمعية، رامزًا للأ�صول منها بحرف )لاألف(، وللفروع 

منها بحرف )الفاء(، وهي:

النوع الأول: الأ�سباب الدينية

1- ت�أثير عقيدة الجبر على �أفكار لاأمة )�أ(.
دات في ال�سعي والعمل وزينة الحياة )ف(. 2- ت�أثير المزهِّ

3- ت�أثير فتن الجدل في عقائد الدين )�أ(.
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4- الا�ستر�اسل في التخالف والتفرق في الدين )�أ(.
5- الذهول عن �سماحة الدين و�سهولة التدين به )�أ(.

6- ت�شديد الفقهاء المت�أخرين في الدين، خلافًا لل�سلف )�أ(.
7- ت�شوي�ش �أفكار لاأمة بكثرة تخالف لاآراء في فروع �أحكام الدين )ف(.

8- فقد �إمكان مطابقة القول للعمل في الدين، ب�سبب التخليط والت�شديد )ف(.

9- ��إدخال العلماء المدل�سين على الدين مقتب�است كتابية وخرافات وبدعًا م�ضرة )�أ(.
10- تهوين غلاة ال�صوفية الدين وجعلهم �إياه لهوًا ولعبًا )ف(.

11- �إف�اسد الدين بتفنن المداجين بمزيدات ومتروكات وت�أويلات )ف(.
12- �إدخال المدلِّ�سين والمقابرية))) على العامة كثيًرا من لاأوهام )�أ(

بات )ف(. الين وال�سحرة والم�شعوذين قلوب الم�سلمين بالمرهِّ 13- خلع المنجمين والرمَّ

14- �إيهام الدجالين والمداجين �أن في الدين �أمورًا �سرية، و�أن العلم حجاب )�أ(.

15- اعتقاد منافاة العلوم الحكمية والعقلية للدين )�أ(.

16- تطرق ال�شرك ال�صريح �أو الخفي �إلى عقائد العامة )ف(.

17- تهاون العلماء العاملين في ت�أييد التوحيد )ف(.

18- الا�ست�سلام للتقليد وترك التب�صر والا�ستهداء )ف(.

)))  المقابرية: المراد: لاأفراد الذين يعظمون قبور لاأولياء وال�اصلحين، وي�ستغلون تلك البدع في التك�سب. )م(.

الاجتماع ال�سابع - مجمل �أ�سباب الفتور
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19- ا�لتع�صب للمذاهب ولآراء المت�أخرين، وهجر الن�صو�ص وم�سلك ال�سلف )ف(.

20- الغفلة عن حكمة الجامعة والجمعة وجمعية الحج )�أ(.

21- العناد على نبذ الحرية الدينية، جهلًا بمزيتها )ف(.

22- التزام ما لا يلزم لأجل الا�ستهداء من الكتاب وال�سنة )ف(.

23- تكليف الم�سلم نف�سه ما لا يكلفه به الله، وتهاونه فيما هو م�أمور به. )ف(.

النوع الثاني: الأ�سباب ال�سيا�سية

24- ال�سيا�سة المطلقة من ال�سيطرة والم�سئولية )�أ(.

25- تفرق لاأمة �إلى ع�صبيات و�أحزاب �سيا�سية )ف(.

26- حرمان لاأمة من حرية القول والعمل وفقدانها لاأمن ولاأمل )ف(.

27- فقد العدل والت�اسوي في الحقوق بين طبقات لاأمة )ف(.

28- ميل لاأمراء طبعًا للعلماء المدلِّ�سين وجهلة المت�صوفين )ف(.

29- حرمان العلماء العاملين وطلاب العلم من الرزق والتكريم )�أ(.

30- ا�عتبار العلم عطية يح�سن بها لاأمراء على لاأخ�اصء، وتفوي�ض خدم الدين 
للجهلاء )�أ(.

31- قلب مو�ضوع �أخذ لاأموال من لاأغنياء و�إعطائها الفقراء )�أ(.
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32- تكليف لاأمراء الق�اضة والمفتين �أمورًا تهدم دينهم )ف(.

33- �إبعاد لاأمراء النبلاء ولاأحرار، وتقريبهم المتملقين ولاأ�شرار )�أ(.

34- مراغمة لاأمراء ال�سراة والهداة والتنكيل بهم )ف(.

35- فقد قوة الر�أي العام بالحجر والتفريق )ف(.

36- حماقة �أكثر لاأمراء، وتم�سكهم بال�سيا�است الخرقاء )ف(.

37- �إ�صرار �أكثر لاأمراء على الا�ستبداد عنادًا وا�ستكبارًا )ف(.

بغير  المفاخرة  وبعدهم عن  ال�شهوات،  ودواعي  الترف  لاأمراء في  38- ا�نغما�س 
الفخفخة والمال )ف(.

39- ح�صر الاهتمام ال�سيا�سي بالجباية والجندية فقط )�أ(.

النوع الثالث: الأ�سباب الأخلاقية

40- الا�ستغراق في الجهل والارتياح �إليه )�أ(.

41- ا�ستيلاء الي�أ�س من اللحاق بالفائزين في الدين والدنيا )ف(.

42- لاإخلاد �إلى الخمول ترويحًا للنف�س )ف(.

43- فقد التنا�صح وترك البغ�ض في الله )�أ(.

44- انحلال الرابطة الدينية الاحت�اسبية )�أ(.

الاجتماع ال�سابع - مجمل �أ�سباب الفتور
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45- ف�اسد التعليم والوعظ والخطابة ولاإر�شاد )ف(.

46- فقد التربية الدينية ولاأخلاقية )�أ(.

47- فقد قوة الجمعيات وثمرة دوام قيامها )�أ(.

48- فقد القوة المالية الا�شتراكية ب�سبب التهاون في الزكاة )�أ(.

49- ترك لاأعمال ب�سبب �ضعف لاآمال )ف(.

50-�إهمال طلب الحقوق العامة جبنًا وخوفًا من التخاذل )ف(.

غارًا )ف(. 51- غلبة التخلق بالتملق تزلفًا و�صَ

52- تف�ضيل الارتزاق بالجندية والخدم لاأميرية على ال�صنائع )ف(.

ر في كتاب )ف(. 53- توهم �أن علم الدين قائم في العمائم، وفي كل ما �سُطِّ

54- معاداة العلوم العالية؛ ارتياحًا للجهالة وال�سفالة )�أ(.

55- التباعد عن المكا�شفات والمفاو�اضت في ال�شئون العامة )�أ(.

56- الذهول عن تطرق ال�شرك و�شئومه )�أ(.

ثم قال ال�سيد الفراتي:

هذه هي خلا�اصت �أ�سباب الفتور التي �أوردها �إخوان الجمعية، ولي�س فيها 
مكررات كما يظن، و�إذ كان للخلل الموجود في �أ�صول �إدارة الحكومات لاإ�سلامية 
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دخل مهم في توليد الفتور العام، ف�إني �أ�ضيف �إلى لاأ�سباب التي �سبق البحث 
دها من قبيل ر�ؤو�س م�اسئل  فيها من قبل لاإخوان الكرام لاأ�سباب لاآتية، �أعدِّ
فقط؛ �إذ لو �أردت تف�صيلها وت�شريحها لطال لاأمر، ولخرجنا عن �صدد محفلنا هذا.

ولاأ�سباب التي �س�أذكرها هي �أ�صول موارد الخلل في ال�سيا�سة ولاإدارة، 
�أعظم دولة يهم �ش�أنها عامة الم�سلمين،  التي هي  الجاريتين في المملكة العثمانية، 
وقد جاءها �أكثر هذا الخلل في ال�ستين �سنة لاأخيرة، �أي بعد �أن اندفعت لتنظيم 
�أمورها، فعطلت �أ�صولها القديمة، ولم تح�سن التقليد ولا لاإبداع، فت�شتت حالها، 
ولا �سيما في الع�شرين �سنة لاأخيرة التي �اضع فيها ثلثا المملكة، وخرب الثلث 
الباقي، و�أ�شرف على ال�ضياع لفقد الرجال، و�صرف ح�ضرة ال�سلطان قوة �سلطنته 

كلها في �سبيل حفظ ذاته ال�شريفة، و�سبيل لاإ�صرار على �سيا�سة الانفراد.

بع�ض  من  �أي�ضًا  تخلوا  فلا  لاإ�سلامية،  ولاإمارات  الممالك  �اسئر  و�أما 
بيانها وا�ستق��اصؤها،  �أ�ضر و�أمر، يطول  �أخرى  �أحوالًا  �أن فيها  هذه لاأ�صول، كما 

ولاأ�سباب المراد �إلحاقها ملخ�صة هي:

الأ�سباب ال�سيا�سية والإدارية العثمانيتين

المملكة،  �أطراف  طبائع  اختلاف  مع  والعقوبات  لاإدراة  قوانين  57-  �توحيد 
واختلاف لاأهالي في لاأجنا�س والعادات))) )أ(.

وطبائع=  عاداتهم  ينا�سب  �إداري  نوعي  ا�ستقلال  على  تركيا  �أهالي  من  قوم  يح�صل كل  �أن  ال�ضروريات  �أهم  ))) من 

الاجتماع ال�سابع - مجمل �أ�سباب الفتور
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58-  تنويع القوانين الحقوقية، وت�شوي�ش الق�اضء في لاأحوال المتماثلة )�أ(.

العا�صمة،  عن  لاأطراف  بعد  مع  المركزية،  لاإدارة  ب�أ�صول  59-  ا�لت�سمك 
وعدم وقف ر�ؤ�اسء لاإدارة في المركز على �أحوال تلك لاأطراف المتباعدة 

وخ�اصئ�ص �سكانها )ف(.

60-  ا�لتزام �أ�صول عدم توجيه الم�سئولية على ر�ؤ�اسء لاإدارة والولاة عن �أعمالهم 
مطلقًا))) )ف(.

الوزراء  في  والم�اسلك  لاأخلاق  لتوحيد  الالتفات  بعدم  لاإدارة  61-  �ت�شوي�ش 
والولاة والقواد، مع ا�ضطرار الدولة لاتخاذهم من جميع لاأجنا�س ولاأقوام 

الموجودين في المملكة، بق�صد ا�ستر�اضء الكل )ف(.

بين  التفاهم  تع�سر  بق�صد  العمال  ا�ستخدام  في  الجن�سية  المخالفة  62-  ا�لتزام 
العمال ولاأهالي، وتعذر الامتزاج بينهم، لت�أمن لاإدارة غائلة لاإتفاق عليها 

)ف(.

63-  ا�لتزام تفوي�ض لاإمارات المخت�صة عادة ببع�ض البيوت، ك�إمارة مكة و�إمارات 
الع�شائر ال�ضخمة في الحجاز والعراق والفرات، من لا يح�سن �إدارتها لأجل 

=بلادهم، كما هي الحالة في �إمارات �ألمانيا وولايات �أمريكا ال�شمالية، وكما يفعله لاإنكليز في م�ستعمراتهم، والرو�س 
في �أملاكهم. )ك(.

))) ولذلك كانت الحالة في الدولة قبل التنظيمات الخيرية خيًرا منها بعدها، حيث كان العمال م�سئولين لدى ح�ضرة 
ال�سلطان، ثم �أطلق �سراحهم في عهدنا من كل م�سئولية، �إلا في لاأعمال بل لاأقوال بل الخواطر التي تتعلق بحقوق 

ال�سلطنة. )ك(
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يتفقون معه  لاأمير منفورًا ممن ولي عليهم، مكروهًا عندهم، فلا  �أن يكون 
�ضد الدولة )�أ(.

64-  ا�لتزام تولية بع�ض المنا�صب المخت�صة ببع�ض لاأ�صناف، كالم�شيخة لاإ�سلامية 
وال�سر ع�سكرية لمن يكون منفورًا في �صنفه من العلماء �أو الجند، لأجل �أن 

لا يتفق الرئي�س والمر�ؤو�س على �أمر مهم))) )ف(.

65- التمييز الفاح�ش بين �أجنا�س الرعية في الغُنْم))) والغُرْم))).

66- � الت�اسهل في انتخاب العمال والم�أمورين ولاإكثار منهم بغير لزوم، و�إنما بق�صد 
�إعا�شة الع�شيرة والمحا�سيب والمتملقين الملحين.

67-  ا�لت�اسمح في المك�أفاة والمجازاة تهاوناً ب�شئون لاإدارة، ح�سنت �أم �اسءت، ك�أن 
لي�س للمُلْك �اصحب.

لل�شرع  م�اصدمة  نظامات  كو�ضع  الدينية،  ال�شئون  لرعاية  الالتفات  68- �عدم 
للأمة  بتفهيمه  اعتناء  بدون  ولكن  اللزوم  مع  �أو  مهم،  �سيا�سي  لزوم  بدون 

))) هكذا تكون احتياطات الحكومات العاجزة. )ك(.
)))  الغُنْم: الفوز بال�شيء، م�اضده: الغُرْم. )م(.

))) كه�ضم الدولة العثمانية حقوق العرب في المنا�صب والارتزاق من بيت المال، ه�ضمًا لا ن�سبة فيه، لأنها مميزة عليهم، 
والبلغار  والخروات  ولاأرمن  والروم  ولاأرن�اؤوط  ولاأكراد  والب�شناق  الجرك�س  من  كلاًّ  رعيتها  ثلثي  كونهم  حال 
والتكاليف  الع�سكرية،  الخدمة  من  البيوت  بع�ض  حتى  وغيرهم،  والحجاز  العا�صمة  �أهل  وكا�ستثاء  والعربكير. 
ال�شرعية والعرفية، وكا�ستثناء غير الم�سلمين من الخدمة الع�سكرية، لمجرد كونهم لا يتحملون حالة ال�ضنك التي 

عليها جي�شها. )ك(.

الاجتماع ال�سابع - مجمل �أ�سباب الفتور
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والاعتذار، لها جلبًا للقناعة والر�اضء))).

69- �ت�ضييع حرمة ال�شرع وقوة القوانين، بالتزام عدم اتباعها وتنفيذها، ولاإ�صرار 
على �أن تكون لاإدارة نظامية ا�سمًا، �إرادية فعلًا))).

70- ا�لتهاون في مجاراة عادات لاأهالي و�أخلاقهم وم�اصلحهم؛ ا�ستجلاباً لمحبتهم 
القلبية فوق طاعتهم الظاهرية.

�أو التغافل عن مقت�ضيات الزمان، ومباراة الجيران، وترقية ال�سكان،  71- ا�لغفلة 
ب�سبب عدم الاهتمام بالم�ستقبل.

على  واطلاعها  و�سموها،  نموها  منع  بق�صد  المتنبهة  لاأفكار  على  72- ا�ل�ضغط 
مجاري لاإدارة، محا�سنها ومعايبها، و�إن كان ال�ضغط على النمو الطبيعي 

عبثًا مح�ضًا، ويت�أتى منه لاإغراء والتخفز، وينتج عنه الحقد على لاإدارة.

73-  �تمييز لاأ�اسفل ف�ضلًا و�أخلاقًا وعلمًا، وتحكيمهم في الرقاب الحرة، وت�سليطهم 
ت�سفل  ي�ستلزم  ال�شئون  ذوي  ب�ش�أن  التهاون  وهذا  المزايا،  �أ�صحاب  على 

لاإدارة.

))) كا�ستخدام اليهود قاب�ضي مال، �أي �أمناء �صناديق، وقاب�ضي �أع�شار ال�سوائم، وفي ذلك عدم رعاية المذاهب التي 
ا. )ك(. ت�ستوجب �أن لا ت�سقط الزكاة عن الدافعين، وكا�ستخدام ق�اضة بالر�سوم، �أو برواتب جزئية جدًّ

تعطيل بع�ض �أحكام ال�شرع كافٍ لخرق حرمته، و�أما لاأحكام النظامية فمع، كثرتها البالغة ع�شرات �ألوف ق�اضيا لم  	(((
يتفق �إلى لاآن �إجراء �شيء منها �إلا بع�ض ما يتعلق ب�سلب لاأموال. )ك(.
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74- ��إدارة بيت المال �إدارة �إطلاق بدون مراقبة، وجزاف بدون موازنة، و�إ�سراف 
بدون عتاب، و�إتلاف بدون ح�اسب، حتى �اصرت المملكة مديونة للأجانب 

بديون ثقيلة توِّيف بلادًا ورقاباً ودماء وحقوقًا.

قبول  الرعية، ولا  ا�ست�شارة  بدون  والملكية،  ال�سيا�سية  المهمة  الم�اصلح  75- ��إدارة 
مناق�شة فيها، و�إن كانت �إدارة م�شهودة الم�ضرة في كل حركة و�سكون.

�أن  من  معايبها، حذرًا  على  للمطلعين  و�إ�سكات  مداراة  �إدارة  الملُْك  76- ��إدارة 
علموا  �إذا  من  والعامة  لاأمور؛  العامة حقائق  فتعلم  ال�صدور،  ما في  ينفثوا 

قالوا، و�إذا قالوا فعلوا، وهناك الطامة الكبرى.

والر�شوة  بالحقوق،  والمحاباة  ولاإر�اضء،  بالتزلف  الخارجية  ال�سيا�سة  77- ��إدارة 
عن  تعاميهم  بمقابلة  للجيران،  ذلك  لاإدارة  تبذل  والنقود،  بالامتيازات 
الم�شاهد الم�ؤلمة التخريبية، و�صبرهم على الروائح المنتنة لاإدارية، ولولا تلك 
الم�شاهد والروائح لما وجد الجيران و�سيلة لل�ضغط مع ما �ألقاه الله بينهم من 

العداوة والبغ�اضء �إلى يوم القيامة.

ثم قال ال�سيد الفراتي:

لإدارة  ملازمة  قديمة  �أمرا�ض  هي  ذكرتها  التي  لاأ�سباب  هذه  بع�ض  �إن 
بزوال  تزول  وقتية  �أعرا�ض  وبع�ضها  قرون،  ومنذ  ن�ش�أتها  منذ  العثمانية  الحكومة 
قَرُب - والعياذ بالله - من  �أن الخطر  ال�صبر عليها لولا  دِثها، وربما كان يمكن  ْ ُحم

الاجتماع ال�سابع - مجمل �أ�سباب الفتور
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القلب كما �أ�شار �إليه لاأ�ستاذ الرئي�س في خطابه لاأول))).

ثم قال: ويلتحق بهذه لاأ�سباب، بع�ض �أ�سباب �شتى، �أف�صلها بعد تعدادها 
�إلحاقًا بالخلا�اصت، وهي:

�أ�سباب �شتى

78-  عدم تطابق لاأخلاق بين الرعية والرعاة.

79-  الغرارة، �أي الغفلة عن ترتيب �شئون الحياة.

80-  الغرارة عن لزوم توزيع لاأعمال ولاأوقات.

81-  الغرارة عن لاإذعان للإتقان.

82-  الغرارة عن موازنة القوة والا�ستعداد.

83-  ترك الاعتناء بتعليم الن�اسء.

84-  عدم الالتفات للكفاءة في الزوجات.

))) �أ�شار ح�ضرة الرئي�س، وهو لاأ�ستاذ المكي، في خطابه لاأول للحالة ال�سيئة في الحجاز، من فقد لاأمن في بلد الله لاأمين، 
والجور الفظيع الذي يقع على �أهل الحرمين وزوارهما، من تنازع ال�سلطات الثلاث: لاإمارة والولاية والع�سكرية، وغير 
ذلك من لاأحوال التي لا تطاق، و�اصر يت�شكى منها عامة الحجاج، لا �سيما الداخلين تحت �سلطة لاأجانب، وهم 
ال�سواد لاأعظم من الم�سلمين، ولا غرو �أن هذه الحال ت�ستدعيهم لأن يدعوا حكوماتهم للمداخلة في �شئون �إدارة 
الحجاز لأجل ح�صولهم على لاأمن والراحة، وحينئذ لا قدر الله يتفانى العرب دون حفظ بي�ضة لاإ�سلام، كما تفانوا 

قبلًا وحدهم في دفع ال�صليبيين عن الم�سجد لاأق�صى. )ك(.
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85-  الَخوَر في الطبيعة، �أي �سقوط الهمة.

86-  الاعتزال في الحياة والتواكل.

كما  عظيم  �ش�أن  فله  والرعية،  الرعاة  بين  لاأخلاق  التطابق في  عدم  �أما 
اد  والقوَّ الموفقين،  الملوك  �أعاظم  �أن  من  لاأمم،  تواريخ  في  المدقق  للمت�أمل  يظهر 
وجنكيز،   - عنهما  الله  ر�ضي   - الدين  و�صلاح  وعمر،  كلاإك�سندرين،  الفاتحين 
والفاتح، و�شرلكان لاألماني، وبطر�س الكبير، وبونابرت، لم يفوزوا في تلك العظائم 
لاأخلاق  رعاياهم وجيو�شهم في  مع  تطابقهم  ال�اصدقة، مع م�اصدقة  بالعزائم  �إلا 
ا لتلك لاأج�اسم، لا كر�أ�س جمل  ا بحيث كانوا ر�ؤ�اسء حقًّ تامًّ والم�شارب تطابقًا 
على ج�سم ثور �أو بالعك�س، وهذا التطابق وحده يجعل لاأمة تعتبر رئي�سها ر�أ�سها، 
فتتفانى دون حفظه، ودون حكم نف�سها بنف�سها، حيث لا يكون لها في غير ذلك 

فلاح �أبدًا كما قال الحكيم المتنبي: 

ا�سُ بالملوكِ وهَلْ         يُفلحُ عُرْبٌ ملوكُها عَجَمُ ا النَّ و�إنَّم

ب�أخلاق  تتخلق  �أن  الحكومات  حكمة  �أهم  من  �أن  فيه  خلاف  لا  ومما   
في  الم�ستح�سنة  غير  العوائد  في  ولو  وم�شاربها،  عوائدها  في  معها  وتتحد  الرعية، 
ا  وقتيًّ تكلفًا  ولو  الرعية  �أخلاق  لاأجنبية  الحكومة  تجاري  �أن  من  �أقل  ولا  ذاتها، 
لاأمويون  فعل  كما  فجن�سيتها،  ف�أخلاقها،  لغتها،  �إلى  لاجتذابهم  توفق  �أن  �إلى 
هذا  في  لاإفرنيجة  الم�ستعمرة  الدول  به  تهتم  وكما  والموحدون،  والعبا�سيون 

الاجتماع ال�سابع - مجمل �أ�سباب الفتور
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ك�آل  لاإ�سلامية  في  دول  لهم  قامت  الذين  لاأعاجم  جميع  فعل  وكما  العهد، 
علي،  محمد  و�آل  الجراك�سة،  ولاأمراء  والغوريين  ولاأيوبيين  وال�سلجوقيين  بويه 
ف�إنهم مالبثوا �أن ا�ستعربوا، وتخلقوا ب�أخلاق العرب، وامتزجوا بهم، و�اصروا جزءًا 
منهم، وكذلك المغول التاتار، �اصروا فر�سًا وهنودًا، فلم ي�شذ في هذا الباب غير 
غيرية  على  بمحافظتهم  يفتخرون  بالعك�س  ف�إنهم  العثمانيين،  �أي  لاأتراك  المغول 
رعاياهم لهم، فلم ي�سعوا با�ستتراكهم، كما �أنهم لم يقبلوا �أن ي�ستعربوا، والمت�أخرون 
بغ�ضهم  �شديد  غير  �سبب  لذلك  يعقل  ولا  يت�ألمنوا.  �أو  يتفرن�سوا  �أن  قبلوا  منهم 
للعرب، كما ي�ستدل عليه من �أقوالهم التي تجري على �أل�سنتهم مجرى لاأمثال 
في حق العرب، ذلك ك�إطلاقهم على عرب الحجاز )ديلنجي عرب( �أي العرب 
لاأجلاف،  الفلاحين  بمعنى  فلاح(  )كور  الم�صريين  على  و�إطلاقهم  ال�شحاذين، 
ور الم�صريين، وقولهم  و)عرب جنكنه �سي( �أي نوََر العرب، و)قبطي عرب( �أي النَّ
عن عرب �سوريا )نه �شامك �شكري ونه عربك يوزي( �أي دع ال�شام و�سكرياتها، 
ولا ترَ وجوه العرب. وتعبيرهم بلفظة )عرب( عن الرقيق وعن كل حيوان �أ�سود، 
وقولهم )بي�س عرب( �أي عربي قذر، و)عرب عقلي( �أي عقل عربي، �أي �صغير، 
و)عرب طبيعتي( �أي ذوق عربي، �أي فا�سد، و)عرب جكه �سي( �أي حنك عربي 
�أي كثير الهزر، وقولهم )بوني يبار�سه م عرب �أوله يم( �أي �إن فعلت هذا �أكون من 

العرب، وقولهم )نرده عرب نرده طنبوره( �أي �أين العرب من الطنبور)))؟

)))  الطنبور: �آلة مو�سيقية، والمراد: �أين العرب من فن المو�سيقى. )م(.
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لاأولى: هي  بكلمتين:  �سوى  يقابلونهم على كل ذلك  والعرب لا  هذا 
قول العرب فيهم: »ثلاث خلقن للجور والف�اسد: القمل والترك والجراد«.

والكلمة الثانية ت�سميتهم بلاأروام، كناية عن الريبة في �إ�سلامهم، و�سبب 
الريبة �أن لاأتراك لم يخدموا لاإ�سلامية بغير �إقامة بع�ض جوامع، لولا حظ نفو�س 
ملوكهم بذكر �أ�سمائهم على منابرها لم تقم، و�أنهم �أتوا لاإ�سلام بالطاعة العمياء 
)�أوجاقات(،  النيران  مواقد  وباحترام  الم�اصئب،  �أبي  الفلك  وبخ�شية  للكبراء، 

فزادوا بذلك بلات في طين الخرافات.

ثم قال ال�سيد الفراتي:

 �أرجو المعذرة من المولى الرومي، لأنه يعلم �أني ما �أفرطت، ولولا ال�ضرورة 
الدينية التي يعلمها لما �صرحت، والنا�صح الغيور من يبكيك لا من ي�ضحكك.

قال لاأ�ستاذ الرئي�س:

التي  ال، ولاأبحاث  وفار�س جوَّ ال،  قوَّ الفراتي خطيب  ال�سيد  �أخانا  �أن   
�أ�شار �إليها ذات ذيول طوال، مع �أن اليوم قد قرب وقت الزوال، فموعدنا غدًا �إن 

�شاء المولى المتعال.

الاجتماع ال�سابع - مجمل �أ�سباب الفتور





لاإ�سكندري �ضبط  البليغ  وقر�أ  انتظمت الجمعية،  اليوم  في �صباح ذلك 
ب�إتمام  الفراتي  لل�سيد  الرئي�س  لاأ�ستاذ  و�أذن  الم�ألوفة،  العادة  على  ال�اسبق  اليوم 

بحثه.

فقال ال�سيد الفراتي:

 �إن من �أعظم �أ�سباب الفتور في الم�سلمين غرارتهم �أي عدم معرفتهم كيف 
يح�صل انتظام المعي�شة، لأنه لي�س فيهم من ير�شدهم �إلى �شيء من ذلك، بخلاف 
لاأمم لاأخرى، ف�إن من وظائف خدمة لاأديان عندهم رفع الغرارة، �أي لاإر�شاد �إلى 
الحكمة في �شئون الحياة. و�أما لاأقوام الذين لي�س عندهم خدمة دين، �أو ال�شراذم 
نحو  �أخرى، من  بو�اسئل  فم�ستغنون عن ذلك  دينهم،  ينتمون لخدمة  الذين لا 
التربية المدر�سية، ولاأخذ من كتب لاأخلاق، وكتب تدبير المنزل، ومف�صلات فن 
الاقت�اصد، والتواريخ المتقنة، والرومانات لاأخلاقية والتمثيلية، �أي كتب الحكايات 

الو�ضعية، ونحو ذلك مما هو مفقود بالكلية عند غير بع�ض خا�صة الم�سلمين.

الاجتماع الثامن
غرارة الم�سلمين

يوم الخمي�س الخام�س والع�شرين من ذي القعدة �سنة 1316
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على �أن الخا�صة ال�اسلمين من الغرارة علمًا لا يقوون غالبًا على العمل بما 
لاأولى  للن�شاة  المف�سدة  الن�اسء  جهالة  �أعظمها  بل  منها  �شتى،  لأ�سباب  يعلمون 
م�اسعدة  عدم  ومنها  ولاألفة)))،  التمرن  عدم  ومنها  وال�صبوة،  الطفولية  وقت 

الظروف المحيطة بهم للا�ستمرار على نظام مخ�صو�ص في معي�شتهم.

ثم قال:

مدركة  لأنها  علينا،  الغرارة  ا�ستيلاء  على  للا�ستدلال  لزومًا  �أرى  لا   
م�سلَّمة عند الكافة، وهي ما ينطوي تحت �أجوبتنا عند الت��اسؤل عن هذه الحال 
بقولنا: �إن الم�سلم م�اصب، و�إن الله �إذا �أحبَّ عبدًا ابتلاه، و�إن �أكثر �أهل الجنة البُله 
و�إن وح�سب ابن �آدم لقيمات يقمن �صلبه، و�إن غيرنا م�ستدرجون، و�إنهم كلاب 
الدنيا، و�إنهم يعلمون ظاهرًا من الحياة الدنيا، و�إنهم في غفلة عن الموت، وغفلة عن 

�أن الدنيا �شاخت.

ثم قال: 

فمن الغرارة في طبقاتنا كافة من الملوك �إلى ال�صعاليك �أننا لا نرى �ضرورة 
للإتقان في لاأمور، وقاعدتنا �أن بع�ض ال�شيء يغني عن كله، والحق �أن لاإتقان 
�ضروري للنجاح في �أي �أمر كان، بحيث �إذا لم يكن م�ستطاعًا في �أمر، يلزم ويتحتم 
ا، والتحول عنه �إلى غيره من الم�ستطاع فيه �إيفاء حق لاإتقان. ترك ذلك لاأمر كليًّ

)))  كما يتربى �أولاد �أكثر �أمرائنا على �أيدي اللالات �أو الخادمات، وما �أدراك ما تلك الحيوانات؟! )ك(.
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ومن الغرارة، توهمنا �أن �شئون الحياة �سهلة ب�سيطة، فنظن �أن العلم بال�شيء 
ا بدون تمرن عليه، يكفي للعمل به، فيقدم �أحدنا مثلًا على لاإمارة  �إجمالًا ونظريًّ
�أنه عاقل مدبر قبل �أن يعرف ما هي لاإدارة علمًا، ويتمرن  بمجرد نظره في نف�سه 

عليها عملًا، ويكت�سب فيها �شهرة تعينه على القيام بها.

وُيقدم لاآخر منا على الاحتراف مثلًا ببيع الماء لل�شرب، بمجرد ظنه �أن 
هذه الحرفة عبارة عن حمله قربة وقدحًا، وتعر�ضه للنا�س في مجتمعاتهم، ولا يرى 
لزومًا لتلقي و�اسئل �إتقان ذلك عمن ير�شده مثلًا �إلى �ضرورة النظافة له في قربته 
وقدحه، وظواهر هيئته ولبا�سه، وكيف يحفظ برودة مائه، وكيف ي�ستبرقه، ويوهم 
ب�صفائه ليُ�شهى به، ومتى يغلب العط�ش ليق�صد المجتمعات، ويتحرى منها الخالية 
له عن المزاحمين، وكيف يتزلف للنا�س، ويوهم بل�اسن حاله �أنه محترف بلاإ�سقاء 
ا عن ال��سؤال، �إلى نحو هذا من دقائق �إتقان ال�صنعة المتوقف عليها نجاحه فيها،  كفًّ

و�إن كانت �صنعته ب�سيطة حقيرة.

ومن الغرارة ظننا �أن الكيا�سة في �أدرى و�أقدر، جواباً للنف�س في مقا�صد 
كثيرة �شتى، والحقيقة �أن الكيا�سة لا تتحقق في لاإن�اسن �إلا في فن واحد فقط، 

يتولع فيه)))، فيتقنه حق لاإتقان كما قال تعالى ﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ      چ  چ  چ    
چ﴾  ]لاأحزاب/ 4[ فالعاقل من يتخ�ص�ص بعمل واحد، ثم يجاوب نف�سه 
عن كل �شيء غيره: )لا �أدري لا �أقدر(؛ لأن لاأول يتكلف �أعمالًا لا يح�سنها، 

))) يتولع فيه: يتعلق به تعلقًا �شديدًا. )م(.

الاجتماع الثامن  - غرارة الم�سلمين
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فتف�سد عليه كلها، والثاني يتحرى لكل عمل لازم له من يح�سنه، فتنتظم �أموره 
ويهن�أ عي�شه.

ظارة العامة، وانتخاب وزير يثق ب�أخلاقه، ويعتمد  فالملك مثلًا، وظيفته النِّ
على خبرته في انتخاب بقية الوزارء، وال�سيطرة عليهم في الكليات، فالملك مهما 
كان عاقلًا حكيمًا لا يقدر على �إتقان �أكثر من وظيفته المذكورة، فالملك �إذا تغرر 
وتنزل للتداخل في �أمور ال�سيا�سة �أو لاإدارة الملكية، �أو لاأمور الحربية �أو الق�اضء، 
في  ب�ستانيه  وي�شارك  مهنته،  في  طباخه  يداخل  بيت  كرب  يكون  �أنه  �شك  فلا 

�صنعته، فيف�سد طعامه ويبور ب�ستانه، في�شتكي ولا يدري �أن �آفته من نف�سه.

قا�ضية  والحكمة  ترتيب،  بلا  تركها  �أي  لاأمور،  في  اللَّوث  الغرارة  ومن 
على كل �إن�اسن ولو كان زاهدًا منفردًا في كهف جبل، ف�ضلًا عن �اسئ�س رعية �أو 

�اصحب عائلة، �أن يتخذ له ترتيبًا في �شئونه، وذلك ب�أن يرتب:

�أولًا: �أوقاته ح�سب �أ�شغاله، ويرتب �أ�شغاله ح�سب �أوقاته، وال�شغل الذي لا يجد 
له وقتًا كافيًا يهمله بالكلية، �أو يفو�ضه لمن يفي حق القيام به عنه.

ثانيًا: يرتب نفقاته على ن�سبة الم�ضمون من ك�سبه، ف�إن �اضق دخله عن المبرم من 
التي  �أو  لاأ�سعار،  الغالية  بلده  من  مثلًا  بالتحول  ولو  معي�شته،  طُرُز  يغير  خرجه 

مظهره فيها يمنعه من الاقت�اصد �إلى حيث يمكنه ترتيبها على ن�سبة ك�سبه.
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ثالثًا: يرتب تقليل غائلة عائلته عند �أول فر�صة، ملاحظًا �إراحة نف�سه من الكد في 
دور العجز من حياته، فيربي �أولاده ذكورًا و�إناثًا على �صورة �أن كلاًّ منهم متى بلغ 
�أ�شده يمكنه �أن ي�ستغني عنه بنف�سه، معتمدًا على ك�سبه الذاتي ولو في غير وطنه.

الدينية  �أموره  يرتب  �أعني  المادية،  حالته  ن�سبة  على  لاأدبية  �أموره  يرتب  رابعًا: 
ولذاته الفكرية و�شهواته الج�سمية ترتيبًا ح�سنًا، فلا يحمل نف�سه منها ما لا تطيق 

الا�ستمرار عليه.

ا�ستعداده الحقيقي،  والتعالي على ح�سب  للمجد  الطبيعي  ميله  يرتب  خام�سًا: 
فلا يترك نف�سه تتطاول �إلى مقامات لي�س من �ش�أن قوته المادية �أن يبلغها �إلا بمح�ض 
�أ�سباب الفتور، وقد  �أقوى  �أن الغرارة من  الحظ، �أي الم�اصدفة، وخلا�صة البحث 
�أطلت في تو�صيفها و�إي�اضحها، ليت�أكد عند ال�اسدة لاإخوان �أن �إزالة �أ�سباب الفتور 

ال�شخ�صي لي�س من عقيمات لاأمور.

�أي�ضًا يتعلق بالن�اسء، وهو  ا �آخر  ثم قال: �إن لانحلال �أخلاقنا �سببًا مهمًّ
تركهن جاهلات على خلاف ما كان عليه �أ�سلافنا، حيث كان يوجد في ن�اسئنا 
ديننا،  علوم  ن�صف  عنها  �أخذنا  التي   - عنها  الله  ر�ضي   - عائ�شة  الم�ؤمنين  ك�أم 
عن  ف�ضلًا  والمتفقهات،  الحديث  راويات  والتابعيات  ال�صحابيات  من  وكمئات 
�ألوف من العالمات وال�شاعرات، اللآتي في وجودهن في العهد لاأول بدون �إنكار 
لعفتهن،  �أحفظ  الن�اسء  جهل  �أن  يزعمون  الذين  غيرة  �أنف  ترغم  دامغة  حجة 

الاجتماع الثامن  - غرارة الم�سلمين
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ف�ضلًا عن �أنه لا يقوم لهم برهان على ما يتوهمون، حتى ي�صح الحكم ب�أن العلم 
يدعو للفجور، و�أن الجهل يدعو للعفة، نعم، ربما كانت العالمة �أقدر على الفجور من 
الجاهلة، ولكن الجاهلة �أجْ�سَر))) عليه من العالمة، ثم �إن �ضرر جهل الن�اسء و�سوء 
ت�أثيره في  �إنما �سوء  �أمر وا�ضح غني عن البيان،  ت�أثيره في �أخلاق البنين والبنات 

�أخلاق لاأزواج فيه بع�ض خفاء، ي�ستلزم البحث ف�أقول:

في  الرجل  من  مطلقًا  �أقدر  والمر�أة  لزوجاتهم،  بالطبع  ميالون  الرجال  �إن 
ميدان التجاذب للأخلاق، ولا يتوهم عك�س ذلك �إلا من ا�ستحكم فيه تغرير، 
زوجته له ب�أنها �ضعيفة م�سكينة م�سخرة لإرادته، حال كون حقيقة لاأمر �أنها قاب�ضة 
على زمامه، ت�سوقه كيف �شاءت، وبتعبير �آخر يغره �أنه �أمامها وهي تتبعه، فيظن 
�أنه قائد لها، والحقيقة التي يراها كل النا�س من حولهما دونه �أنها �إنما تم�شي وراءه 
ال�شريعة لاإ�سلامية، حيث  الن�اسء مثل  قَدْر دهاء  ر  قدَّ تابع، وما  �اسئق لا  ب�صفة 
المنزل،  لتدبير  وتفرغهن  ل�سلطتهن  ح�صرًا  ال�شرعيين،  والحجر  بالحجب  �أمرت 
ف�أمرت باحتجابهن احتجاباً محدودًا بعدم �إبداء الزينة للرجال لاأجانب، وعدم 
الاجتماع بهم في خلوة، �أو لغير لزوم، و�أمرت با�ستقرارهن في البيوت �إلا لحاجة، 
ولا �شك �أن ما وراء هذه الحدود �إلا فتح باب الفجور، وما هذا التحديد �إلا مَرْحَمة 

بالرجال، وتوزيعًا لوظائف الحياة.

)))  �أجْ�سر: �أجر�أ. )م(.
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وال�صينيون وهم �أقدم الب�شر مدنية التزموا ت�صغير �أرجل البنات بال�ضغط 
ذاك  ال�شريفة،  الحياة  �إف�اسد  في  وال�سعي  الم�شي  عليهن  يَع�سُر  �أن  لأجل  عليها، 
ال�شرف الذي هو من �أهم مقا�صد ال�شرقيين، بخلاف الغربيين الذين لا يهمهم 

غير التو�سع في الماديات والملذات.

مرحمة  �أي�ضًا  وذلك  الزوج،  في  الكفاءة  برعاية  ال�شريعة  �أمرت  وقد 
المر�أة  جانب  في  الكفاءة  تحري  لزوم  �أغفلوا  المجتهدين  لاأئمة  و�أكثر  بالرجال، 
وتحكمها،  بفَخَارها  تهلكه  لا  كي  فقط،  لها  كُفُ�ؤًا  هو  يكون  �أن  و�أوجبوا  للرجل، 
على �أن لرعاية الكفاءة في المر�أة بالن�سبة �إلى الرجل �أي�ضًا موجبات عائلية مهمة، 
منها التخير للا�ست�سلام، والتخير لتربية الن�سل، وللت�اسهل في ذلك دخل عظيم 
في انحلال لاأخلاق في المدن؛ لأن التزوج بمجهولات لاأ�صول �أو لاأخلاق، �أو 
ب�اسفلات الطباع والعادات، �أو الغريبات جن�سًا �أو الرقيقات، مفا�سد �شتى؛ لأن 
الرجل ينجر طوعًا �أو كرهًا لأخلاق زوجته، ف�إن كانت �اسفلة يت�سفل لا محالة، 
و�إن كانت غريبة بغ�ضت �إليه قومه وجرته �إلى موالاة قومها والتخلق ب�أخلاقهم ولا 

�شك �أن هذه المف�سدة ت�ستحكم في لاأولاد �أكثر من لاأزواج.

�أتاهم من  وربما كان �أكبر م�سبب لانحلال �أخلاق لاأمراء من الم�سلمين 
�اسفلة  ن�ش�أت  امر�أة  من  يرجى  كيف  �إذ  ال�اسفلات،  والزوجات  لاأمهات  جهة 
يجيب  �أن  من خلخالها  لها  �أطوع  الغالب  وهو في  بَعْلها  تترك  �أن  ذليلة)))  رقيقة 

))) كالكرجيات لاأرمنيات، والرقيقات الجرك�سيات، �أمهات �أكثر لاأمراء وزوجاتهم. )ك(.

الاجتماع الثامن  - غرارة الم�سلمين
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داعي �شهامة �أو مروءة، �أو �أن تغر�س في ر�ؤو�س �صبيتها مقا�صد �اسمية، �أو تحم�سهم 
على �أعمال خطرة. كلا لا تفعل ذاك �أبدًا، �إنما تفعله ال�شريفات اللآتي يجدن في 
�أنف�سهن عزة و�شهامة))) وهذا هو �سر �أن �أعاظم الرجال لا يوجدون غالبًا �إلا من 
�أبناء وبعول ن�سوة �شريفات، �أو بيوت قروية، وهذا هو �سبب حر�ص �أمراء العرب 

ولاإفرنج على �شرف الزوجات.

ثم قال ال�سيد الفراتي �أي�ضًا:

لاأمه،  من  العليا  الطبقة  �أهل  غالب  في  بالغ  الفتور  هذا  �أن  �أرى  و�إني   
�أنف�سهم  ينتق�صون  الطبيعة(، لأننا نجدهم  ال�شيوخ، مرتبة )الخور في  ولا�سيما في 
�إقدام، ويتوقعون  في كل �شيء، ويتقا�صرون عن كل عمل، ويحجمون عن كل 
�آثار هذا الخور نظرهم الكمال في لاأجانب، كما  �أقبح  �أمل، ومن  الخيبة في كل 
ينظر ال�صبيان الكمال في �آبائهم ومعلميهم، فيندفعون لتقليد لاأجانب واتباعهم 
كا�ستح�اسن  به،  يغ�شونهم  فيما  لهم  وينخدعون  وتمدناً،  وظرافة  رقة  يظنونه  فيما 
غير  في  ال�صلاة  من  ي�ستحي  من  فمنهم  به،  والافتخار  الدين  في  الت�صلب  ترك 
الخلوات، وك�إهمال التم�سك بالعادات القومية، فمنهم من ي�ستحي من عمامته، 
الب�شر)))، وكنبذ التحزب  بالع�شيرة ك�أن قومهم من �سَقْط  وكالبعد عن الاعتزاز 
وكالقعود  المنافع،  لاأقربين في  �إيثار  وكالغفلة عن  قا�صرين،  ك�أنهم خلقوا  للر�أي، 

ات النفو�س. )ك(. ))) ( كبنات بيوت المجد الحري�اصت على الفخر، وبنات �أهل البادية والقرى لاأبيَّ
))) �سَقْط الب�شر: �أراذلهم و�أقلهم �ش�أناً. )م(.
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عن التنا�صر والتراحم بينهم، كي لا ي�شم من ذلك رائحة التع�صب الديني، و�إن 
كان على الحق، �إلى نحو ذلك من الخ�اصل الذميمة في �أهل الَخوَر من الم�سلمين، 
بها  التحلي  يح�سنون  ب�أنهم  عليهم  هون  يموِّ لاأجانب  لأن  لاأجانب،  في  الحميدة 

دونهم.

وه�ؤلاء الواهنة يحق لهم �أن ت�شق عليهم مفارقة حالات �ألفوها عمرهم، 
كما قد ي�ألف الج�سم ال�سقم، فلا تلذ له العافية، ف�إنهم منذ نعومة �أظفارهم تعلموا 
يدو�سون  فلا  الاحترام  و�ألفوا  رجله،  �أو  ذيله  �أو  يده  يقبلون  الكبير،  مع  لاأدب 
الكبير، ولو دا�س رقابهم، و�ألفوا الثبات ثبات لاأوتاد تحت المطارق، و�ألفوا الانقياد 
�أن تكون وظيفتهم في الحياة دون النبات، ذاك يتطاول،  ولو �إلى المهالك، و�ألفوا 
وهم يتقا�صرون، ذاك يطلب ال�سماء وهم يطلبون لاأر�ض، ك�أنهم للموت م�شتاقون. 

قَلَب في فكرهم الحقائق، وجعل  وهكذا طول لاألفة على هذه الخ�اصل 
والتملق  لطفًا،  والتذلل  �أدباً،  الت�اصغر  ي�سمون  ف�اصروا  مفاخر،  المخازي  عندهم 
والر�اضء  توا�ضعًا،  لاإهانة  وقبول  �سماحة،  وترك الحقوق  رزانة،  واللكنة  ف�اصحة، 
بالظلم طاعة، كما ي�سمون دعوى الا�ستحقاق غرورًا، والخروج عن ال�ش�أن الذاتي 
وال�شهامة  حماقة،  والحمية  تهورًا،  ولاإقدام  �أملًا،  الغد  �إلى  النظر  ومد  ف�ضولًا، 

�شرا�سة، وحرية القول وقاحة، وحب الوطن جنوناً.

الاجتماع الثامن  - غرارة الم�سلمين



168 168
�أمُّ القـــرى

ثم قال:

ي�صدق  ع�سى  ب�أحلامهم،  �آمالها  لاأمة  تعقد  الذين  النا�شئة  �أن  وليعلم   
منها �شيء، وتتعلق لاأوطان بحبال همتهم، ع�اسهم ي�أتون فعلًا مذكورًا هم �أولئك 
ال�شباب، ومن في حكمهم المحمديون المهذبون، الذين يقال فيهم �إن �شباب ر�أي 
القوم عند �شبابهم، الذي يفتخرون بدينهم، فيحر�صون على القيام بمبانيه لاأ�اس�سية، 
نحو ال�صلاة وال�صوم، ويتجنبون مناهيه لاأ�صلية، نحو المي�سر والمُ�سْكرات الذين لا 
يق�صرون بناء ق�صور الفخر على عظام نخرها الدهر، ولا ير�ضون �أن يكونوا حلقة 
�اسقطة بين لاأ�سلاف ولاأخلاف الذين يعلمون �أنهم خلقوا �أحرارًا، في�أبون الذل 
ولاإ�اسر الذين يودون �أن يموتوا كرامًا، ولا يحيون لئامًا. الذين يجهدون �أن ينالوا 
حياة ر�ضية، حياة قوم كل فرد منهم �سلطان م�ستقل في �شئونه، لا يحكمه غير 
الدين، و�شريك �أمين لقومه، يقا�سمهم ويقا�سمونه ال�شقاء، والهناء وولد بار بوطنه، 
وطنهم حب  يحبون  الذين  وماله،  ووقته  فكره  من  طفيف  بجزء  عليه  يبخل  لا 
من يعلم �أنه خلق من ترابه، الذين يع�شقون لاإن�اسنية، ويعلمون �أن الب�شرية هي 
العلم، والبهيمية هي الجهالة، الذين يعتبرون �أن خير النا�س �أنفعهم للنا�س، الذين 
يعرفون �أن القنوط وباء لاآمال، والتردد وباء لاأعمال، الذين يفقهون �أن الق�اضء 
والقدر هما ال�سعي والعمل، الذين يوقنون �أن كل ما على لاأر�ض من �أثر هو من 

عمل �أمثالهم الب�شر، فلا يتخيلون �إلا المقدرة، ولا يتوقعون من لاأقدار �إلا خيًرا.
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و�أما الن�شء المتفرنج فلا خير فيهم لأنف�سهم، ف�ضلًا عن �أن ينفعوا �أقوامهم 
و�أوطانهم �شيئًا، وذلك لأنهم لا خلاق لهم، تتجاذبهم لاأهواء كيف �شاءت، لا 
يتبعون م�سلكًا ولا ي�سيرون على نامو�س مطرد، لأنهم يحكمون الحكمة فيفتخرون 
يتباهون  لاأمم  من  غيرهم  ويرون   ((( وك�سلًا  تهاوناً  به  يعملون  لا  ولكن  بدينهم، 
يقوون  لا  ولكن  لمناظرتهم،  فيميلون  ومميزاتهم،  عاداتهم  وي�ستح�سنون  ب�أقوامهم، 
�أوطانهم،  يع�شقون  النا�س  ويجدون  �أتباعًا)))  خلقوا  ك�أنهم  التفرنج،  ترك  على 
بلاأعمال  الت�شبث  دون  فقط،  ولاإح�اس�س  الت�شبيب  في  بهم  للت�شبه  فيندفعون 
التي ي�ستوجبها الحب ال�اصدق، والحا�صل �أن �شئون الن�شء المتفرنج �أي�ضًا لا تخرج 
عن تذبذب وتلون ونفاق، يجمعها و�صف لا خلاق)))، والواهنة خير منهم، لأنهم 
متم�سكون بالدين ولو رياء، وبالطاعة ولو عمياء، على �أنه يوجد في المتفرنجة �أفراد 

غيورون، كالرا�سخين من �أحرار لاأتراك الملتهبين غيرة تقت�ضي احترام مزيتهم.

ثم قال ال�سيد الفراتي:

 �إن الخور المبحوث فيه عله معدية، ت�سري من ال�شيوخ �إلى ال�شبان، ومن 

�أكبر ما ي�شق عليهم ويتكا�سلون عنه ال�صلاة التي هي عماد الدين، ولنخاطبهم بل�اسنهم فنقول: �إن الطهارة والو�ضوء  	(((
هما عين )التواليت( �أو بع�ضه، ويتمان بدقيقتين �أو ثلاث، و�أفعال ال�صلاة هي عين )الجمن�ستيك( و�أكمل منه؛ لأنها 
موزعة ولا ت�ستغرق الركعة منها �أكثر من دقيقة، ف�أطول �صلاة تطول ع�شر دقائق. بناء عليه؛ فليبكِ على نف�سه من 
يق�صر ن�شاطه عن ال�صلاة وال�صوم اللذين لو لم يكن فيهما حكمة غير �أنهما �شعار يعرف بها الم�سلم �أخاه لكفى. )ك(.

ة لاأ�سلاف، وتقليد لاأغيار، ولو في اللبا�س، وهذه لاأمم لاإفرنجية تنفر من  )))	 هذه حكمة ال�شرع في حظره ترك �سُنَّ
التقليد حتى في القيا�است والموازين. )ك(.

))) لا خَلاق: لا ن�صيب لهم من الخير، ولا قدر لهم. )م(.

الاجتماع الثامن  - غرارة الم�سلمين
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الطبقة العليا �إلى العامة، وليت ال�شيوخ والكبراء ير�ضون بما كتبه الله عليهم من 
�أهل  فيتركوا  والا�ست�سلام،  والدناءة  الهمة  و�سقوط  والخمول  والم�سكنة  الذلة 
هون ولا يثبطون، وما  الن�ش�أة الجديدة، و�ش�أنهم لا ي�ستهزئون ولا يعطلون ولا ي�سفِّ
باللوم  تقابلهم  �أن تت�صدى لهم جرائد مخ�صو�صة  �إلا  �أبدًا  بفاعلين ذلك  �أظنهم 
والتبكيت، وتت�سلط عليهم �أقلام لاأدباء و�أل�سنة ال�شعراء بو�ضع �أهاجي و�أنا�شيد 
العامة،  �أل�سنة  على  تنت�شر حتى  لكي  بنكت م�ضحكة،  ت  لاَّ َ ب�سيطة، ُحم بعبائر 
تنتهي  �أن  تلبث  لا  والواهنة،  الن�شء  بين  �أدبية  حرب  تثور  التدبير  هذا  وبمثل 
بانك�اسر الفئة الثانية، �أولئك البائ�سين الفا�شلين المتواكلين المتقاع�سين المتخاذلين 

المت�شاك�سين العاجزين عن كل �شيء �إلا التعطيل.

جددت  التي  والدول  ن�ش�أتها  ا�سترجعت  التي  لاأمم  تواريخ  راجع  ومن 
ع�صبيتها يجد من حكمائها ونجبائها مثل ح�اسن قري�ش، وكُميت العبا�سيين، ولوثر 
لاألمانيين وفولتر الفرن�اسويين قد تغلبوا على الفكر الواهن و�أن�اصره من لاأ�شراف 
وال�شيوخ، و�أهل العناد والف�اسد، بحمل لواء الن�شء، و�إثارة حرب �أدبية حما�سية 
بين الفئتين، على �أننا نحن تكفينا ال�ضو�اضء، ولا نحتاج قط للفو�ضى لأن واهنتنا 

�أ�ضعف من �أن تحوجنا، ننتظر �أم ح�اسن تلد ح�اسناً، ورب حيلة �أنفع من قبيلة. 

 2 4 2 1 3 1 1 2 4 1 1 1 8 4 9 9 8 4 7 7 1 2 4 0 4 3 3 3 2 1(
 8 4 7 2 2 6 4 2 5 5 4 2 4 2 4 8 2 2 1 3 0 7 1 9 2 3 4 1 7 4 6 1 6 8
 8 9 2 4 2 4 4 2 3 9 4 1 7 7 6 6 8 7 5 3 9 3 7 4 2 3 5 3 5 4 2 9 3 4
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 7 4 3 2 2 8 8 9 3 5 7 4 5 1 9 0 5 0 5 3 3 4 7 8 6 6 2 4 5 5 2 4 4 3
8 5 5 5 8 7 9 4 1 0 1 8 1 1 1 6 2 0 1 4 1 4 9 5 2( وهذا �أنجع دواء، والله 

ولي النيات.  

ثم ختم ال�سيد الفراتي كلامه بقوله هذا ما �سنح لي في هذا المرام.

 وقام وتبادل مع الفا�ضل ال�شامي والبليغ لاإ�سكندري المقام. 

قال لاأ�ستاذ الرئي�س:

 �إن مباحث الجمعية قد ا�ستوفت حقها، وكفاني ال�سيد الفراتي تلخي�ص 
�أ�سباب الفتور منها، ولا �أرى لزومًا لتلخي�ص بقية المباحث الدينية.

التي  )ال�اسنحة(  القانون  رئي�س لجنة  التركي  المدقق  �أخوانا  �أعطاني  وقد 
و�ضعتها اللجنة، مطبوعة في ن�سخ على عدد لاإخوان لتوزع عليهم، فيطالعها كل 
منهم، ويدققها قبل و�ضعها في اجتماعنا غدًا في موقع المذاكرات، حيث يبحث 

فيها ق�ضية ق�ضية بدون جزاف، و�أما اليوم فقد حل �أوان الان�صراف.

ق على كل واحد من �أع�اضء الجمعية ن�سخة من  بادر ال�سيد الفراتي وفرَّ
�اسنحة القانون، ف�أخذوها، وتفرقوا.

الاجتماع الثامن  - غرارة الم�سلمين





في �صباح اليوم المذكور انعقدت الجمعية وقر�أ كاتبها ال�سيد الفراتي �ضبط 
مفاو�اضت اليوم ال�اسبق ح�سب لاأ�صول المرعية.

قال لاأ�ستاذ الرئي�س: 

�إننا نقر�أ اليوم قانون الجمعية، وقد علم لاإخوان من مطالعة ال�اسنحة التي 
�أن تت�شكل  �إلى  �أن هذا القانون هو لاآن في حكم قانون م�ؤقت  و�ضعتها اللجنة، 
الجمعية الدائمة �إن �شاء الله، وتزاول وظائفها، فهي تعيد النظر فيه، وتعتني بتطبيقه 
�سي�أتي ذكرها  التي  العامة  الجمعية  تعر�ضه على  ثم  والتجربات،  الموجبات  على 

فيه، ف�إذا �أم�ضته �اصر حينئذ قانوناً را�سخًا.

فلنقر�أ لاآن ق�اضيا القانون فقرة فقرة، حتى �إذا كان لأحد لاإخوان ملاحظة 
على بع�ض الفقرات، منه فليبدها عند قراءتها، وبعد المناق�شة �إما تقبل �أو ترد �أو 

الاجتماع التا�سع
مناق�شة قانون الجمعية

]ويتبعه الاجتماع العا�شر، والحادي ع�شر[

يوم ال�سبت ال�اسبع والع�شرين من ذي القعدة �سنة 1316
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تعدل بلاأكثرية، وعلى كل حال ت�ضبط المناق�شة في �سجل مخ�ص�ص يكون ك�شرح 
للق�اضيا يرجع �إليه عند اللزوم.

ثم �أمر لاأ�ستاذ الرئي�س بقراءة �اسنحة القانون، فقرئت، وجرت على بع�ض 
الق�اضيا وبع�ض الفقرات منها مناق�شات، وتولى المدقق التركي رئي�س اللجنة �إعطاء 
لاإي�اضحات اللازمة عن المقا�صد التي لاحظتها اللجنة فيه، فقبل �أكثر ق�اضياه، 

ل بع�ضها، و�ضبطت المناق�شات على حدة. وعدَّ

وقد ا�ستغرقت مباحث القانون جل�سة ذلك اليوم وكذلك جل�سة الاجتماع 
العا�شر المنعقد يوم لاأحد الثامن والع�شرين من ال�شهر، وجل�سة الاجتماع الحادي 

ع�شر المنعقد م�اسء لاأحد، �أي ليلة لاإثنين.



في �صباح اليوم المذكور انتظمت الجمعية ح�سب معتادها.

�أمر لاأ�ستاذ الرئي�س بقراءة القانون الذي تقرر في الاجتماعات الثلاث، 
ال�اسبقة متنًا مجردًا، فقرئ، وهذه �صورته:

قانون جمعية تعليم الموحدين

المقدمة
�ست  �سنة  القعدة  المكرمة في ذي  المنعقدة في مكة  الجمعية  تقرر في  قد 

ع�شرة وثلاثمائة و�ألف، الم�سماة )جمعية �أم القرى( النتائج لاآتية:

1- الم�سلمون في حالة فتور م�ستحكم عام.

ا. 2- يجب تدارك هذا الفتور �سريعًا، و�إلا فتنحلّ ع�صبيتهم كليًّ

3-  �سبب الفتور تهاون الحكام ثم العلماء ثم لاأمراء.

الاجتماع الثاني ع�شر
قانون الجمعية

يوم لاإثنين التا�سع والع�شرين من ذي القعدة �سنة 1316
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4-  جرثومة الداء الجهل المطلق.

5- �أ�ضر فروع الجهل، الجهل في الدين.

6- ا�لدواء هو: �إنارة لاأفكار بالتعليم �أولًا، و �إيجاد �شوق للترقي في ر�ؤو�س النا�شئة 
ثانيًا.

7- و�سيلة المداواة عقد الجمعيات التعليمية القانونية. 

8- المكلفون بالتدبير هم حكماء ونجباء لاأمة، من ال�سراة والعلماء.

9- الكفاءة لإزالة الفتور بالتدريج موجودة في العرب خا�صة.

10- �يلزم ت�شكيل جميعة ذات مكانة ونفوذ في دائرة القانون لاآتي البيان، با�سم 
)جمعية تعليم الموحدين(.

الف�صل الأول

في ت�شكيل الجمعية

ق�ضية )1(

تت�شكل الجمعية من مائة ع�ضو منهم ع�شرة عاملون، وع�شرة م�ست�شارون، 
وثمانون فخريون، ويرتبط بالجمعية �أع�اضء محت�سبون لا يتعين عددهم.
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ق�ضية )2(

يجب �أن يكون لاأع�اضء كلهم مت�صفين ب�ست �صفات عامة، وهي:

1- �سلامة الحوا�س وكون ال�سن بين الثلاثين وال�ستين ابتداءً.

2- لاإ�سلام، من �أي مذهب كان من مذاهب �أهل القبلة.

�أو  متلب�س  ولا  �إجماعية،  �شرعية  بمع�صية  متجاهر  غير  يكون  بحيث  3- ا�لعدالة 
معروف بخلة منافية للمروءة.

4- المزية بعلم �أو جاه �أو ثروة))).

5- الكتابة ب�إتقان في لغة ما ولو عامية.

6- الن�شاط ب�أن يكون ذا همة ونجدة وحمية.

ق�ضية )3(

ما  على  �صفات  �أربع  زيادة  والم�ست�شارين  العاملين  لاأع�اضء  في  ي�شترط 
�سبق وهي: 

1- القدرة على التكلم والكتابة بالعربية.

�أ�شهر في مركز الجمعية، وهي ما عدا ذا الحجة ومحرمًا  2-��إمكان لاإقامة ثمانية 

))) لي�س المق�صود من الثروة ذاتها بل �إعانتها �اصحبها على بع�ض لاأخلاق ال�شريفة. )ك(.

الاجتماع الثاني ع�شر  - قانون الجمعية
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و�صفرًا وربيعًا لاأول.

ما عدا  يوم،  �اسعات في كل  �أربع  نادي الجمعية  للح�ضور في  العاملين  3- �تفرغ 
الجمعة والاعياد.

4- تفرغ الم�ست�شارين لح�ضور جل�سة يوم واحد في كل �أ�سبوع.

ق�ضية )4(

ي�شترط في لاأع�اضء الفخريين زيادة ثلاث �صفات وهي: 

والتركية  العربية  وهي:  لاأربعة  اللغات  �إحدى  في  الكتابة  على  1- ا�لقدرة 
والفار�سية ولاأوردية.

�أو  بمقالة  �شهر مرة  اللغات في كل  ب�إحدى هذه  لمرا�سلة الجمعية  2-  ا�لا�ستعداد 
ر�اسلة �أو ف�صل من ت�أليف يقترح مو�ضوعه من قبل الجمعية، �أو هو يتخيره، �أو 

والجمعية ت�ست�صوبه وتقرره.

3- لاإذعان لانتقادات وتنقيحات الجمعية وت�صحيحها))).

�س، وهو ير�أ�سها م�ؤقتًا - وله �أن ينيب عنه من ي�شاء،  ))) ق�ضية م�ؤقتة: يبتدئ ت�شكيل الجمعية ح�سبما يت�سهل للم�ؤ�سِّ
وعندما يبلغ عدد لاأع�اضء المكتتبين قدرًا كافيًا يجمعهم لينتخبوا الهيئة العاملة، والهيئة الم�ست�شارة. )ك(.
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ق�ضية )5(

تت�شكل جمعية عامة في كل �سنة مرة في �أوائل ذي القعدة، يدعى �إليها 
جميع لاأع�اضء حتى المحت�سبون، فيح�ضرها لاأع�اضء العالمون مطلقًا، ومن �شاء 

من الباقين.

ق�ضية )6(

الجمعية العامة بالمذاكرة والانتخاب الخفي))) ولاأكثرية المطلقة، تميز 
�أولًا المتر�شحين للهيئة العاملة، ثم المتر�شحين للهيئة الم�ست�شارة.

 ق�ضية )7(

تميزان  الثلثين  و�أكثرية  وبالمذاكرة  تجتمعان،  والم�ست�شارة  العاملة  الهيئتان 
المتر�شحين منهم للريا�سة، ولنيابة الريا�سة، وللكتابة لاأولى وللكتابة الثانية، ولأمانة 
المال، ثم تنتخبان من المتر�شحين رئي�سًا لأجَل �سنة ونائب رئي�س لأجل �سنتين، 

وكاتبًا �أول لأجل ثلاث �سنين، وكاتبًا ثانيًا، و�أمين مال لأجل لأربع �سنين.

ق�ضية )8(

الهيئتان العاملة والم�ست�شارة يدققون في �صفات الذين يراد �أن يكونوا من لاأع�اضء 
الفخريين، �أو المحت�سبين، ثم بالانتخاب الخفي، ولاأكثرية المطلقة يقبلون �أو يردون.

ري. )م(. ))) الانتخاب الخفي: الاقتراع ال�سِّ

الاجتماع الثاني ع�شر  - قانون الجمعية
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ق�ضية )9(

وقوع  يعلم  عمن  الع�ضوية  �صفة  يرفعوا  �أن  والم�ست�شارة  العاملة  للهيئتين 
ا، وت�صدق ب�أكثرية الثلثين. حالة منه ت�ستوجب ذلك، وتتحقق خفيًّ

ق�ضية )10(

الجمعية العامة تقوم ب�أربع وظائف وهي:

1- تدقيق �إجمالي على جميع لاأعمال التي �أجرتها الجمعية في ال�سنة الما�ضية.

2- التدقيق في ح�اسباتها الما�ضية.

3- تقرير ما يلزم الت�شبث به من لاأعمال الكبيرة في ال�سنة الم�ستقبلة.

4- تقرير نفقات ال�سنة القابلة.

ق�ضية )11(

الق�سطنطينية  في  �شعبات  ولها  المكرمة،  مكة  للجمعية  الر�سمي  المركز 
ودهلي  وكلكته  وكابل  وخيوه  وطهران  وتفلي�س  وال�شام  وحائل  وعدن  وم�صر 

و�سنغابور وتون�س ومراك�ش وغيرها من المواقع المنا�سبة.
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ق�ضية )12(

يكون ت�شكيل ال�شعبات على نمط ت�شكيل الجمعية المركزية م�صغرًا وتكون 
مرتبطة تمامًا بالجمعية فيما عدا ماليتها، وجزئيات �أمورها، ف�إن لها الخيار �أن تكون 

م�ستقلة المالية ولاإدارة.

ق�ضية )13(

منها  الموقع  المنا�سب  للبع�ض  ويعطى  التراخي،  على  ال�شعبات  تت�شكل 
هيئة ت�صلح معها لأن تتخذ عند م�سي�س الحاجة هي المركز لاأ�صلي))).

الف�صل الثاني

في مباني الجمعية

ق�ضية )14(

�إر�شادات  عدا  فيما  مطلقًا  ال�سيا�سية  ال�شئون  في  تدخل  لا  الجمعية 
وتنبيهات بم�اسئل �أ�صول التعليم وتعميمه.

))) ق�ضية م�ؤقته: المركز يكون في ال�سنين لاأولى للجمعية في بور�سعيد �أو الكويت، ثم ينتقل �إلى مكة بعد الر�سوخ، �أو 
عند �إقامة مراك�ش و�أفغان و�إيران وغيرها وكالات �سيا�سية لها في مكة، وعلى كل حال يكون للجمعية يد قوية في 

مكة ولو خفية. )ك(.

الاجتماع الثاني ع�شر  - قانون الجمعية
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ق�ضية )15(

مخ�صو�صة  بحكومة  مرتبطة  �أو  تابعة  تكون  �أن  الجمعية  �ش�أن  من  لي�س 
على �أنها تقبل المعاونة �أو المعا�ضدة من قبل ال�سلاطين العظام، ولاأمراء الفخام 

الم�ستقلين والتابعين، ب�صفة حماة فخريين.

ق�ضية )16(

�أو �شيعة مخ�صو�صة من مذاهب و�شيع  �إلى مذهب،  لا تنت�سب الجمعية 
لاإ�سلام مطلقًا.

ق�ضية )17(

توفق الجمعية م�سلكها الديني على الم�شرب ال�سلفي المعتدل، وعلى نبذ 
كل زيادة وبدعة في الدين، وعلى عدم الجدال فيه �إلا بالتي هي �أح�سن.

ق�ضية )18(

التزام  الفعلي  و�شعارها  الله(  �إلا  نعبد  )لا  القولّي:  الجمعية  �شعار  يكون 
ال�شفقة على  قبل  الدين  )الغيرة على  ال�سنة، ووجهتها:  )الم�اصفحة( على وجه 
الم�سلمين( و�أهم �أعمالها )تعليم لاأحداث وتهذيبهم( تراجع ق�ضية 46 و 47 و 

.48
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ق�ضية )19(

�أع�اضء الجمعية لا يتكلفون التنا�صر والتعاون فيما هو لي�س من مقا�صد  
ب�سبب  ويت�ضرر  ي�اصب  لمن  �إلا  بينهم  فيما  الجاه  �أو  بالمال  التعاون  �أي  الجمعية 

الجمعية.

ق�ضية )20(

العلمية  المزايا  �أ�صحاب  من  مخ�صو�ص  عدد  بكفاية  الجمعية  تتكفل 
�أو  لهم،  عيال  لا  يكونوا مجردين  �أن  ب�شرط  العادة،  الخارقة  العزائم  �أو  الخا�صة، 

�شبيهين بالمجردين.

الف�صل الثالث

في مالية الجمعية

ق�ضية )21(

نفقات الجمعية تبنى على غاية الب�اسطة والاقت�اصد، وهي ت�سعة �أنواع:

ا لكل واحد  1-  ��إكمال كفاية الهيئة العاملة بما لا يزيد على �ستين ذهبًا �إنكليزيًّ
في ال�سنة.

2-  رواتب الكتاب والمترجمين والخدم.

الاجتماع الثاني ع�شر  - قانون الجمعية
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3-  �أجرة محلات المركز وال�شعبات غير الم�ستقلة مالية.

4-  نفقات البعوث المتجولة.

5- نفقات المطبوعات. 

6-  نفقات التحرير والت�أليف.

7-  نفقات البريد والر�اسئل. 

8-  كفاية المذكورين في الق�ضية )20(.

9- النفقات المتفرقة.

ق�ضية )22(

تعتمد الجمعية في الح�صول على نفقاتها على جهتين فقط: الن�صف من 
من  التالي،  الف�صل  ذكرها في  لاآتي  الم�ؤلفات  طبع  �أي  الجمعية،  مطبوعات  ربح 
نحو طبع الم�صحف ال�شريف ب�صورة متقنة للغاية، ت�ستوجب الاخت�اص�ص بطبعه. 
لاأمة،  و�أغنياء  �أمراء  والنجدة من  �أ�صحاب الحمية  �إعانات  لاآخر من  والن�صف 

وبع�ض لاأع�اضء المحت�سبين))).

ا فقط، وح�صول ذلك لي�س  ))) ملاحظة م�ؤقتة: يكفى للجمعية في ال�سنين لاأولى مقدار خم�سة �آلاف جنيه ذهبًا �إنكليزيًّ
بذي بال. )ك(.	
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ق�ضية )23(

�أمين المال يكون من �أغنياء  التجار الم�شهورين المقيمين في مركز الجمعية، 
ودينه،  لربه  حِ�سْبة  الخدمة  بهذه  ويقوم  الم�ست�شارين  لاأع�اضء  من جملة  ويكون 

ويكون المال في يده بوجه م�ضمون.

ق�ضية )24(

�أمين المال يعطى و�صولات بمقبو�اضته تكون مطبوعة، مرقومًا عليها عدد 
ال�سنة،  تلك  في  الم�صروف  ومجموع  الوارد،  مجموع  منها  جانب  في  مت�سل�سل 

باعتبار غاية ال�شهر العربي المن�صرم.

ق�ضية )25(

�أمين المال لا ي�صرف �شيئًا �إلا بورقة �صرف مطبوعة عليها عدد مت�سل�سل، 
وموقع عليها من القاب�ض وكاتب الجمعية ورئي�سها.

الاجتماع الثاني ع�شر  - قانون الجمعية
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الف�صل الرابع

في وظائف الجمعية

ق�ضية )26(

الهيئتان العاملة والم�ست�شارة بالاتفاق �أو �أكثرية الثلثين، تعيدان النظر في 
قانون الجمعية، مرة ابتداء، ثم كل ثلاث �سنين مرة، وتنظمان القوانين التي تلزم، 
الت�أمين،  والتدقيق  التروي  لقواعد  تابعًا  القوانين  ترتيب  يكون  �أن  مطلقًا  ويجب 

وترتبط كل ق�ضية ب�شرح مف�صل م�سجل يرجع �إليه.

ولا ي�صير القانون د�ستورًا للعمل �إلا بعد قراءته في الجمعية العامة ال�سنوية 
تلك  �أحكام  من  بالبع�ض  العمل  تقرير   ال�ضرورة  عند  للهيئتين  ويجوز  وقبوله، 

القوانين م�ؤقتًا، ثم تعر�ض على الجمعية العامة لاأ�سباب المجبرة على التعجيل.

ق�ضية )27(

�إيقاظ فكر علماء الدين �إلى لاأمور الخم�سة لاآتية، وتن�شيطهم لل�سعى في 
ح�صولها، وم�اسعدتهم ب�إراءة �أ�سهل الو�اسئل و�أقربها �إليها وهي:

1- تعميم القراءة والكتابة مع ت�سهيل تعليمها.



187187

2-  ا�لترغيب في العلوم والفنون النافعة، التي هي من قبيل ال�صنائع مع ت�سهيل 
تعليمهما وتلقيهما.

العلوم  من  نوعين  �أو  واحد  لنوع  والمدر�سين  المدار�س  من  كل  3- �تخ�صي�ص 
والفنون، ليوجد في لاأمة �أفراد نابغون متخ�ص�صون.

4- ��إ�صلاح �أ�صول تعليم اللغة العربية والعلوم الدينية وت�سهيل تح�صيلها بحيث 
يبقى في عمر الطالب بقية ي�صرفها في تح�صيل الفنون النافعة.

5- الجد وراء توحيد �أ�صول التعليم وكتب التدري�س.

ق�ضية )28(

ال�سعى في ت�أليف متون مخت�صرة ب�سيطة وا�ضحة على ثلاث مراتب:

1- لتعليم المبتدئين �أو المكتفين بالمبادئ. 

2- لتعليم المنتهين الطالبين لاإتقان.

3- لتعليم النابغين الراغبين في الاخت�اص�ص.

ق�ضية )29(

الاهتمام في جعل المتعلمين والمعلمين على �أربع مراتب:

الاجتماع الثاني ع�شر  - قانون الجمعية
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1- العامة ومعلموهم �أئمة الم�اسجد والجوامع ال�صغيرة.

2- المهذبون ومعلموهم مدر�سو المدار�س العمومية والجوامع الكبيرة.

3- العلماء ومعلموهم مدر�سو المدار�س المخت�صة بالعلوم العالية.

4- النابغون ومعلموهم لاأفا�ضل المتخ�ص�صون.

ق�ضية )30(

ال�سعي لدى �أمراء لاأمة بمعاملة كافة طبقات العلماء معاملة لاأطباء �أي 
ما لم يكن  ولاإر�شاد  والوعظ  ولاإفتاء  للتدري�س  يت�صدر  ر�سمًا على من  بالحجر 

اُجمزًا من قبل هيئة امتحانية ر�سمية موثوق بها تقام في العوا�صم.

ق�ضية )31(

التو�سل لدى لاأمراء �أن يعطوا لأحد العلماء الغيورين في كل بلدة �صفة 
م�ست�شارين  له  ويجعلون  البلدة  تلك  في  الم�سلمين  جماعة  على  ديني  محت�سب 
تقوم  ب�أن  الاحت�اسبية  الجمعية  هذه  وتكليف  لاأهالي،  عقلاء  من  منتخبين 
على  والمحافظة  المعارف  تعميم  وبت�سهيل  عنف،  بدون  للم�سلمين  بالن�صيحة 

لاأخلاق الدينية.
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ق�ضية )32(

التو�سل لنيل العلماء ما ي�ستحقون من رزق وحرمة، ومنعهم عن كل ما 
يخل ب�صفتهم و�شرفهم))).

ق�ضية )33(

لل�شرع  الملائمة  لاأ�صول  �إلى  الرجوع  الطرائق على  �أهل  التو�سل لحمل 
والحكمة في لاإر�شاد وتربية المريدين، وتكليف كل فرقة منهم بوظيفة مخ�صو�صة 
بعول  مثلًا  كالقادرية  فرقة  اخت�اص�ص  نحو  من  لاإ�سلامية،  لاأمة  بها  يخدمون 
وتعليم لاأيتام، و�أخرى بموا�اسة الم�اسكين و�أبناء ال�سبيل، وجماعة بتمري�ض الفقراء 
والبائ�سين، وفئة بالت�شويق �إلى ال�صلاة وغيرها بالتنفير عن الم�سكرات، ونحو ذلك 

من المقا�صد الخيرية ال�شرعية، فيكون عملهم هذا عو�ضًا عن العطل والتعطيل.

ق�ضية )34(

لإر�شاد  ال�سعي  على  الاحت�اسب  وجمعيات  والمر�شدين  العلماء  حمل 
لاأ�صول،  متحدة  و�أخلاقية  معا�شية  قواعد  �إلى  �أحداثها  خ�صو�صًا  لاأمة،  �أفراد 
تلائم لاإ�سلام والحرية الدينية، وتفيد تروي�ض لاأج�اسم، وتقوية المدارك، وتثمر 

الن�شاط لل�سعي والعمل، وتولد الحمية ولاأخلاق ال�شريفة.

�أمثالهم في  القهوة، والتجوال في المجتمعات، وركوب الحمير، ونحو ذلك، مما لا يقدم عليه  )))  �كالقعود في محلات 
الملل لاأخرى. )ك(.

الاجتماع الثاني ع�شر  - قانون الجمعية
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ق�ضية )35(

تعتني الجمعية ب�صورة مخ�صو�صة، بو�ضع م�ؤلفات �أخلاقية ملائمة للدين 
هذه  تقوم  بحيث  وعالية،  ومتو�سطة  ب�سيطة  من  مراتب  على  وتكون  وللزمان، 

الم�ؤلفات مقام مطولات ال�صوفية.

وتقوم بو�ضع م�ؤلفات للغة: و�سطى عربية، لا م�ضرية ولا عامية، وجعلها 
لغة لبع�ض الجرائد ولم�ؤلفات لاأخلاق ونحوها، بما يهم ن�شره بين العوام فقط))).

ق�ضية )36(

تعليم  على  الاحت�اسب  وجمعيات  العلماء  حمل  في  الجمعية  تعتني 
لاأمة ما يجب عليهم �شرعًا من المجاملة في المعاملة مع غير الم�سلمين، وما تقت�ضيه 
منه،  بخير  معروفهم  ومقابلة  معا�شرتهم،  ح�سن  من  لاإ�سلامية  والمزايا  لاإن�اسنية 
ورعاية الذمة والت�أمين والم�اسواة في الحقوق، وتجنب التع�صب الديني �أو الجن�سي 

بغير حق.

والق�صر  والنون،  بالواو  والجمع  بالياء،  التثنية  على  والاقت�اصر  الذال،  عن  وبالزاي  الثاء،  عن  بال�سين  ))) �كالاكتفاء 
بلاألف، وكقبول الو�ضع العامي الم�شهور. )ك(. ]المنار[  :  »هذا خط�أ لا حاجة �إليه؛ �إذ يمكن الو�صول �إلى المق�صود 

باللغة ال�صحيحة ال�سهلة«.
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ق�ضية )37(

مائة  نحو  حجمها  يكون  �شهر  كل  في  عربية  دينية  ر�اسلة  الجمعية  تن�شر 
�أنواع،  ثمانية  مباحثها  وتكون  عام،  كل  في  كتاب  منها  يت�ألف  بحيث  �صحيفة، 

يخ�ص�ص لكل بحث ق�سم منها، وهي:

1- مقررات الجمعية و�أعمالها، وخلا�صة المهم من مرا�سلاتها مع �شعباتها.

2- �مباحث دينية في مو�ضوع �سماحة الدين ومزاياه ال�اسمية، ودفع ما يُرمى به من 
منافاته للحكمة والمدنية.

3- قواعد �أخلاقية ون�اصئح معا�شية.

4- ف�صول في العلوم والفنون النافعة والترغيب فيها، و�إراءة طرائق تلقينها وتلقيها.

5- المقالات المفيدة التي يحررها لاأع�اضء الفخريون وغيرهم من ف�ضلاء لاأمة.

6- لاأخبار ولاإعلانات المتعلقة بالنه�ضة العلمية لاإ�سلامية.

7- ال��سؤالات والجوابات المهمة.

8- مباحث وفوائد �شتى.

ق�ضية )38(

فيها  ملاحظًا  ال�شهيرة  الر�اسلة  في  الدينية  والمقالات  لاأبحاث  تكون 
�أو الموافقة لمذهبين ف�أكثر من المذاهب المدونة المتبعة، ويتعين في  �إجماع ال�سلف 
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الم�اسئل المهمة الخلافية ب�أن يقرها بع�ض الم�شهورين عن علماء الهداية من المذاهب 
المختلفة.

ق�ضية )39(

فقط،  وطبعها  تحريرها  م�صروف  من  قريبة  معتدلة،  الر�اسلة  قيمة  تكون 
لاأمراء  ح�اسب  على  عو�ض،  بدون  الم�شهورين  والعلماء  المدار�س  �إلى  وتر�سل 

والمحت�سبين.

ق�ضية )40(

تعتني الجمعية غاية الاعتناء في �إي�اصل الر�اسلة �إلى المر�سلة �إليهم ب�صورة 
منتظمة، وفي �إدخالها لكافة البلاد الم�أهولة بالم�سلمين رغمًا عن كل مانع، فتر�سل 
ا مع رواد على نجائب تخترق �آ�سيا و�إفريقيا �إلى �أقا�صيهما، ولا تعدم الجمعية  ولو برًّ

و�اسئل كثيرة للإي�اصل.

ق�ضية )41(

�أ�شهر الجرائد  �أربع جرائد من  و�إعلاناتها  لمن�شوراتها  تخ�ص�ص الجمعيات 
 )3( الق�سطنطينية.  في  تركية   )2( م�صر.  في  عربية   )1( ال�سيا�سية.  لاإ�سلامية 

فار�سية في طهران. )4( �أوردية في كلكته.
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ق�ضية )42(

مركز  في  دينية  تاريخية  جغرافية  مدر�سة  ت�أ�سي�س  في  الجمعية  ت�سعى 
الجمعية، لأجل تثقيف تلامذتها وت�أهيلهم لل�سياحة والبعوث.

ق�ضية )43(

لاإ�سلامية  البلاد  في  تتجول  وعلمية،  جغرافية  بعوثًا  الجمعية  تر�سل 
القريبة والبعيدة، للاطلاع على �أحوال البلاد و�أهلها من حيث الدين والمعارف، 
ولإر�شادهم لما يلزم �إر�شادهم �إليه في ذلك، ح�سبما تقت�ضيه لاأخوة الدينية بدون 

ا. تعر�ض للأحوال ال�سيا�سية قطعيًّ

ق�ضية )44(

ملوك  �إقناع  في  انعقادها  من  �سنين  ثلاث  م�ضي  بعد  الجمعية  ت�سعى 
الم�سلمين و�أمرائهم لعقد م�ؤتمر ر�سمي في مكة المكرمة، يح�ضره وفود من قبلهم، 
الم�ؤتمر:  المذاكرات في  مو�ضوع  ويكون  لاأمراء،  �أولئك  �أ�صغر  مندوب  ويتر�أ�سهم 

ال�سيا�سة الدينية))).

))) راجع ما ورد في �أواخر محاورة ال�اصحب الهندي ولاأمير المذكورة بعد هذا القانون. )ك(.

الاجتماع الثاني ع�شر  - قانون الجمعية
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ق�ضية )45(

�إذا �اصدفت الجمعية معار�ضة في بع�ض �أعمالها من حكومة بع�ض البلاد، 
ولا �سيما البلاد التي هي تحت ا�ستيلاء لاأجانب، فالجمعية تتذرع �أولًا بالو�اسئل 
لرفع  توفقت  ف�إذا  الجمعية،  نية  بح�سن  و�إقناعها  الحكومة  تلك  لمراجعة  اللازمة 

التعنت فيها، و�إلا فلتلج�أ الجمعية �إلى الله القادر الذي لا يعجزه �شيء.

خاتمة

ق�ضية )46(

�سيا�سة الجمعية: جلب قلوب من تتخير جلبهم، ببذل المعروف محاباة، 
�أو غاياته فتعينه  �أهم حاجاته  فتتحرى موا�اسة لاإن�اسن عند م�اصبه، وتنقب عن 

عليها.

ق�ضية )47(

ب�أ�اسليب  �إلا  تقابل  ولا  تقاوم  فلا  والم�سكنة،  العجز  الجمعية:  مظهر 
مقا�صدها، ولا  يعادي  الح�سنة، وتلاطف وتجامل جهدها من  والموعظة  الن�صيحة 

تلج�أ �إلى لاإلجاء �إلا في ال�ضروريات.
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ق�ضية )48(

العمل،  على  الثبات  وعمدتها  النية،  في  لاإخلا�ص  الجمعية:  قوة 
و�سلاحها  الحنيف،  الدين  وح�صنها  فواحدة،  واحدة  العقبات  تذليل  وم�سلكها 
العلم والتعليم، وجي�شها لاأحداث وال�ضعفاء، وقوادها حكماء العلماء ولاأمراء، 
ورايتها القدوة الح�سنة، وغنيمتها بث الحياة في الموحدين، وغايتها خدمة المدنية 
ولاإن�اسنية، وثمرة �أع�اضئها و�أن�اصرها لذة الفكر والفخر ونيل لاأجر من الله. )تم 

القانون(.

قال لاأ�ستاذ الرئي�س:

 ها نحن �أولاء قد ا�ستوفينا قراءة القانون للمرة الثانية �أي�ضًا، ولم ي�ستدرك 
ه.  وه ف�أجاب جميع لاأع�اضء نعم نُقِرُّ عليه واحد من لاإخوان �شيئًا، فهل �أنتم مقرُّ

قال العلامة الم�صري:

الرئي�س  المكي  لاأ�ستاذ  لح�ضرة  �أ�شكر  الجمعية،  هيئة  عن  بالنيابة  �إني   
براعته في ح�سن �إدارة الجمعية، كما �أنني �أقدر للمدقِّق التركي ورفقائه وا�ضعي 
�اسنحة القانون، قدر ف�ضلهم، وح�سن �إحاطتهم، و�إني لأرى في هذا القانون �أ�شعة 
نور بين الق�اضيا وال�سطور، نور ي�شرق على المنارات، فيبدر لاأهلة، ويبهر الن�سور، 

الاجتماع الثاني ع�شر  - قانون الجمعية
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نور معقود اللواء لن�ش�أة جديدة، وحياة حميدة، وعاقبة �سعيدة. نور يمزق دَيْجُور))) 
الفتور ويحيي ميت ال�شعور وما ذلك على الله بعزيز.

قال المحقق المدني:

 بمنا�سبة �أني جار للنبي �أرى ك�أن ر�سول الله م�سرور بكم �أيها لاإخوان 
خدمة  و�أمته،  لدينه  خدمة  م�شروعكم  في  يوفقكم  �أن  ربه  �إلى  يت�ضرع  الكرام، 

يقين لاأولين. دِّ تلحقكم بالمجاهدين ال�صِّ

قال لاأ�ستاذ الرئي�س:

�إذ تقرر �أن يكون ت�أ�سي�س الجمعية الدائمة ابتداء في بور �سعيد �أو الكويت، 
ب�صورة غير علنية في لاأول، ف�أرى �أن نفو�ض تعاطي �أ�سباب هذه المهمة للعلامة 
تهيئة  وبعد  م�صر،  في  يجتمعان  �أ�شهر  �ستة  بعد  فهما  الفراتي،  وال�سيد  الم�صري 
لاأ�سباب، وترتيب ما يلزم ترتيبه، ي�سعيان �أولًا بطبع هذه المذاكرات مع القانون، 
والفار�سية  التركية  لاإ�سلامية  اللغات  �أمهات  بقية  �إلى  يهتمان بترجمة ذلك  ثم 

ولاأوردية، فيطبعانها وين�شرانها ذكرى وب�شرى للم�ؤمنين.

الهمم  ذوي  و�أفكار  �آراء  من  ا�ستطلاعه  يلزم  ما  ا�ستطلاعهما  بعد  ثم 
ال�اسمية، يبا�شران تعاطي �أ�سباب ت�شكيل الجمعية من التروي والت�أني اللازمين 

))) دَيْجُور: ظلمة. )م(.
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حكمة، وربما لا ي�اسعدهما الزمان فيحتاجان لترقب الفر�صة، ولو ت�أخر لاأمر �إلى 
ب�أنه لا يقطع عنا ر�اسئله و�إعلامنا  اجتماعنا الثاني. و�أخونا ال�سيد الفراتي يعدنا 
ب�سير الم�س�ألة، ولاأمل بعنايته تعالى، �أن نجد في اجتماعنا الثاني بعد ثلاث �سنين 

الجمعية الدائمة مت�شكلة على �أح�سن نظام.

ثم قال لاأ�ستاذ الرئي�س:

الفخريين،  ب�أع�اضئها  �ستلحقنا  الدائمة  الجمعية  �أن  �أمل  على  و�إني   
فتخدم مقا�صدها الجليلة المتعلقة ب�إعزاز ديننا و�إخواننا و�أنف�سنا، فننال بذلك �أجر 

المجاهدين، و�شرفًا عظيمًا نفتخر به، نحن و�أحقابنا من بعدنا �إلى يوم الدين.

ثم قال:

و�إن جمعيتنا هذه قد اختارت �أن تجعل مركزها الم�ؤقت في م�صر، وم�صر 
دار العلم والحرية، وكانت �أخذت في العمران ب�سرعة، ولولا تهاون �سعيد وتطاول 
�إ�سماعيل و�سقوط نفوذ الفرن�سي�س بحرب ال�سبعين، وانفراد لاإنكليز وي�أ�سهم من 
قبول المري�ض التمري�ض، وتهاتر قوات الدول بتوازنها لبقيت تلك الحركة العمرانية 

م�ستمرة ولما رجع ال�شيخ �إلى دور الانحلال، ولا وقع الابن في دور الاحتلال))).

)))جاءت هذه الفقرة في غير طبعة المنار على ال�صورة التالية :
ثم قال: و�إن جمعيتنا هذه �إذا اختارت �أن تجعل مركزها الم�ؤقت في م�صر، وم�صر دار العلم والحرية، فلها �أمل قوي في �أن 
ا للجمعية، ولا بدع ف�إنه خير �أمير �شاب  ح�ضرة العزيز )عبا�س الثاني( يكون ع�ضدًا للقائمين ب�إعزاز الدين، وحاميًا فخريًّ
ن�ش�أ على الغيرة الدينية، والحمية العربية، خ�صو�صًا جنابه ال�اسمي من �آل بيت حازوا بين �اسئر ملوك لاإ�سلام و�أمرائها=      

الاجتماع الثاني ع�شر  - قانون الجمعية
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ثم خاطب ال�سيد الفراتي هيئة الجمعية، فقال:

 �أيها ال�اسدة لا غرو �أن �أكون �أكثر لاإخوان �سرورًا ب�إنتاج �سعيي و�سياحتي 
تعالى  المولى  ت�سهيل  من  م�ستب�شر  و�إني  ال�سبيل،  هذا  في  الكبيرة  الخطوة  هذه 
والعزائم لا �شك  �شيء،  الله  يعز على  النهاية، ولا  �إلى  ال�سير  ي�سهل  �أن  البداية 

تذلل العظائم.

ولا  ويتم،  يح�صل  ما  بمهمات  الله  �شاء  �إن  �س�أرا�سلكم  ال�اسدة  �أيها  و�إني 
بالتوفيق. هذا  ب�أدعيتكم  ب�آرائكم ولو عن بعد، وت�سعفوني  �أن تردفوني  �أ�ستغني 
ولي�س هذا اليوم �آخر عهد جمعيتنا، بل يلزم �أن تجتمع �أي�ضًا في هذا المحفل رابع 

�أيام الت�شريق، فتكون تلك جمعية الوداع.

بق في الاطلاع على �أحوال الدنيا، فاجتهدوا في الترقيات ال�سيا�سية والعمرانية والعلمية والتنظيمية والمدنية. ب ال�سَّ =قَ�صَ
حتى �إن النه�ضة العثمانية بكل فروعها م�سبوقة في م�صر، ومقتب�سة عنها، بل - كما يعلم العارفون - �إنما تقدمت الدولة 
العلية العثمانية بع�ض خطوات في ميدان المدنية والعمران مدفوعة ب�أيدي المرحومِين: محمد علي، و�إبراهيم، وفا�ضل، 
وكامل، وغيرهم من لاأمراء حتى ولاأميرات الم�صريات، فما كان ر�شيد وعلي وف�ؤاد وكمال ومدحت وعوني وبقية �أحرار 

لاأتراك، �إلا و�أكثرهم �آلات �أوجدها ومدها بالقوة ه�ؤلاء العظام، ولا غرو، فقد يحمل الابن �أباه على الر�شد و�إنْ �أباه.
قبول  وي�أ�سهم من  لاإنكليز  وانفراد  ال�سبعين،  الفرن�سي�س بحرب  نفوذ  و�سقوط  �إ�سماعيل،  وتطاول  �سعيد،  تهاون  ولولا 
المري�ض التمري�ض، وتهاتر قوات الدول بتوازنها، لبقيت تلك الحركة م�ستمرة، ولما رجع ال�شيخ �إلى دور لاإنحلال ولا وقع 

الابن في دور الاحتلال.
�إجابة  العزيز ال�شاب الكبير،  �إذا عقدت لاأمل في م�ؤازرة هذا لاأمر ال�سهل الخطير بذاك  ولهذا لا تفرط الجمعية 

لداعي الحمية، و�سمو الفكر، واغتنامًا للثواب، وفخر الذكر، والله الملهم الموفق، ون�س�أله ح�سن الختام.	
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يجب  وب�شائر   تدابير  ببع�ض  الرئي�س  لاأ�ستاذ  ح�ضرة  يكا�شفكم  وفيها 
�إ�سرارها، فتوقر في ال�صدور لا ت�سجل ولا تذاع، وفي ذاك اليوم يتم بت�سهيل الله 
طبع �سجل مذاكرات جمعيتنا، �إلى هذه ال�اسعة )بمطبعة الجلاتين( فيوزع عليكم 
ن�سخ منها كما يعطى لكم ن�سخ من �ضبط المناق�شات على القانون، ون�سخ جديدة 
من مفتاح الكتابة الرمزية، تبديلًا للمفتاح المخت�صر لاأول، مذيلًا بتراجم لاإخوان 

ب�صورة �أكثر تف�صيلًا من لاأولى، وعلى الله التي�سير.

ثم قال ال�سيد الفراتي:

لاأديب  �أخينا  من  ر�اسلة  بلاأم�س  �أخذت  ب�أني  ال�اسدة  �أيها  �أخبركم   
فهو  قبلًا،  ذلك  بينت  كما  الجمعية  موافاة  من  القدر  يمكنه  لم  الذي  البيروتي 
له  ق�صيدة  عليكم  �أتلو  �أن  ويطلب  بالتوفيق،  للجمعية  ويدعو  ال�سلام،  يقرئكم 

يخاطب بها الم�سلمين.

فقال لاأ�ستاذ الرئي�س: وعليه ال�سلام.

 و�أمر بقراءة الق�صيدة، فقرئت، و�أثبت منها ب�إ�شارة لاأ�ستاذ الرئي�س بع�ض 
�أبيات وهي:

الاجتماع الثاني ع�شر  - قانون الجمعية

ب�أنف�سِكُم مَا  حــيَارى  يا  وُمتَّري   غَ
كفرتْ �إذا  القُرى  يهــلك  لا  الُله 
�أورثكُمْ بالمعــروفِ  �آمرِ  التَّ تَرْكُ 

عَمِ النِّ �سَابغَ  عنكُم  الُله  فغَّري 
�شئونهمِ في  م�صلحُونَ  و�أهلُها 
القَدَمِ زَلَّةَ  يا  نَذْرٍ  مِنْ  حــاق  ما 
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حوا توحيدَ بارئِكُم يا قَومَنـــا �صحِّ
ع َ تَر ْ حوا ال�شرعَ من ح�وٍش ومُخ ونقِّ
لةٍ خُــذوا بمحْكَــمِ �آيــــــــاتٍ منزَّ
ينِ و�إنْ حَ�سُنتْ دَعُوا البدائعَ في الدِّ

عمَلٍ وفي  فكْرٍ  في  ين  الدِّ �ســماحَةُ 
خالقِكُم الِله  مِنَ  ين  الدِّ �ســــماحةُ 
�ساطعةً يب�ضــاءَ  ة  ملَّ وحافظُــــوا 
فل�سَفَةٍ كلِّ  في  ائِلَُها  ف�ضَ راقت 

رمِم ولا  �أحيَاءٍ  �إ�شْــــرَاكِ  بدونِ 
رجعــــى �إلى دينِ �أ�سلافٍ ذوي ذمِم
والكَلِمِ)1( الفعل  في  بينت  ةٍ  و�سُنَّ
محتكِمِ ت�أويلُ  نــــــــــكُم  يغرَّ ولا 
قَمِ خيٌر من الإ�صــرِ والأغْلالِ وال�سَّ
بالنعَمِ الكُفرانِ  دَعْوا  عليكُم  بها 
مغتَنمِ)2( كل  حبتكم  قد  و�سمحة 
�شممِ �إلى  ي  تف�ضِ حكمةٌ  قوامُها 

�إلى �أن يقول

حتى يقول:
�أبدا غيرها  لا  و�سيلتُكم  هذي 
تجدُوا لنْ  التوحيدِ  جَامعَةِ  غيِر  في 
به تُ�سا�سُ  ما  �أولى  ينِ  الدِّ �سيا�ســةُ 
رايتكُم حفظُ  وفيها  الحياةُ  فيها 

الأمِم خِيرةَ  يا  لنه�ضتِكُم  فا�سْعَوا 
رحَمِ ذوي  ل�ستم  لكمو  جَامعٍ  من 
عُربٍ ومن عَجمِ �شتىَّ الخلائقِ من 
كْنِ والَحرم خ�ضراءَ �وسداءَ حولَ الرُّ

)1( في الطبعات لاأخرى ... »جاءتا ب�أف�صح الكلم«. )م(.
)2( في الطبعات لاأخرى »و�سمحاء جاءتكمو بكل مغتنم«. )م(.



�أمور  �أيام العيد بع�ض  قررت الجمعية في اجتماع الوداع المنعقد في رابع 
ينبغي �أن تُ�سَرَّ ولا تذاع، غير �أنها ر�أت �أن يلحق منها بهذا ال�سجل ما ي�أتي فقط.

قرار عدد 6

وخ�اصل  �أحوال  في  العميق  والنظر  الدقيق  البحث  بعد  الجمعية  �إن 
جميع لاأقوام الم�سلمين الموجودين، وخ�اصئ�ص مواقعهم، والظروف المحيطة بهم، 
الدينية  ال�سيا�سة  �إلى  بالنظر  ولأهلها  العرب  لجزيرة  �أن  وجدت  وا�ستعداداتهم، 
مجموعة خ�اصئ�ص وخ�اصل لم تتوفر في غيرهم، فر�أت الجمعية �أن حفظ الحياة 
انتظار ذلك من  و�أن  الدينية متعينة عليهم، لا يقوم فيها مقامهم غيرهم مطلقًا، 
لكل  تجعل  ومزايا  خ�اصئ�ص  �أي�ضًا  لاأقوام  لبقية  �أن  على  مح�ض،  عبث  غيرهم 
ا في بع�ض وظائف الجامعة لاإ�سلامية، مثل: �أن معاناة حفظ الحياة  منهم مقامًا مهمًّ
ال�سيا�سية ولا �سيما الخارجية متعينة على الترك العثمانيين)))، ومراقبة حفظ الحياة 
المدنية التنظيمية يليق �أن تناط بالم�صريين، والقيام بمهام الحياة الجندية ينا�سب �أن 

))) لأنهم متقنون فن )الديبلوماتيك(، �أي المراوغة في المقال والتلون في لاأحوال. )ك(.

ذيــل
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�إفريقيا  و�إمارات  ومراك�ش  يمينًا،  والقوقا�س  والخزر  وترك�ستان  لاأفغان  بها  يتكفل 
�شمالًا، وتدبير حفظ الحياة العلمية والاقت�اصدية خير من يتولاها �إيران و�أوا�سط 

�آ�سيا والهند وما يليها.

ولما كانت الجمعية لا يعنيها غير �أمر النه�ضة الدينية، ر�أت من ال�ضروري 
لاأمة  تب�سط لأنظار  و�أن  و�أهلها ومن يجاريهم،  يليها  بالجزيرة وما  �آمالها  تربط  �أن 
التع�صب  رفع  لأجل  وذلك  عمومًا،  والعرب  و�أهلها  الجزيرة  خ�اصئ�ص  هي  ما 

ال�سيا�سي �أو الجن�سي، ولأجل �إي�اضح �أ�سباب ميل الجمعية للعرب، فنقول:

1- الجزيرة: هي م�شرق النور لاإ�سلامي.

2- الجزيرة فيها الكعبة المعظمة.

3- الجزيرة فيها الم�سجد النبوي وفيه الرو�ضة المطهرة.

4- ا�لجزيرة �أن�سب المواقع لأن تكون مركزًا لل�سيا�سة الدينية؛ لتو�سطها بين �أق�صى 
�آ�سيا �شرقًا، و�أق�صى �إفريقيا غرباً.

5- الجزيرة �أ�سلم لاأقاليم من لاأخلاط جن�سية و�أدياناً ومذاهب.

6- الجزيرة �أبعد لاأقاليم عن مجاورة لاأجانب.

الطامعين  عن  لبعدها  �أحرار،  ديار  تكون  لأن  لاأرا�ضي  �أف�ضل  7- ا�لجزيرة 
والمزاحمين، نظرًا لفقرها الطبيعي.
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8- عرب الجزيرة: هم م�ؤ�س�سو الجامعة لاإ�سلامية لظهور الدين فيهم))).

9- �عرب الجزيرة م�ستحكم فيهم التخلق بالدين، لأنه منا�سب لطبائعهم لاأهلية 
�أكثر من منا�سبته لغيرهم.

10- �عرب الجزيرة �أعلم الم�سلمين بقواعد الدين، لأنهم �أعرقهم فيه، وم�شهود لهم 
ب�أحاديث كثيرة بالمتانة في لاإيمان.

11- �عرب الجزيرة �أكثر الم�سلمين حر�صًا على حفظ الدين وت�أييده، والفخار به، 
واليمن  الحجاز  في  �أظهرهم  بين  قائمة  تزل  لم  النبوية  والع�صبية  خ�صو�صًا 

وعمان وح�ضرموت والعراق و�إفريقيا.

الت�شديد  عن  بعيدًا  ا  �سلفيًّ حنيفًا  عندهم  الدين  يزل  لم  الجزيرة  عرب   -12
والت�شوي�ش.

�أَنَفَة لما فيهم من خ�اصئ�ص  �أقوى الم�سلمين ع�صبية و�أ�شدهم  13- عرب الجزيرة 
البدوية))).

14- عرب الجزيرة �أمر�اؤهم جامعون بين �شرف لاآباء ولاأمهات والزوجات، فلم 
تختل عزتهم.

15-  �عرب الجزيرة �أقدم لاأمم مدنية مهذبة، بدليلي: �سعة لغتهم، و�سمو حكمتهم 
و�أدبياتهم.

)))  وكذلك من يتبعهم من الع�شائر القاطنة بين الفرات ودجلة والنازحين �إلى �أفريقيا. )ك(.
)))  وبقوة ذلك لم يزالوا يأخذون خراجًا ممن يأخذون باسم هدية.

ذيــل
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16- �عرب الجزيرة �أقدر الم�سلمين على تحمل ق�شف المعي�شة في �سبيل مقا�صدهم، 
و�أن�شطهم على التغرب وال�سياحات، وذلك لبعدهم عن الترف المذل �أهله.

ولا  يخالطون  فهم  وعاداتهم،  لجن�سيتهم  لاأقوام  �أحفظ  الجزيرة  17- �عرب 
يختلطون.

و�إباء  والا�ستقلال  الحرية  على  لاإ�سلامية  لاأمم  �أحر�ص  الجزيرة  18- �عرب 
ال�ضيم))).

بالقر�آن  وم�صونة  المعارف،  في  الم�سلمين  لغات  �أغنى  لغتهم  عمومًا  19- ا�لعرب 
الكريم من �أن تموت.

20- ا�لعرب لغتهم هي اللغة العمومية بين الم�سلمين، البالغ عددهم 300 مليون.

21- العرب لغتهم هي اللغة الخ�صو�صية لمائة مليون من الم�سلمين وغير الم�سلمين.

22- ا�لعرب �أقدم لاأمم اتباعًا لأ�صول ت�اسوي الحقوق، وتقارب المراتب في الهيئة 
الاجتماعية.

23- العرب �أعرق لاأمم في �أ�صول ال�شورى في ال�شئون العمومية))).

))) هذا �سبب عدم انقياد �أهل اليمن ومن يليهم للعثمانيين. )ك(.
))) ي�شهد لهم بذلك القر�آن في ق�صة بلقي�س مع �سليمان  حيث قالت تخاطب الملأ - �أي الم�ست�شارين لاأ�شراف: 

﴿ ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ.  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى    ئا  
ی   ئىئى   ئى    ئې   ئې   ئې   ئۈ     ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ      .ئۇ   ئو   ئە   ئە   ئا     

ی﴾ ]النمل/ 32- 34[. )ك(.
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24-  العرب �أهدى لاأمم لأ�صول المعي�شة الا�شتراكية.

�إن�اسنية،  25- ا�لعرب من �أحر�ص لاأمم على احترام العهود عزة واحترام الذمة 
واحترام الجوار �شهامة، وبذل المعرف مروءة))).

26- ا�لعرب �أن�سب لاأقوام لأن يكونوا مرجعًا في الدين، وقدوة للم�سلمين، ف�إن 
بقية لاأقوام قد اتبعوا هديهم ابتداء، فلا ي�أنفون من اتباعهم �أخيًرا.

هم  العرب  تعتبر  القرى  �أم  جمعية   جعلت  التي  لاأ�سباب  هي  فهذه 
ت�س�أل  والجمعية  ال�شرقية.  الكلمة  بل  الدينية،  الكلمة  لجمع  الوحيدة  الو�سيلة 
الله تعالى �أن يوفق ملوك الم�سلمين و�أمراءهم للت�صلب في الدين، وللحزم والعزم، 
و�أن  عليها،  ومن  لاأر�ض  الله  يرث  �أن  �إلى  و�سلطانهم  عزهم  يحفظون  ع�اسهم 
يحميهم من التع�صب ال�سيِّئ لل�سيا�است والجن�سيات، ومن الكبر ولاأنفة، ومن 
التخاذل والانق�اسم، ومن الانقياد �إلى و�اسو�س لاأجانب لاأ�ضداد و�إلا فينتابهم 
الخطر القريب المحدق بهم، وتتخاطفهم الن�سور المحلقة في �سمائهم، والله الموفق 

و�إليه ترجع لاأمور.

وهكذا تمت الاجتماعات، وختمت المذاكرات، وانف�ض الجمع على وعد التلاقي.

))) يكفي برهاناً على ذلك مجاملة �أهل الجزيرة ل�سواح لاإفرنج، ما عدا تلك الفعلة التي اندفع �إليها ابن �صباح، ونال  
عليها بعد عامين رتبة با�شا، وترجيح اليهود الهجرة للبلاد العربية، وعدم ا�شتراك البلاد العربية العثمانية في حوادث 
العربية من ولاية حلب، و�أما حوادث لبنان وال�شام  لاأرمن لاأخيرة، كالمو�صل وماردين و�سعرد ون�صيبين والمدن 
وحلب في القرن ال�اسبق، فما كانت متولدة عن تع�صب ديني �أو جن�سي، بل عن غرور جماعة من الدروز بلاإنكليز، 

وجماعة من الم�سيحيين بنابليون الثالث. )ك(.





يقول ال�سيد الفراتي:

�إنه بعد تفرق الجمعية بنحو �شهرين، ورد �إليَّ من ال�اصحب الهندي كتاب 
يذكر فيه، �أنه بعد مفارقته مكة المكرمة، اجتمع ب�أمير جليل فا�ضل من �أعاظم نبلاء 
لاأمة ورجال ال�سيا�سة، فا�ستطلع ر�أي لاأمير في �ش�أن النه�ضة لاإ�سلامية، وبعد �أن 
دار بينهما حديث طويل تحقق من خلاله �سمو فكر لاأمير والتهاب غيرته، ذكر 
له اطلاعه على �سجل جمعية �أم القرى و�أ�شياء من مذاكراتها ومقرراتها، ف�أظهر 
له،  ذكره  الذي  ال�سجل  على  للاطلاع  �شوقه  و�شديد  الخبر،  من  �سروره  لاأمير 
فعندئذ وعده ب�إعارته ن�سخة من ال�سجل، ثم �أر�سلها �إليه. وبعد �أيام تلاقيا، فدارت 

بينهما المحاورة لاآتية:

�أيها ال�اصحب هذه الهدية العزيزة، ويا لذة ليلة  �أ�شكر لك  قال لاأمير: 
�أحييتها في مطالعة تلك المذاكرات النفي�سة التي لم �أتمالك �أن �أتركها تلك الليلة، 

حتى �أتيت على �آخرها، ثم في لاأيام التالية �أعدت النظر فيها بالتدقيق.

لاحقـة
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ا�ستح�اسنه كيفية ت�شكل  قال ال�اصحب: يظهر من عبارة مولاي لاأمير 
الجمعية وامتنانه من مجرى مذاكراتها.

 قال لاأمير: كيف لا �أعجب بذلك؟! ولطالما كنت �أتمنى انعقاد جمعية 
على  ظهرت  التي  المزية  فيهم  وتكون  المق�صد،  هذا  مثل  على  �أع��اضؤها  يت�اضفر 
ا معًا، وكنت ا�ستبعد  ا ودينيًّ رجال هذه الجمعية، الذين حلوا الم�شكلة حلاًّ �سيا�سيًّ
وجود �أكفاء كه�ؤلاء. و�أعظم �إعجابي هو في هذا الرجل الملقب بال�سيد الفراتي؛ 
ه�ؤلاء  لانتخاب  مكة  في  قلائل  �أيامًا  �إقامته  مع  ق�صيرة  رحلة  في  اهتدى  كيف 

ء. لاأع�اضء لاأجلاَّ

قال ال�اصحب: لا بد �أن يكون هذا الرجل مخل�صًا في ق�صده، ف�أعانه الله 
�أ �أ�سبابه« فلعل في لاأقدار �شيئًا �آن  عليه، كما ورد في الخبر: »�إذا �أرَادَ الُله �أمرًا هيَّ

�أوانه.

قال لاأمير: نعم، للأقدار دلائل، ولنِعْمَ الب�شائر.

بهذه  �إعجابه  وجوه  لاأمير  مولاي  من  �أ�ستفيد  �أن  �أود  ال�اصحب:  قال 
الجمعية ومذاكراتها؛ لأ�صحح ر�أيي في بع�ض انتقادات تختلج في فكري القا�صر، 

ف�إن �أذن لي �أعر�ضها عليه م�س�ألة م�س�ألة.

قال لاأمير: قل، ولعلي �أقف على ما لم �أنتبه �إليه.
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قال ال�اصحب: يظهر �أن �أع�اضء الجمعية لي�س بينهم بع�ض من ال�سيا�سيين 
المحنكين، فلو وجد ربما كانت ت�أتي المقررات �أ�شد �إحكامًا. 

قال لاأمير: لا �أظن �أن في لاأمراء والوزراء الم�سلمين المعا�صرين من هم 
�أعلى كعبًا في ال�سيا�سة من بع�ض ه�ؤلاء لاأع�اضء الذين ت�شفُّ �آر�اؤهم عن �سعة 
العلمية،  والحالة  الدينية،  ال�سيا�سة  ملاحظات  مع  نظر،  وبعد  فكر  و�سمو  �إطلاع 

والتدقيقات لاأخلاقية.

قال ال�اصحب: �أرى �أن الجمعية �أعطت لمباحث ال�سيا�سة الدينية الموقع 
فتركت  بالاهتمام  جديرة  �أي�ضًا  لاإدارية  ال�سيا�سة  �أن  على  �أ�اصبت  وقد  لاأول، 

بدون تدبير كافٍ. 

قال لاأمير: لا �شك �أن ال�سيا�سة لاإدارية مهمة �أي�ضًا، وقد ابتد�أت الجمعية 
بها، ولكن ر�أيت �أف�ضل و�سيلة لح�صول المطلوب هي رفع علة الفتور، �إذ �أنتجت 
�أن علة الفتور هي الخلل الديني، فحولت اهتمامها لجهة العلة، حتى  مباحثاتها 
�إذا زالت العلة زال المعلول، ومع ذلك لم يترك ال�سيد الفراتي في ف�صل لاأ�سباب 

لاإدارية �شيئًا من �أمهات �أ�صول لاإدارة �إلا و�أ�شار �إليه بما يغني عن تف�صيله.

قال ال�اصحب: �ألي�س بع�ض لاأع�اضء كالعالم النجدي والمجتهد التِّبريزي 
قد �أ�سهب كثيًرا بما كان بع�ضه يكفي عن باقيه؟

لاحقـة
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الدين،  مهمان في  ركنان  والا�ستهداء  التوحيد  م�س�ألتي  �إن  لاأمير:  قال 
وقد تطرق �إليهما الخلل منذ قرون كثيرة، ف�اصر �إ�صلاحهما وردهما �إلى �أ�صلهما 
من �أ�صعب لاأمور، وفي مثل ذلك لا بد من لاإ�سهاب في البحث والتعميق فيه، 
�أوَلا يرى - ولله المثل لاأعلى - كيف جاء القر�آن الكريم ب�ألف �أ�سلوب في ت�أييد 

التنزيه والتوحيد والحث على اتباع الكتاب والنبي دون التقليد.

لما  المذاكرات خلافًا  مكررات في  بع�ض  �أي�ضًا  �أرى  �إني  ال�اصحب:  قال 
قاله ال�سيد الفراتي، ولذلك �أرى �أنه لو اهتم ذو غيرة في اخت�اصرها يكون ح�سنًا.

 قال لاأمير: �إني لا �أوافقك على هذا �أي�ضًا؛ لأنك �إذا دققت النظر لا تجد 
مكررات، �إنما  هي �آراء، فلابد �أن يعاد فيها بع�ض ما �سبق، وعلى كل حال، هذا 
�سجل قد �ضبط فيه ما وقع، فلا يجوز اخت�اصره والت�صرف فيه، و�إني �أرى من �أكبر 
ية، فكل مو�ضوع فيها  محا�سن هذه المذاكرات، �أن جاءت مباحثها مت�سل�سلة مترقِّ

يتلوه ما هو �أهم منه، فلا يمل منها �اسمع ولا مطالع.

قال ال�اصحب: ما هو ر�أي مولانا لاأمير في القانون المو�ضوع لأجل ت�شكيل 
جمعية تعليم الموحدين؟ هل هو قانون محكم الترتيب؟ وهل هو قابل لاإجراء 

والتطبيق على لاأحوال الحا�ضرة والمنتظرة؟

قال لاأمير: القانون هو �أهم ما �أثمرته الجمعية وقابل لاإجراء مع ال�صعوبة.
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قال ال�اصحب: لا �أدري هل �أ�اصبت الجمعية �أم �أخط�أت في تعليق �أكبر 
�أملها في �إعزاز الدين بالعرب دون دولة �آل عثمان وملوكها العظام؟

قال لاأمير: لا يفوتك �أن مطمح نظر الجمعية منح�صر في النه�ضة الدينية 
فقط، وت�ؤمل �أن ي�أتي الانتظام ال�سيا�سي تبعًا للدين، ولا �شك �أنه لا يقوم بالهدى 

الديني ويغار على الدين �أمة مثل العرب.

قال ال�اصحب: �ألي�س دولة را�سخة الملك �إدارة وع�سكرية و�سيا�سة وافرة 
العرب  من  و�إعزازه  الدين  تمحي�ص  على  �أقدر  تكون  ورجالًا،  وعدة  مالًا  القوى 
قديماً،  الحرمين  خدمة  لقب  �سماع  لاأمة  �ألفت  قد  و�إذ  وجه،  كل  من  ال�ضعفاء 
ت�ستنكف عن لاإذعان  العثماني، فلا  ال�سلطان  �أخيًرا في ح�ضرة  ولقب الخلافة 

الديني له ب�سهولة.

قال لاأمير: �إن ح�ضرة ال�سلطان المعظم ي�صلح �أن يكون ع�ضدًا عظيمًا في 
ا؛ لأن الدين �شيء  والملك  لاأمر، �أما �إذا �أراد �أن يكون هو القائم به، فلا يتم قطعيًّ

�شيء �آخر، وال�سلطان غير الدولة.

 قال ال�اصحب: ما فهمت المراد من �أن الدين غير الملك، و�أن ال�سلطان 
غير الدولة، فهل يتف�ضل مولاي لاأمير ب�إي�اضح ذلك؟

لاحقـة
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قال لاأمير: �أريد �أن احترام ال�شعائر الدينية في �أكثر ملوك �آل عثمان، هي 
ظواهر مح�ضة، ولي�س من غر�ضهم، بل ولا من �ش�أنهم، �أن يقدموا الاهتمام بالدين 
على م�صلحة الملك، وهذا مرادي ب�أن الدين غير الملك، وعلى فر�ض �إرادتهم تقديم 
الدين على الملك، لا يقدرون على ذلك، ولا ت�اسعدهم الظروف المحيطة بهم، 
لأن دولهم م�ؤلفة من لفيف �أهل �أديان ونِحَل مختلفة كما �أن الهي�أة التي تت�شكل 
منها الدولة – �أعني الوزراء - هم كذلك لفيف مختلف لاأديان والجن�سيات، 
ور�سوخ  الخلافة  ولقب  الحرمين  فخدمة  الدولة.  غير  ال�سلطان  ب�أن  مرادي  وهذا 
�آل عثمان  بذل  �إذا  نعم،  الدين،  للمرجع في  القوى كلها لا تكفي  ووفرة  الملك 

العظام قوتهم في تع�ضيد وت�أييد من يقوم بذلك ي�أتون بف�ضل عظيم.

قال ال�اصحب: قد وجد في هذا البيت الكريم بع�ض �أعاظم خدموا �إعزاز 
الدين خدمات كبيرة، كال�سلطان محمد الفاتح، وال�سلطان ياوز �سليم، وال�سلطان 
�سليمان، وال�سلطان محمود، وال�سلطان الحالي المعظم، فهم �أولى و�أجدر بالخلافة 

من غيرهم.

حكيم  بنظر  بل  العوام،  بنظر  للم�س�ألة  تنظر  لا  �أن  �أرجوك  لاأمير:  قال 
�سيا�سي، ف�أبعد النظر ما�ضيًا وم�ستقبلًا، وقلب �صفحات التاريخ بدقة تجد �أن �إدارة 
الرا�شدين  الخلفاء  عهد  في  �إلا  تمامًا  لاإ�سلام  في  تتحدا  لم  الملك  و�إدارة  الدين 
وعمر بن عبدالعزيز فقط  واتحدتا نوعًا في لاأمويين والعبا�سيين، ثم افترقت 
ُوذَجًا من  �أُْمن الخلافة عن الملك، و�أما �سلاطين �آل عثمان الفخام، ف�إني �أذكر لك 
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�أعمال لهم �أتوها رعاية للملك، و�إن كانت م�اصدمة للدين، ف�أقول: هذا ال�سلطان 
ا مع  محمد الفاتح، وهو �أف�ضل �آل عثمان، قد قدم الملك على الدين، فاتفق �سرًّ
)فرديناند( ملك )لاأراغون( لاإ�سبانيولي، ثم مع زوجته )�إيزابيلا( على تمكينهما 
بالقتل  ور�ضي  لاأندل�س،  في  العربية  الدول  �آخر  لاأحمر  بني  ملك  �إزالة  من 
العام، ولاإكراه على التن�صر بلاإحراق و�ضياع خم�سة ع�شر مليوناً من الم�سلمين 
ب�إعانتهما ب�إ�شغاله �أ�اسطيل �أفريقية عن نجدة الم�سلمين، وقد فعل ذلك في مقابلة 
ما قامت له به روما من خذلان لاإمبراطورية ال�شرقية عند مهاجمته مكدونيا ثم 
الق�سطنطينية. وهذا ال�سلطان �سليم غدر ب�آل العبا�س، وا�ست�أ�صلهم، حتى �إنه قتل 
لاأمهات لأجل لاأجنة، وبينما كان هو يقتل العرب في ال�شرق كان لاإ�سبانيون 
يحرقون بقيتهم في لاأندل�س، وهذا ال�سلطان �سليمان �اضيق �إيران حتى �ألجاهم �إلى 
�إعلان الرف�ض المكفر، ثم لم يقبل العثمانيون تكليف نادر �شاه لرفع التفرقة بمجرد 
اقت�اسم  لاأفغاني  �أ�شرف خان  يقبلوا من  لاإمام جعفر، كما لم  ت�صديق مذهب 
دولة  انقرا�ض خم�س ع�شرة  �سعوا في  وقد  �سنيّ.  يجاورهم ملك  فار�س، كي لا 
وحكومة �إ�سلامية، ومنها �أنهم �أغروا و�أعانوا الرو�س على التاتار الم�سلمين وهولاندة 
ع�شرات  لاآن  �إلى  ف�أهلكوا  اليمن،  تدويخ  على  وتعاقبوا  والهنديين،  الجاوة  على 
ملايين من الم�سلمين يقتلون بع�ضهم بع�ضًا لا يحترمون فيما بينهم دينًا ولا �أخوة 
ولا مروءة ولا �إن�اسنية، حتى �إن الع�سكر العثماني باغت الم�سلمين مرة في �صنعاء 

والزبيد وهم في �صلاة العيد.

لاحقـة
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و�ألزم رجال دولته  اقتب�س عن لاإفرنج ك�سوتهم،  ال�سلطان محمود  وهذا 
وحا�شيته بلب�سها، حتى عمت �أو كادت - ولم ي�ش�أ لاأتراك �أن يغيروا منها لاأكمام 
رعاية الدين؛ لأنها مانعة من الو�ضوء، �أو مع�سرة له. وهذا ال�سلطان عبد المجيد 
ر�أى من م�ؤيدات �إدارة ملكه �إباحة الربا والخمور، و�إبطال الحدود، ور�أى م�صلحة 

في قهر لاأ�شراف و�إذلال ال�اسدات ب�إلغاء نفوذ النقابات ففعل. 

وفي هذا المقدار كفاية �إي�اضح لقاعدة �أن م�ؤيدات الملك عند ال�سلاطين 
مقدمة على المحافظة على الدين، �أما �صفة خدمة الحرمين، و�ألفة م�اسمع العثمانيين 
للقب الخلافة، فهذا كذلك لا يفيد الدين و�أهله �شيئًا، ولي�س له ما يتوهم البع�ض 

من لاإجلال عند لاأجانب))). 

�أمده الله به من  ت�أييد الدين بما  �أن ال�سلطان المعظم �أخذ على نف�سه  ولو 
ا  القوة المادية بدون ا�ستناد �إلى �صبغة معنوية، لتمكن من �أن يخدم دينه وملكه حقًّ
خدمات مقبولة عند الله، م�شكورة عند الم�ؤمنين كافة، ولرفعت له راية الحمد في 
�شرق لاأر�ض وغربها، واحترمه لاأبي�ض ولاأحمر وعظمه الم�سلم والكافر. و�أظن 
�أنه قد قرب اليوم الذي يتنبه فيه، فيتروى في لاأمر، فيعدل عن الاعتماد على 
غير الماديات، وي�ضرب على فم بع�ض الغ�شا�شين المتملقين الخائنين الذين ين�سبون 

)))  لاأجانب لا يتفوهون ب�أن ال�سلطان خليفة �إلا عندما يريدون �أن يقيموا الحجة على الم�سلمين المحكومين لهم ببع�ض 
�أعماله في ملكه. )ك(.
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ح�ضرته �إلى ما لم ينت�سب هو �إليه، وي�شيعون عنه دعوى ما ادعاها قط �أحد من 
�أجداده العظام بوجه ر�سمي.

به  يَهْرفُون  بما  الدعوى  بهذه  ال�سلطان  يغرون ح�ضرة  الغ�شا�شون  وه�ؤلاء 
عليه)))، وبما ي�ؤلفونه هم و�أعوانهم من الكتب والر�اسئل التي يعزون بع�ضها لأنف�سهم 
وبع�ضها لغيرهم من المنافقين، �أو لأ�سماء ي�سمون �أو كتب يختلقونها، فيجعلون تارة 
ن�سبهم  يرفعون  و�أخرى    ابن عفان بعثمان  ن�سبًا  يت�صلون  العظام  عثمان  �آل 
�إلى �أعالي قري�ش، ويعطونهم حق الخلافة،  مرة بالتنازل ولاإدلاء  من العبا�سيين، 
و�أخرى بالا�ستحقاق والوراثة، و�آونة بالعهد، و�أخرى بالبيعة العامة، وحينًا بخدمة 
الحرمين ال�شريفين، ووقتًا بحفظ المخلفات النبوية، وك�أن ه�ؤلاء الغ�شا�شين يريدون 
بهذه الد�اسئ�س �أن يجعلوا ح�ضرة ال�سلطان نظيرهم. دَعِيّ ن�سب كاذب، كدعواهم 
لأنف�سهم ال�سيادة، ومت�سنم مقام موهوم، كدعواهم الولاية والقطبانية في �أنف�سهم 
و�آبائهم و�أجدادهم، فيح�شون في تلك الم�ؤلفات �أن�اسباً انتحلوها لأنف�سهم، مقرونة 
ملفقة  لأجدادهم،  كرامات  لحكايات  وي�ستطردون  ال�سلطان،  ح�ضرة  بن�سب 
وقائع  حكايات  بين  يد�سونها  الم�سلمين،  من  �أحد  لهم  بها  يعترف  لا  مخترعة، 

الخلفاء وال�سلاطين.

)))  يَهْرفُون به عليه: يبالغون به في مدحه. )م(.

لاحقـة
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ومن المعلوم عند �أهل الوقوف �أن التلقب بالخلافة ولاإمامة الكبرى، �أو 
�إمارة الم�ؤمنين في �آل عثمان العظام، حدث في عهد المرحوم ال�سلطان محمود، �إذ 
ا في التعظيم، ثم  �اصر بع�ض وزرائه يخاطبونه بذلك �أحياناً تفننًا في لاإجلال، وغلوًّ
تو�سع ا�ستعمال هذه لاألقاب في عهد ابنيه وحفيديه، �إلى �أن بلغ ما بلغه اليوم ب�سعي 
�أولئك الغ�شا�شين الذين يدفعون ويقودون ال�سلطان الحا�ضر للتنازل عن حقوق 
را�سخة �سلطانية، لأجل عنوان خلافة وهمية، مقيدة في و�ضعها ب�شرائط ثقيلة، لا 
تلائم �أحوال الملك، ومعر�ضة بطبعها للقلقلة والانتزاع، والخطر العظيم، ولذلك 
ا في من�شوراتهم  لايزال ال�سلاطين �أنف�سهم �إلى لاآن ي�أبون التلقب بالخلافة ر�سميًّ
�أفواه البع�ض فيلوكها التركي تعظيمًا لقومه، والعربي  �إنما تم�ضغها  وم�سكوكاتهم، 
نفاقًا ل�سلطانه، والم�صري اتباعًا للمرائين والهندي، اعتزازًا بالوهم، ولاأجنبي هز�ؤًا 
هذا  المتنازعين في  اليمن،  و�إمام  عمان،  و�أمير  مراك�ش،  �سلطان  بخلاف  ومكرًا، 
�أو كادوا ي�شعرون ب�ضررهم  �أنهم قد �شعروا  المقام ر�سمًا، المتقاطعين لأجله، على 
ال�سيا�سي في ذلك، ولا نعلم متى يخلق الله من ي�سعى في �إقناعهم جميعًا بترك 
هذه الدعوى الداعية للانفراد والتخاذل، ويرتب بينهم قواعد محافظة الا�ستقلال 
ب�صفة  والاتحاد  التعاون  وروابط  والمخاطبات،  الت�شريفات  ومرا�سم  ال�سيا�سي، 
ال�سلاطين  العبا�سيين مع  الخلفاء  لاأمر على عهد  �إليه  �آل  و�أمراء، كما  �سلاطين 

الخارزمية والديلم ولاأيوبيين وغيرهم.
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على  كلامه  في  الفراتي  ال�سيد  �إ�شارات  حملتني  وقد  لاأمير:  قال  ثم 
الجامعة الدينية تحت لواء الخلافة، �أن �أفكر في القواعد لاأ�اس�سية التي ينبغي �أن 
يبنى عليها ذلك، فلاح لي ما قيدته في هذه المفكرة- و�أخرج من جيبه ورقة قر�أها، 

وعند ختام مجل�سنا ا�ستن�سختها منه و�صورتها:

1- �إقامة خلفية عربي قر�شي م�ستجمع لل�شرائط في مكة.

ب�شورى  ومربوطًا  �سيا�سة مق�صورًا على الخطة الحجازية،  الخليفة  2- �يكون حكم 
خا�صة حجازية.

3- الخليفة ينيب عنه من يتر�أ�س هيئة �شورى عامة �إ�سلامية.

4- �تت�شكل هيئة ال�شورى العامة من نحو مائة ع�ضو منتخبين، مندوبين من قبل 
جميع ال�سلطنات ولاإمارات لاإ�سلامية، وتكون وظائفها منح�صرة في �شئون 

ال�سيا�سة العامة الدينية فقط.

5- تجتمع ال�شورى العامة مدة �شهرين في كل �سنة قبيل مو�سم الحج.

6- �مركز ال�شورى العامة يكون مكة، عندما ي�اصدق الحج مو�سم ال�شتاء، والطائف 
في مو�سم ال�صيف.

ويعينه  الرئي�س،  نائب  انتخاب  افتتاح كل اجتماع على  يوم  ال�شورى  7- �تُقترع 
الخليفة.

لاحقـة
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8- ��تتعين وظائف ال�شورى العامة بقانون مخ�صو�ص ت�ضعه هي، وي�صدق عليه من 
قبل ال�سلطنات ولاإمارات.

9- �ترتبط بيعة الخليفة ب�شرائط مخ�صو�صة ملائمة لل�شرع بناء، على �أنه �إذا تعدى 
�شرطًا منها ترتفع بيعته، وفي كل ثلاث �سنين يعاد تجديد البيعة.

10- انتخاب الخليفة يكون منوطًا بهيئة ال�شورى العامة.

11- الخليفة يبلغ قرارات ال�شورى ويراقب تنفيذها.

12- ا�لخليفة لا يتداخل في �شيء من ال�شئون ال�سيا�سية ولاإدارية في ال�سلطنات 
ا. ولاإمارات قطعيًّ

لل�شرع  التي تجري احترامًا  ولاأمراء  ال�سلاطين  تولية  ي�صدق على  13- ا�لخليفة 
على ح�سب �أ�صولهم القديمة في وراثاتهم للولاية.

14- ا�لخليفة لا يكون تحت �أمره قوة ع�سكرية مطلقًا ويذكر ا�سمة في الخطبة قبل 
�أ�سماء ال�سلاطين، ولا يذكر في الم�سكوكات.

�إلى  �ألفين  تت�ألف من  15- �يناط حفظ لاأمن في الخطة الحجازية بقوة ع�سكرية، 
ثلاثة �آلاف من جنود مختلطة، تر�سل من قبل جميع ال�سلطنات ولاإمارات.

16- �تكون القيادة العامة للجنود الحجازية منوطة بقائد من قبل �إحدى لاإمارات 
ال�صغيرة.
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17- يكون القائد تحت �أمر هيئة ال�شورى مدة انعقادها.

18- هيئة ال�شورى تكون تحت حماية الجنود المختلطة.

�أمهات  تمحي�ص  عن  تخرج  لا  �أن  فيقت�ضي  العامة  ال�شورى  وظائف  �أما 
�أخلاقها  في  قوي  وت�أثير  لاأمة  �سيا�سة  في  مهم  تعلق  التي لها  الدينية  الم�اسئل 

ون�شاطها. وذلك مثل:

 فتح باب النظر والاجتهاد تمحي�صًا لل�شريعة، وتي�سيًرا للدين، و�سد �أبواب 
الحروب والغارات والا�سترقاق، اتباعًا لمقت�ضيات الحكمة الزمانية.

وكفتح �أبواب ح�سن الطاعة للحكومات العادلة، والا�ستفادة من �إر�شاداتها 
. و�إن كانت غير م�سلمة، و�سد �أبواب الانقياد المطلق، ولو لمثل عمر بن الخطاب

باب  و�سد  المجو�س،  عن  ولو  النافعة،  والفنون  العلوم  �أخذ  باب  وكفتح 
�إ�اضعة لاأوقاف بالعبث ونحو ذلك من �أمهات المنجيات والمهالك.

ويت�سهل  الخلافة،  م�شكلة  تنحل  الترتيب  هذا  وبمثل  لاأمير:  قال  ثم   
لاألمانيين،  اتحاد  قواعد  من  ترتيبه  يقتب�س  تعاوني  ت�اضمني  �إ�سلامي  اتحاد  عقد 
لاإ�سلامية  الحكومات  ت�أمن  وبذلك  الخا�صة.  الملاحظات  مع  ولاأمريكانيين 
الموجودة على حياتها ال�سيا�سية من الغوائل الداخلية والخارجية، فتتفرغ للترقِّي 

لاحقـة
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في المعارف والعمران والثروة والقوة، بما لا بد منه للنجاة من الممات، وما �أجدر 
�إمارات الجزيرة بال�سبق �إلى مثل هذا الاتحاد.

قال ال�اصحب: ي�ست�شف من ظاهر  فكر مولاي لاأمير �أنه لا يجوز الاتكال 
على الملوك العثمانيين العظام في �أمر الخلافة علاوة على ال�سلطنة.

ال�شعائر  وتعظيمهم  �شمائلهم،  للطف  العثمانيين  �أحب  �إني  لاأمير:  قال 
�آل  ح�ضرات  �أن  وعندي  الحق،  قول  ت�ستلزم  للدين  الن�صيحة  ولكن  الدينية، 
ال�سيا�سية  لتجديد حياتهم  و�سيلة  تدبروا لا يجدون  �إذا  �أنف�سهم،  العظام  عثمان 

�أف�ضل من اجتماعهم مع غيرهم على خليفة قر�شي.

ر�أى  لما  �أنه  الجمعية،  �أع�اضء  �أحد  لاأمير  �أيها  �أخبرني  ال�اصحب:  قال 
ال�سيد الفراتي يميل للتنقيب عن �سيا�سة العثمانيين، وا�ستمالة الجمعية عليهم لا 
لهم. ذكر له مرة ذلك متلومًا وقال له: �ألا ينبغي �ستر �أحوالهم والمدافعة عنهم؛ 
لأنهم �أعظم دولة �إ�سلامية موجودة؟! ف�أجابه ب�أن ذلك كذلك لولا �أن فيه تغرير 
عز  في  ب�شيء  لاإ�سلامية  لنفع  توفقت  ما  دولة  على  متكلين  وتركهم  الم�سلمين، 
�شبابها، بل �أ�ضرتها بمحو الخلافة العبا�سية المجمع عليها، وتخريب ما بناه العرب، 
و�أفناه لاأمة بفتوحاتها �شرقي �أوربا، ومدافعاتها عنه، و�أنه لا يق�صد بك�شف الحقيقة 
ب�سبب  الم�سلمين  جماهير  على  الم�ستوليين  والاتكال  الغرور  �إزالة  غير  و�إظهارها 

عدم الت�أمل.
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ثم قال له:

�ألي�س الترك قد تركوا وفود الملتجئين يعودون خائبين، وتركوا الم�ستن�صرين 
�أن  لهم  �آن  �أفما  للمتغلبين؟  طعمة  ملكهم  ثلثي  وتركوا  للمنتقمين،  عر�ضة  بها 
ي�ستيقظوا وي�صبحوا من النادمين على ما فرطوا في القرون الخالية فيتركوا الخلافة 
بقية �سلطنتهم ويكتفوا ب�شرف خدمة  لأهلها والدين لحماته ويحتفظوا هم على 

نف�س الحرمين، وبذلك يتقون الله في لاإ�سلام والم�سلمين))).

وقال �أي�ضًا: �إنه غير متع�صب للعرب، و�إنما يرى ما لا بد �أن يراه كل حر 
مدقق، يتفح�ص لاأمر من �أن الغيرة على الدين و�أهله، والا�ستعداد لتجديد عز 
الم�شيئة  �أن  يرى  �إذ  العرب،  من  البدوية  المعي�شة  �أهل  في  منح�صران  لاإ�سلام، 

))) ورد في لاأ�صول لاأخرى غير طبعة المنار: ثم قال له:
ا         ��ألي�س الترك قد تركوا لاأمة �أربعة قرون ولا خليفة، وتركوا الدين تعبث به لاأهواء ولا مرجع، وتركوا الم�سلمين �صمًّ

ا عميًا ولا مر�شد؟! بكمًّ
      ��ألي�س الترك قد تركوا لاأندل�س مبادلة، وتركوا الهند م�اسهلة، وتركوا الممالك الج�سيمة لاآ�سيوية للرو�سيين، وتركوا 

قارة �إفريقيا لاإ�سلامية للطامعين، وتركوا المداخلة في ال�صين ك�أنهم لاأبعدون؟!
      ��ألي�س الترك قد تركوا وفود الملتجئين يعودون خائبين، وتركوا الم�ستن�صرين بهم عر�ضة للمنتقمين وتركوا ثلثي ملكهم 

طعمة للمتغلبين؟!
     �فهل والحالة هذه ما �آن لهم �أن ي�ستيقظوا وي�صبحوا من النادمين على ما فرطوا في القرون الخالية، فيتركوا الخلافة 
لأهلها والدين لحماته، وهم يحتفظون على بقية �سلطنتهم، ويكتفون ب�شرف خدمة نف�س الحرمين، وبذلك يتقون الله 

في لاإ�سلام؟!
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لاإلهية قد حفظتهم من تلك لاأمرا�ض لاأخلاقية التي لا دواء لها، كفالج الحرية 
المدن  التربية في  وكجذام  للأمراء،  �أنعامًا  �أنهم خلقوا  �أهلها  باعتقاد  الحوا�ضر  في 
لاأقوام  بع�ض  في  الحياة  وكطاعون  للا�ستمتاع،  ربائط  مقام  في  الن�اسء  بو�ضعهم 
بخ�سف  �أهله  الله  الذي جزى  دفعة،  ال�شريفة  للأخلاق  المميت  اللواط  ب�ألفتهم 
لاأر�ض بهم تطهيًرا لها منهم، وكوباء الن�شاط في �أهل لاأرا�ضي الخ�صبة، حيث 

ي�سهل �أن يغنوا، فيبطروا، فتف�سد �أخلاقهم، فيخ�سرون الدنيا ولاآخرة.

قال لاأمير: نِعْم الر�أي، ونعم التدقيق.

خليفة  في  الخلافة  �صفة  ح�صر  من  مولاي  ذكر  ما  �إن  ال�اصحب:  قال 
ا وما  قر�شي في مكة، ترتبط به جميع ال�سلطنات ولاإمارات لاإ�سلامية، ارتباطًا دينيًّ
ا،  و�صف من ت�شكيل ال�شورى العامة الم�ؤيدة لهذا الارتباط الديني لأمر عظيم جدًّ
والغالب �أن الدول الم�سيحية التي لها رعايا من الم�سلمين �أو المجاورة للم�سلمين، 
دينية،  تولد حروباً  �سيا�سية،  رابطة  �إلى  الدينية  الكلمة  يجر جمع  �أن  تتحذر من 
فتعمد هذه الدول �إلى عمل الد�اسئ�س والو�اسئل لمنع ح�صول هذا الارتباط بالمرة 

فما هو التدبير الذي يقت�ضي اتخاذه �أمام تحذر الدول من وذلك؟

قال لاأمير: لا يفكر هذا الفكر غير الفاتيكان و�أحزابه الجزويت و�أمثالهم، 
التي يهمها  العظام  الدول  وفران�اس، وهي  �إنكلترا ورو�سيا  ال�سيا�سة في  �أما رجال 

التفكر في هذا ال�ش�أن، فقد علمتهم التجارب النتائج لاآتية وهي:
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عن  الن�اصرى  فيه  يبتعد  زمان  في  �سيما  لا  �أبدًا،  ينت�صرون  لا  الم�سلمين  1- ��أن 
ن�صرانيتهم.

2- ��أن الم�سلمين الم�ستنيرين �أفرادًا وجموعًا �أبعد عن الفتن من الجاهلين.

3- ��أن العرب من الم�سلمين �أقرب من غيرهم للألفة وح�سن المعاملة والثبات على 
العهد. 

علمهم  هذه  معرفتهم  �إلى  ي�ضموا  لأن  ال�سيا�سيون  �أولئك  �أر�شد  ف�إذا 
ي�ستخرجونه  علمًا  يتهيبونها  التي  الجهاد  م�س�ألة  في  لاإ�سلامية  بلاأحكام  �أي�ضًا، 
الفريقين، حيث  متع�صبي  م�ؤلفات  من  الكريم، لا  القر�آن  تراجم  من  مما عندهم 
يجدون نحوًا من خم�سين �آية ب�أ�اسليب �شتى كلها تنهى عن لاإلحاح في الهداية 

ک   ک   ﴿ک   تعالى  كقوله  بالقتال  ولاإلزام  الت�شديد  عن  ف�ضلًا  الدين  �إلى 
]النحل/  ۓ﴾   ۓ   ے   ے    ﴿ گ﴾ ]الق�ص�ص/ 56[   گ  

125[ و﴿ې  ې   ې﴾  ]الغا�شية/ 22[ ويجدون �آيتين في الت�شديد: 
ۇ   ڭ   ﴿ڭ   ولاأخرى  ]الحجر/ 94[  ٺ﴾   ٺ   ﴿ٺ   �إحداهما 
ۇ﴾  ]البقرة/ 218[ وبمراجعة �أ�سباب نزول هاتين لاآيتين يعلمون �أنهما نزلتا في 

حق الم�شركين والكتابيين من العرب، ولا يوجد في القر�آن ملزم لاعتبار عمومية 
حكمهما.

لاحقـة
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و�إذا دققوا البحث يجدون �أن لي�س في علماء لاإ�سلام مطلقًا من يح�صر 
معنى الجهاد في �سبيل الله في مجرد محاربة غير الم�سلمين، بل كل عمل �شاق نافع 

للدين والدنيا حتى الك�سب لأجل العيال ي�سمى جهادًا.

ا على �إرادة  وبذلك يعلمون �أن ق�صر معنى الجهاد على الحروب كان مبنيًّ
ا�سم  �أعطى  كما  للفتوحات،  مجالًا  كان  حين  للت�شجيع،  والتو�سل  الفتوحات 

الجهاد مقابلة لا�سم الحروب ال�صليبية التي �أ�شعل نارها الم�سيحيون. 

ثم بعطف نظرهم �إلى التاريخ يجدون �أن العرب منذ �سبعة قرون لم ي�أتوا 
قبيل  من  �إلا  الغرب  �إمارات  �أ�اسطيل  تعديات  كانت  وما  الجهاد،  با�سم  حرباً 
واليوناني،  ال�صقلي  لاأرخبيلين  �إمارات  م�ألوفًا عند جميع  الذي كان  القر�اصن، 
وكلهم ن�اصرى. �أما غارات التاتار على �شمال �أوروبا وغارات الترك على �شرقها، 
فكذلك لي�ست من نوع الجهاد، ولا من الحروب الدينية، و�إنما هي من ملحقات 
�أوروبا،  على  �أغاروا  كما  �أنهم  ويجدون  �أوروبا،  على  ال�شماليين  البرابرة  غارات 

�أغاروا على البلاد لاإ�سلامية، ثم �أ�سلم التاتار وح�سنت �أخلاقهم.

�أما الترك، ف�إذا دقق لاأورباويون �سيا�ستهم يجدونهم لا يق�صدون بالا�ستناد 
و�إرهاب  ب�سهولة،  �سيا�ستهم  �إلى  النا�س  وقيادة  ال�سيا�سي،  التلاعب  غير  للدين 
�أوروبا با�سم الخلافة وا�سم الر�أي العام. وعدم ا�شتراك البلاد العربية في المذابح 
لاأرمينية لاأخيرة برهان كافٍ على �أن لاإ�سلامية بمعزل عن المجافاة، لأن العرب 
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يفهمون معنى القر�آن فيدينون به. وقد ينده�ش لاأوروبيون �إذا علموا �أن ال�سيا�سة 
التركية لم يوافقها �أن تترجم القر�آن �إلى اللغة التركية �إلى لاآن.

لا  لاإ�سلامية  �أ�صل  �أن  على  �آخر  مهم  دليل  ال�سيا�سة  رجال  ولدى 
ي�ستلزم الوح�شة بين الم�سلمين وغيرهم، بل ي�ستلزم لاألفة، وذلك ب�أن العرب 
�أينما حلوا من البلاد، جذبوا �أهلها بح�سن القدوة والمثال لدينهم ولغتهم، كما 
�أنهم لم ينفروا من لاأمم التي حلت بلادهم وحكمتهم، فلم يهاجروا منها كعدن 
وتون�س وم�صر، بخلاف لاأتراك، بل يعتبرون دخولهم تحت �سلطة غيرهم من 

﴿ۋ  ۅ  ۅ   �ش�أنه  تعالى  ربهم  حكم الله؛ لأنهم يذعنون بكلمة 
ۉ  ۉ﴾ ]�آل عمران/ 140[.

الخلافة  من  يحذرون  لا  وتوابعها،  الحقائق  هذه  ال�سيا�سيون  علم  ف�إذا 
العربية، بل يرون من �صوالحهم الخ�صو�صية و�صوالح الن�صرانية و�صوالح لاإن�اسنية 
�أن ي�ؤيدوا قيام الخلافة العربية، ب�صورة محدودة ال�سطوة، مربوطة بال�شورى على 

الن�سق الذي قر�أته عليك.

فهي لا  لاأمر،  هذا  عرقلة  �أرادت  الم�سلمة  ولو  الدول  �أن  فر�ض  على  ثم 
تقوى عليه، لأن �أفكار لاأمم لا تقاوم ولا ت�اصدم، على �أني لا �أظن بمثل فران�اس �أن 
تنخدع لر�أي �أن�اصر الجزويت، لا�سيما بعد �أن تعلمت من لاإنكليز كيف ت�سو�س 
ب�سبب  الجزائر  من  قبلًا  عانته  مما  فا�ستراحت  �أميرها،  لتون�س  ف�أبقت  الم�سلمين، 

ال�سيا�سة التع�صبية الخرقاء.

لاحقـة
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في  �ضعيف  �أمله  �أن  لاأمير  مولاي  كلام  من  �أ�ست�شف  ال�اصحب:  قال 
ت�شكيل جمعية تعليم الموحدين، مع �أنه معجب ب�إتقان التدبير.

قال لاأمير: �إن دون ت�شكيل الجمعية عوائق مالية �شتى، و�أرجو الله تعالى 
�أن يزيلها.

قال ال�اصحب: �إنني جاهد في الوقوف على خبر ال�سيد الفراتي، ولعلي 
�إذا  �إياه  �أبلغه  �أمر  �أو  ر�أي  �أكاتبه، فهل لمولاي لاأمير  �أو  به  ف�أجتمع  �أظفر بمعرفته، 

ظفرت به؟

قال لاأمير: نعم، �إذا ظفرت بمعرفته ف�أقرئه مني ال�سلام، وبلغه عني هذه 
الجمل، وهي �أني �أثني على �صدق عزيمته، وعلى ح�سن انتخابه رفقائه، و�أو�صيه 
بالثبات ولاإقدام، ولو طال المطال، و�أن يحر�ص على �إبقاء علاقته مع �أع�اضء جمعية 
�أو  �أم القرى با�ستمراره على مكاتبتهم، و�أن لا يقنط من م�اسعدة الق�سطنطينية 
م�صر �أو مراك�ش �أو طهران �أو كابل �أو حائل �أو عمان، لا �سيما بعد انعقاد جمعية 

تعليم الموحدين ور�سوخها.

لاأمير،  مولاي  بتحية  �أب�شره  الله  �شاء  �إن  به  ظفرت  �إذا  ال�اصحب:  قال 
و�أبلغه كل ما �أمر به.
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)انتهت المحاورة(

يقول ال�سيد الفراتي:

باقي  �إلى  بها  وكتبت  المذاكرات،  ب�سجل  المحاورة  هذه  �ألحقت  قد   
لاإخوان، تنويهًا ب�ش�أن ح�ضرة لاأمير الم�شار �إليه، و�شكرًا على غيرته وتب�صيراته، 
وافتخارًا بح�سن ظنه ونظره في هذا العاجز، وتب�شيًرا لجنابه وللم�سلمين ب�أن جمعية 
�أم القرى قد �أحكم ت�صورها وت�أ�سي�سها فهي بعناية الحي القيوم لاأبدي حية قائمة 

�أبدًا.

 تـم  

لاحقـة





) تَذْكِرة (

ربما يت�أخر ت�شكيل جمعية تعليم الموحدين مدة ، فالم�أمول من الجمعيات 
لاإ�سلامية الموجودة في الهند و قازان و القرم وم�صر وغيرها �أن لا ت�أنف من تنوير 
�أفكارها بمباحث هذا ال�سجل فتقتب�س منه ما ينا�سبها ، وتتخذ القانون والوظائف 

مثالًا وذكرى .

) رجاء (

مَنْ كان ي�ؤمن بالله واليوم لاآخر وعنده �شمّة حمية ومروّة ؛ فلا يتج�س�س 
و�إن  يده  �أن  ولْيعلمْ   ، �إليها  �سوء  �إي�اصل  بق�صد  و�أع�اضئها  القرى  �أم  عن جمعية 
لاإخلا�ص ولا  �أمان  الجمعية في  ؛ لأن  بها  لاإ�ضرار  �أق�صر عن  لاأفلاك  طاولت 

يحيق المكر ال�سيئ �إلا ب�أهله.

) تهوين (

�أن  غَام  الطَّ وم�ؤلهو  العظام  ومعظمو  لاأوهام  وورثة  التقليد  �أُ�سَراء  ليعلم 
ت�ألمهم من �صدمة بع�ض هذه المباحث لما �ألفوه عمرهم ؛ هو ت�ألم مباغت لا يلبث 
 ، لاإيمان  وت�أملوا حق  ولاإن�اصف  بعقولهم وحكموا الحكمة  يزول متى خلوا  �أن 
 ، لاأولون  قبلهم  ندم  كما  ويندمون  الحق  لهم  ينجلي  وحينئذ   ، القر�آن  وناطق 

فيتوبون ويتوب الله عليهم والله يهدي من ي�شاء .
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) �إعلان (
  من �أحب �أن ينجد مقا�صد جمعية �أم القرى بر�أي فائق �أو عمل مهم �أو رغب 
في تع�ضيدها بجاه �أو مال، و�أراد مرا�سلة الجمعية �أمكنه �أن يُرَا�سل وكالة الجمعية 

بدون ا�سم، بل ب�إر�اسل كتاب مُعَنْون �إلى مدينة.........
�إلى �صندوق البو�ستة عدد.................

 و�إذا �أراد التخفي يمكنه �أن يكاتبها �أولًا با�سم له مختلق، ثم بعد �أخذه الجواب 
لاأول ي�ستعمل الكتابة الجفرية المو�ضحة في الجدول المذيل به هذا ال�سجل.

  والذين يُرجى منهم تع�ضيد مهم كح�ضرات لاأمراء العظام ولاأغنياء الكرام؛ 
فلهم �أن يطلبوا ر�سولًا من قِبَل الجمعية ليو�ضح لهم ما ي�ستو�ضحون)1(.  

�أم القرى وما �ألحق به، وقد كنا اتفقنا مع جامعه ال�سيد الفراتي )تغمده الله   )1( �)المنار(  قد انتهى كتاب �سجل جمعية 
برحمته( على ن�شره في المنار بت�صرف يخت�ص بت�صحيح عبارته، وحذف م�اسوئ الدولة العلية )�أيدها الله تعالى( منه، ثم 
ا�ستح�سن ف�ضلاء القراء عدم حذف �شيء منه، فللمطلعين على ما ن�شرناه من �أول �سنة المنار �إلى لاآن �أن يثقوا ب�أنهم 
اطلعوا على هذا ال�سجل كله بعبارة �أ�صح، �إلا جملة واحدة ذُكِرَ فيها خديو م�صر ب�أنه مرجو لم�اسعدة الجمعية، و�إلا جدول 

المخاطبة الرمزية. ]المنار[



»بيان يك�شفه الزمان«)))
ق ث ذ ط �س ظ �س ا ظ غ ط ب ط ت ر ك ط ط ر ق ب د �س ي �ض ر ذ ث ب 
ر ا و ن ت و و ل د ج ي �ض ي غ و ق ب ج م ر ي ط ب �س ق ج ق ك د ث ل
�ص ظ ج ب ت ث �س غ 6131 ق ك ا ب ق ب ذ ن خ ذ و �ص ن ت ث ل ع ت
�س ي �ش ر ز ز ل ج ر ل ظ ث ك ذ ق د �س ي �س د م ك ق ب ر ز �ض د ج غ
ف ج ع ي ق ب ج هـ ف ح و هـ ت �ض �س ظ �ض خ خ ي ك ن م ل ق ذ و ك ط
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و ح د غ ب خ ر ج �س م ث م �س غ ذ ج �ش ح �ض ك خ هـ ل ط �ص ل ل ج د ك
ق �س ح ي �ض د �ض د ن د �ص ج ف ر ك ق �س �ص ق ك ع و �ض ر خ ا ع ط ر

ي �ض د د ي ظ 
�اصلح ج

الجدول لاأفقي)))
حيث �إن بع�ض البو�ستات م�أذونة ر�سمًا بفتح المكاتيب التي ي�شتبه منها، 
فالحاجة ملجئة لا�ستعمال كتابة جفرية م�أمونة، بناءً عليه �اصر و�ضع هذا الجدول 
ت�سهيلًا للمخابرة ال�سرية بجفرة لا يمكن ك�شف �سرها بدون معرفة حروف المفتاح 

المتفق عليه بين كل متخابرين.

))) خلت طبعة المنار من هذا البيان، وهو م�اضف بخط اليد �إلى بع�ض الن�سخ.
))) التف�صيلات اللاحقة عن طريقتي الكتابة والمحل غير موجودة �إلا في طبعة محمود �أفندي طاهر التي �صدرت في 

القاهرة عام 1923.
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طريقة الكتابة الجفرية

هي �أن يتفق المتخابران على كلمة، ولو �اسذجة، ت�سمى المفتاح، ولا حاجة 
لأن تكون �أكثر من ثلاثية �أو رباعية، وعندما يريد �أحدهما �أن يكتب عبارة فعليه 
�أن يحررها بحروف مقطعة على ورقة ي�ضعها �أمامه، وي�ضع بين يديه هذا الجدول، 
الحرف  على  اليمنى  يده  �إ�صبع  في�ضع  المفتاح،  من  لاأول  الحرف  هو  ما  فينظر 
هو  ما  ينظر  ثم  لاأ�سود.  لاأيمن  العامودي  لاأول  الجدول  في  المر�سوم  له  المماثل 
الحرف  على  الي�سرى  يده  �إ�صبع  في�ضع  كتابتها  المراد  العبارة  من  لاأول  الحرف 
المماثل له من الجدول لاأفقي لاأ�سود ثم يم�شي �إ�صبعيه ي�اسرًا ونازلًا حتى يلتقيا 
في نقطة زاويتهما، فحينئذ ينظر ما هو الحرف المر�سوم في نقطة الملتقى فيكتبه. ثم 
ينظر ما هو الحرف الثاني من المفتاح وما هو الحرف الثاني من العبارة فيعمل كما 
عمل �أولًا ويكتب حرف نقطة الملتقى، وهكذا حتى تنتهي حروف المفتاح فيعيد 
بحيث  العبارة؛  من حروف  لاأخذ  وي�ستمر في  المفتاح،  من  ب�أول حرف  لاأخذ 
ا في موالاة حروف  كلما انتهت حروف المفتاح يعيد الكرة من �أولها ويبقى م�ستمرًّ
�أنه قد ت�سطر معه حروف مبدلة عو�ضًا عن  �أن تنتهي، وعندئذ يجد  �إلى  العبارة 
الحروف لاأ�صلية للعبارة. ومن يريد الاخت�اصر يمكنه �أن يحرر بع�ض العبارة كتابة 
عادية ويكتب بع�ض كلمات �أو جمل من خلالها بهذه الطريقة، ولا ب�أ�س �أن يحرر 

�إم�اضءه �أي�ضًا جفرًا.
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طريقة الحل

هي �أن من ي�أخذ الر�اسلة الجفرية يحلها ب�أن ي�ضع �إ�صبع يده اليمنى على 
ي�سري  ثم  لاأ�سود،  لاأيمن  العامودي  الجدول  المفتاح في  من  لاأول  الحرف  مثل 
ب�إ�صبعه ي�اسرًا حتى يقف على مثل الحرف لاأول في الر�اسلة الجفرية، ثم ي�صعد 
ب�إ�صبعه حتى ينتهي للجدول لاأفقي لاأعلى لاأ�سود في�أخذ الحرف الذي يجده 
فيه في�سطر، ويكون هذا هو الحرف لاأ�صلي الم�ستبدل. ثم يعمل مثل ذلك باعتبار 
الحرف الثاني من المفتاح والحرف الثاني من الر�اسلة وهكذا، ثم يعيد الكرة على 
حروف المفتاح المرة بعد لاأخرى �إلى �أن ي�ستبدل حروف الجفرة بالحروف لاأ�صلية.

تنبيه
قد و�ضع هذا الجدول لكتابة العربية، كما �أنه تكتب به التركية والفار�سية 
باعتبار تفريق حروف »ب ج ز ك« من �أخواتها العربية بالقرينة، وكذلك ي�ستغنى 
عن حروف الحركات في لاأوردية ببع�ض الحروف العربية التي لا دخل لها فيها. 
ومن يريد ا�ستكمال ذلك يمكنه �أن ي�ضيف لهذا الجدول على ن�سق ترتيبه ما ي�شاء 

من الحروف ولاأرقام والرموز ولاأ�شكال:
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الجدول الأفقى

)من يريد �أن يجهل خطه �أي�ضًا يمكنه �أن يلتقط مفردات الحروف اللازمة نحو الجرائد فيقتطعها 
مربعة ويل�صقها متتابعة(.
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ح�سن مكي )جامعة �إفريقيا العالمية(، ال�وسدان.
ر�وضان ال�سيد )الجامعة اللبنانية، بيروت(، لبنان. 

زاهر عبد الرحمن عثمان )م�ؤ�س�سة �إعمار بالريا�ض(، ال�سعودية.
زكي الميلاد )رئي�س تحرير مجلة الكلمة(، ال�سعودية.

�سعيد بن�سعيد العلوي )جامعة الرباط(، المغرب.
�صلاح الدين الجوهري )مكتبة الإ�سكندرية(، م�صر- �أمين اللجنة.

ظفر �إ�سحق �أن�صاري )الجامعة الإ�سلامية العالمية، �إ�سلام �آباد(، باك�ستان.
عبد الرحمن ال�سالمي )وزارة الأوقاف وال�ش�ؤون الدينية(، عُمان.

عمار الطالبي )جامعة الجزائر(، الجزائر.
مجدي عا�وشر )دار الإفتاء(، م�صر.

محمد زاهد جول )كاتب وباحث(، تركيا.   
محمد عمارة )هيئة كبار العلماء، الأزهر ال�شريف، القاهرة(، م�صر.

محمد كمال الدين �إمام )جامعة الإ�سكندرية(، م�صر.
محمد موفق الأرنا�ؤوط )جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية(، الأردن.

م�صباح الله عبد الباقي )جامعة كابول(، �أفغان�ستان.
منى �أحمد �أبو زيد )جامعة حلوان، القاهرة(، م�صر.

نور الدين الخادمي )وزير ال�ش�ؤون الدينية(، تون�س.
نوزاد �صوا�ش )م�ؤ�س�سة البحوث الأكاديمية والإنترنت، �إ�سطنبول(، تركيا.



�سل�سلة »في الفكر النه�ضوي الإ�سلامي«
صدر في هذه السلسلة

العـــودة �إلــى الـــذات، ت�أليف علي �شريعتي.
الحياة الروحية في الإ�سلام، ت�أليف  محمد م�صطفى حلمي.

امر�أتنا في ال�شـريعة والمجتمــع، ت�أليف الطاهر الحداد.
الإ�سلام دين الفطرة والحرية، ت�أليف  عبد العزيز جاوي�ش.

المــــر�أة والعمـــل، ت�أليف  نبوية مو�سى.
تمهيد لتاريخ الفل�سفة الإ�سلامية، ت�أليف  م�صطفى عبد الرازق.

دفـــاع عـن ال�شـريعـة، ت�أليف  علال الفا�سي.
مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، ت�أليف  الطاهر ابن عا�شور.

تجديد الفكر الديني في الإ�سلام، ت�أليف  محمد �إقبال، ترجمة  محمد يو�سف عد�س.
طبائع الا�ستبداد وم�صارع الا�ستعباد، ت�أليف  عبد الرحمن الكواكبي.

المدر�ســة الإ�سـلامية، ت�أليف  محمد باقر ال�صدر.

الإ�سلام و�أ�صول الحكم، ت�أليف علي عبد الرازق.
�أقوم الم�سالك في معرفة �أحوال الممالك، ت�أليف خير الدين التون�سيّ.

الحرية الدينية في الإ�سلام، ت�أليف عبد المتعال ال�صعيديّ.
الر�سالة الحميدية في حقيقة الديانة الإ�سلامية وحقية ال�شريعة المحمدية، ت�أليف ح�سين الج�سر.

ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، ت�أليف محمد الغزالّي.
القر�آن والفل�سفة، ت�أليف محمد يو�سف مُو�سى.

ا عن فنون �أوربا، ت�أليف �أحمد فار�س ال�شدياق.  ك�شف المخبَّ
المر�شد الأمين للبنات والبنين، ت�أليف رفاعة الطهطاوي.

�شروط النه�ضة، ت�أليف مالك بن نبيّ.
مناهج الألباب الم�صرية في مباهج الآداب الع�صرية، ت�أليف رفاعة الطهطاويّ.

نه�ضة الأمة وحياتها، ت�أليف طنطاويّ جوهريّ.
البيان في التمدن و�أ�سباب العمران، ت�أليف رفيق العظم.

تحــرير المــر�أة، ت�أليف قا�سم �أمين، وتربية المر�أة والحجاب، ت�أليف طلعت حرب. 
تنبيه الأمة وتنزيه الملة، ت�أليف محمد ح�سين النائيني، تعريب عبد المح�سن �آل نجف، تحقيق عبد الكريم �آل نجف. 

خاطرات جمال الدين الأفغاني الح�سيني، ت�أليف محمد با�شا المخزومي.
ال�سفور والحجاب، ت�أليف نظيرة زين الدين،  ونظرات في كتاب ال�سفور والحجاب، ت�أليف م�صطفى الغلاييني.

في الاجتماع ال�سيا�سي الإ�سلامي، ت�أليف محمد مهدي �شم�س الدين.
لماذا ت�أخر الم�سلمون؟ ولماذا تقدم غيرهم؟، ت�أليف لاأمير �شكيب �أر�سلان.

المدنية الإ�سلامية، ت�أليف �شم�س الدين �اسمي فرا�شري، ترجمة محمد م لاأرن�اؤوط.
المدنيـــة والإ�سلام، ت�أليف محمد فريد وجدي.

الم�ســـئلة ال�شرقية، ت�أليف م�صطفى كامل.
وجهة العالم الإ�سلامي، ت�أليف مالك بن نبي، ترجمة عبد ال�صبور �شاهين.

طلعة ال�شم�س �شرح �شم�س الأ�صول, ت�أليف نور الدين عبد الله بن حميد ال�اسلمي. 
�أدب الطلب ومنتهى الأرب، ت�أليف محمد بن علي ال�شوكاني.

الإ�سلام في نيجيريا وال�شيخ عثمان بن فوديو الفلاني؛ ت�أليف �آدم عبد الله لاإلوري.
�أم القرى، ت�أليف  ال�سيد الفراتي )عبد الرحمن الكواكبي(.

تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى، ت�أليف محمد بن الح�سن الَحجْوي.
الح�ضارة الإ�سلامية، ت�أليف �أحمد زكي.

الر�سالة الخالدة، ت�أليف عبد الرحمن عزام.
م��سألة الخلافة وجزيرة العرب، ت�أليف �أبي الكلام �آزاد، ترجمة م�صباح الله عبد الباقي.

النب�أ العظيم .. نظرات جديدة في القر�آن، ت�أليف محمد عبد الله دراز.
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